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  ::  تتششککییلالاتت  اادداارریی  
 پوهنتون جوزجانصصااححبب  ااممتتییاازز::  

 مدوكتور محمد اكرم حکی ندویپوه  سرسرددببییرر::
      حبیب الرحمان رحمانی  ملپوهنممددییرر  ممسسؤؤوولل::  

 وکتور محمد دانشگرپوهنمل د    ممسسؤؤوولل  ببخخشش  ددرریی::  
  پوهنمل دوکتور نقیب الله رسا  ::یی  ممسسؤؤوولل  ببخخشش  ععرربب  

  پوهنمل آغا محمد مرادیممسسؤؤوولل  ببخخشش  ااووززببییککیی::  
   حیرت الله برلاس مل پوهنممسسؤؤوولل  ببخخشش  تتررککیی::    
 عبدالوکیل لیوال   پوهنمل ممسسؤؤوولل  ببخخشش  پپششتتوو::

 پوهندوی احمد شاه قاسمی ممسسؤؤوولل  ببخخشش  ااننگگللییسسیی::  
     محمد مراد برلاس انجنیر  :آآررااییییممددییررییتت  وو  ببررگگ  

  
  تت  تتححررييرر::  أأ  ههيي      یی  ععضضاا  اا  

)دوکتور    .1 مزمل  ترجمه   ،تحقیق  ئیسر حمیدالله  و  کابل    تأليف  عالی/  تحصیلات  وزارت 
 افغانستان(

    (و استاد پوهنتون ارجییس/ ترکیه   امور دینی ترکیه  ئیس)ر دوكتور عبد الجليل آلپ كراى  .2
 آباد افغانستان( جلال دوکتور دل آقا وقار )استاد پوهنتون ننگرهار/پوهاند  .3
 ، کابل / افغانستان(تعلیم و تربیه دوکتور محمد عثمان روحانی )استاد پوهنتون  اندپوه  .4
 (فاریاب / افغانستانپوهنتون فاریاب، دوکتور محمد اسماعیل قیوم اوغلی )استاد  والپوهن .5
 دوکتور عزت الله ذکی )استاد پوهنتون محمد عاکف ارصوی بوردور/ ترکیهپوهنوال  .6
 ، کابل / افغانستان( تعلیم و تربیه )استاد پوهنتون پوهنوال دوکتور محمد معروف حنیف  .7
 ناصرالدین مظهری )استاد پوهنتون كارامان محمد بیك، كارامان / ترکیه( پوهندوی دوکتور  .8
 ترکیه(  /دوکتور عبدالناصر حکیمی )عضو تحقيق مركز البحوث الإسلامية استانبول .9

اجتماعی   .10 پوهنتون علوم  )استاد  نورچین  ولکان    /قبرص   قبرص شمالی، انقره واحد  دوکتور 
 ترکیه(

 ، کابل / افغانستان( ړیوالافغان ن اسلامی  )استاد پوهنتونپوهنمل دوکتور ارسلاح ظفری  .11
 (پاکستان /آباد اسلام اسلامی  المللی  بین پوهنتون از دوکتوراطف الرحمن آفتاب )دوکتور ل .12
 

 
  ببوورردد  ممششووررتتیی  ععللممیی::  ااععضضاایی    

 پوهنتون جوزجان / افغانستان(  عمومی  یسئحبیبی )ر مفتی سید انور الحق  .1
 دارالعلوم جوزجان( مهتمم  مفتی عبدالحفیظ قرشی )  .2
  صفوت کوسه )رئیس پوهنتون کاتب چلبی، ازمیر / ترکیه(  پروفیسور دوکتور .3
  ( پوهنتون تعلیم و تربیه کابل / افغانستاناستاد پوهاند دوکتور عبدالواحد جهید ) .4
  پوهنتون جوزجان / افغانستان( عتیق الله نافع )استاد  نوالپوه  .5
 دوکتور حبیب الرحمن رضاپور )استاد پوهنتون بدخشان / افغانستان(  مل پوهن .6
 عبدالبصیر امت )استاد پوهنتون تخار / افغانستان(دوی پوهن .7
  ترک، جوزجان / افغانستان(-معاون مكتب معارف افغاندوكتور قاسم عبادى ) .8
 قونیه / ترکیه(  ،دوکتور سید عارف احمد اوغلو )پوهنتون نجم الدین اربکان .9

 )استاد پوهنتون آق سرای / ترکیه(  رقانی پوهندوی دوکتور مهترخان ف .10
 ترکیه(  / سلیمان دیمیرل، اسپارتا پوهنتون استاد ) دوکتور عبیدالله محمدالله .11
 افغانستان( پوهنتون بلخ/ استاد پوهندوی دوکتور محمد اسحق رحیمی ) .12
 پوهنتون تعلیم و تربیه کابل / افغانستان( استاد پوهندوی محمد یاسین فاضل ) .13
 دوکتور هدایت الله مدقق )استاد پوهنتون تخار / افغانستان(پوهنمل  .14
 دوکتور محمد نعیم نعیمی )استاد پوهنتون قارابوک/ ترکیه( پوهنمل  .15
 ترکیه(  /ایسکی شهر ، استاد پوهنتون عثمان غازیدوکتور محمد ایرکان ) . 16
 پوهنمل دوکتور حشمت الله امید )استاد پوهنتون بلخ / افغانستان( .17
 / ترکیه(  قریق قلعه، قریق قلعه پوهنتوناستاد ) دوکتور ابراهیم ترک .18
 افغانستان(  /البیرونی، کاپیساپوهنتون استاد ) دوکتور عبدالحق حنیفپوهندوی  .19
 الله منتظر)پوهنتون سکاریا / ترکیه(  ی محصل دوره دوکتورا پوهنیار صف .20
21.   / جوزجان  علمی،  تحقیقات  آمر  جوزجان/  پوهنتون  )استاد  احمدی  عبدالکریم  پوهنمل 

 افغانستان (
 )استاد پوهنتون جوزجان/ آمر مجله علمی، جوزجان / افغانستان(  پوهنمل محمد علم عدیل .22
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  ببوورردد  ممششووررتتیی  ععللممیی::  ااععضضاایی    

 پوهنتون جوزجان / افغانستان(  عمومی  یسئحبیبی )ر مفتی سید انور الحق  .1
 دارالعلوم جوزجان( مهتمم  مفتی عبدالحفیظ قرشی )  .2
  صفوت کوسه )رئیس پوهنتون کاتب چلبی، ازمیر / ترکیه(  پروفیسور دوکتور .3
  ( پوهنتون تعلیم و تربیه کابل / افغانستاناستاد پوهاند دوکتور عبدالواحد جهید ) .4
  پوهنتون جوزجان / افغانستان( عتیق الله نافع )استاد  نوالپوه  .5
 دوکتور حبیب الرحمن رضاپور )استاد پوهنتون بدخشان / افغانستان(  مل پوهن .6
 عبدالبصیر امت )استاد پوهنتون تخار / افغانستان(دوی پوهن .7
  ترک، جوزجان / افغانستان(-معاون مكتب معارف افغاندوكتور قاسم عبادى ) .8
 قونیه / ترکیه(  ،دوکتور سید عارف احمد اوغلو )پوهنتون نجم الدین اربکان .9

 )استاد پوهنتون آق سرای / ترکیه(  رقانی پوهندوی دوکتور مهترخان ف .10
 ترکیه(  / سلیمان دیمیرل، اسپارتا پوهنتون استاد ) دوکتور عبیدالله محمدالله .11
 افغانستان( پوهنتون بلخ/ استاد پوهندوی دوکتور محمد اسحق رحیمی ) .12
 پوهنتون تعلیم و تربیه کابل / افغانستان( استاد پوهندوی محمد یاسین فاضل ) .13
 دوکتور هدایت الله مدقق )استاد پوهنتون تخار / افغانستان(پوهنمل  .14
 دوکتور محمد نعیم نعیمی )استاد پوهنتون قارابوک/ ترکیه( پوهنمل  .15
 ترکیه(  /ایسکی شهر ، استاد پوهنتون عثمان غازیدوکتور محمد ایرکان ) . 16
 پوهنمل دوکتور حشمت الله امید )استاد پوهنتون بلخ / افغانستان( .17
 / ترکیه(  قریق قلعه، قریق قلعه پوهنتوناستاد ) دوکتور ابراهیم ترک .18
 افغانستان(  /البیرونی، کاپیساپوهنتون استاد ) دوکتور عبدالحق حنیفپوهندوی  .19
 الله منتظر)پوهنتون سکاریا / ترکیه(  ی محصل دوره دوکتورا پوهنیار صف .20
21.   / جوزجان  علمی،  تحقیقات  آمر  جوزجان/  پوهنتون  )استاد  احمدی  عبدالکریم  پوهنمل 

 افغانستان (
 )استاد پوهنتون جوزجان/ آمر مجله علمی، جوزجان / افغانستان(  پوهنمل محمد علم عدیل .22
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  اازز  ووییررااییششگگرر  

لامَُ عَلََ أشَْْفَِ   وَالعَْاقِبَةُ للِمُْتَّقِيَْْ ربَِّ العَْالمَِيَْْ   الَحَْمْدُ ِللهِ  لاةَُ وَالسَّ وَلاَ عُدْوَانَ إلِاَّ عَلََ الظَّالمِِيَْْ وَالصَّ

 وَصَحْبِهِ أجَْمَعِيْْ.  الْأنَبِْيَاءِ وَالمُْرسَْلِيَْْ وَعَلََ ءَالهِِ 

 آمدن فراهم  توفیق  پایانشبی   رحمت   و  فضل  به   که   متعال،   خداوند  درگاه  از  کرانبی   سپاس  با
  مجلۀ   دوازدهم  شمارۀ  مفتخریم  اینک  داشت،  ارزانی   راتحقیقی     ـعلمی   مقالات  از  تازه  ایمجموعه 

  همدلی  ثمرۀ  که  ای نشریه   نماییم؛  تقدیم  کشور  علمی  جامعه  به  را  «دیوان»  تحقیقی   ـعلمی   المللیبین
  بینش  و   تعهد   دقت،  با  که   است  ایفرزانه   داوران  و   مایه گران   محققان  فرهیخته،  استادان  راهیهم  و

  است   مباهات  مایۀ   .اند ورزیده  مشارکت  متعهدانه  مقالات  سازیآماده  و  ارزیابی   فرآیند   در  علمی 
  شماره  این  توانستیم پرتلاش،  اندیشمندان  از  جمعی علمیِ  پشتکار  و  اراده به اتکاء  با  دیگر،  بار  که 
 گیر چشم  استقبال  با   نیز  دوره  این  در   شود،می   منتشر  شماره  دو   در  سالانه   که  «دیوان. »سازیم  منتشر  را

  مختلف   هایحوزه  در  علمی   مقاله  ۲۸  شماره،   این  در .  شد   رو روبه   المللیبین  و   ملی  نویسندگان
  ایحرفه   اصول  و  علمی  دقیق   معیارهای  رعایت  با   همگی   که   گردید  ارسال  مجله   دفتر  به   اسلامی   علوم
 داوری   مراحل  طی   از  پس  برگزیده،   مقاله   ۱۲ میان،  این  از.  گرفتند   قرار  داوری  و  بررسی  مورد  نشر،

 داریم   آن  امید  اما  نیست،  نقصبی   کوششی   هیچ  گمان،بی   .شد   شناخته   چاپ  شایستۀ   تخصصی،
 و   سنجیده  نقدهای  با   فرهیخته،  خوانندگان  و   اندیشژرف  پژوهشگران  بزرگوار،  استادان  که 

 . رسانند   یاری نشریه  این محتوایی  ارتقای و  کیفی  بهبود در را  ما  شان سازنده پیشنهادهای
  مقالات  ارسال  با   که  کنیممی   استادانی   نثار   را   خود   صمیمانۀ  امتنان  و   سپاس  مراتب   پایان،   در

  گرامی  اعضای ارجمند،  داوران از همچنین. نمودند  همراهی متعالی مسیر  این  در  را ما  شان،علمی 
  و   تألیف  تحقیق،  ریاست  فرهیخته   مسؤولان  و  جوزجان  پوهنتون  محترم  ریاست   تحریر،  هيأت

 و   مشوق  شماره،  این  انتشار  و  تدوین  مراحل  تمامی   در  که   عالی   تحصیلاتمحترم    وزارت  ترجمه  
 .نماییممی  قدردانی و تشکر ابراز صمیمانه  بودند، ما همراه
 ای شایسته   جایگاه  همچنان  «دیوان»  مجلۀ   و  یابد   تداوم  استوارتر  هایی گام  با  علمی   مسیر  این  که   امید 
 .کند  حفظ منطقه و کشور علمی نشریات  میان در را
 

 دوکتور محمد اکرم حکیم نوال پوه
 علمی پوهنتون جوزجان و مجله معاون تحقیقات

 تحقیقی بین المللی دیوان  -سردبیر مجله علمی 
 
 
 

  ممططااللبب  ففههررسستت    

 7............. .. ....................... حدیث روایت  در ابوحنیفه  اعظم امام نقش بررسی  -1
 ( پوهندوی دوکتور عبدالقدوس مظهری –دوکتور محمد عثمان روحانی )پوهاند 

 37.. ..............................اسلامی  شْیعت در آن عملی  راهکارهای و دین حفظ -2
 ( پوهندوی دوکتور صالح محمد اخترخیل –پوهاند دوکتور عبدالواحد جهید )

 65............................................اسلام دیدگاه از آب  حفاظت اهمیت بررسی  -3
 پوهنیار شازیه احمدی(  –)پوهاند عبدالاحد مسلم 

 89نبوی...... احادیث  انتشار در آن نقش و  جوزجانی  ابواسحاق امام نامه  گی زند  بررسی  -4
 پوهنمل حبیب الرحمن رحمانی(  – )پوهنوال عتیق الله نافع 

 113  ......................... .........اسلامی  فقه  دیدگاه از رضاعت اثبات در  شیر کمیت -5
 پوهنیار روشن سعیدی(  -)پوهنوال هدایت الله صدیقیار  

137.. ...... ................................ بررسی حکم مواد مخدر با تکیه بر فقه احناف -6
 پوهنمل شهاب الدین شهاب(  –)پوهنمل فضل الرحمن فایز 

 153............................شْایط و موانع محتسب.....................................  -7
 پوهنیار عبدالرؤف فیاض()

 179......الأفغاني والقانون الإسلامي  الفقه  في والخسائر الأرباح وتوزيع التضامنية الشركة  -8
 ( پوهنیار کرامت ارشد)

 199 .............................کریم قرآن در  جنسی  غرایز کنترول تربیتی عوامل  تحلیل -9
   (نامزد پوهنیار بهرام الدین محقق)

227..... .....قرآنی  هایاندیشه  در دیده  آسیب  زنان  از جزایی  غیر  هایحمایت بررسی  -10
 (احمد زکی زکا /  محصل دوکتورا )

11. Şâz Kıraatler Meselesine Son Dönem Makaleler Üzerinden Analitik Bir 
Bakış.……………………………………………………………………………………………………….… …...249

–
12. Afganistan'da Mehir Geleneği ve Uygulamalarının incelenmesi.…….…...277

–
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  ممططااللبب  ففههررسستت    

 7............. .. ....................... حدیث روایت  در ابوحنیفه  اعظم امام نقش بررسی  -1
 ( پوهندوی دوکتور عبدالقدوس مظهری –دوکتور محمد عثمان روحانی )پوهاند 

 37.. ..............................اسلامی  شْیعت در آن عملی  راهکارهای و دین حفظ -2
 ( پوهندوی دوکتور صالح محمد اخترخیل –پوهاند دوکتور عبدالواحد جهید )
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این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
یا    بررسی شده  

 .سرقت ادبی تثبیت نگردید

 

      چچککییددهه  
  به  «حدیث   روایت  در  ابوحنیفه   اعظم  امام  نقش  بررسی »  عنوانحاضر با    تحقیق
  نقش   دارد  تلاش   و  پرداخته   حدیث   علم  حوزه  در  مهم  موضوعات  از   یکی   بررسی 

  هدف   نماید،   تبیین  نبوی  احادیث  روایت  و  نقل   در   را  رحمه اللهابوحنیفه   امام   جایگاه  و
  درایت   علم   در   محدثین  نزد  رحمه اللهابوحنیفه   اعظم  امام   نقش  شناخت   تحقیق  این
پاسخ  این.  باشد می   حدیث   روایت  و   امام  علمی   نقش  منکرین،  شبهات   مقاله 

  اجتهادی  علمی،نقش  ، در مورد کندمی   تبیین  را  حدیث  روایت  در  رحمه اللهابوحنیفه 
  گردیده   تحریر   زیادی   های کتاب  عمومی   صورت   به   ابوحنیفه  امام  و آثار فقهی

  در   تنها نه   رحمه اللهابوحنیفه   اعظم  امام  که   دهد می   نشان  تحقیق  این   هاییافته   است.
  در   ایشان  داشته؛ بلکه  کافی   و مهارت   درایت  فقهی   مسائل  و استخراج  استنباط

بوده و ضعیف  بزرگی  جایگاهی   از  نیز  حدیث  درایت   و  روایت  علم   برخوردار 
  زندگی   احوال  از  آگاهی   عدم  دلیل  به   محدثین  برخی   طرف  از  صاحب  امام  دانستن
به   تحقیق  در  .است  مذهبی   تعصب  یا  و  ایشان   امام   که   مرسیمی   نتیجه   این  هذا 

  شود، می   شمرده محدثین بزرگ استادان جمله  از و تابعین  ه  زمر  در رحمه اللهابوحنیفه 
 .است  مدعی  این  شاهد  حنیفه،ابی   امام  مسند  مانند  ایشان  از   ماندهباقی   آثار علمی 
و    حدیثی  معتب   هایکتاب  ارزیابی  تکیه  با  توصیفی   -تحلیلی   روش   به  این تحقیق
از   و در  شده  انجام  تاریخی    موضوع   به   مرتبط  گذشته   علمی  آثار  تحقیق فوق 
  گردیده   رعایت  تحقیق  علمی   معیارهای  نوشتار  این  در.  است  شده  مرور  تحقیق
  است.

   .محدثین نقش، حدیث،  روایت ،استنباط آثار علمی،   ::  ککللییددیی  ککللماماتت  
 

2706 6428 2707 7-35: /ااتتصصففحح   ، 2025:  /سساالل   ،2:  /ششماماررهه   ،6:  /ججللدد   7462

 ::  CCiittaattiioonn  //  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  ننححووۀۀ  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن    
  . 35- 7(،1404 سرطان) 2/ 6مجله دیوان ، "حدیث روایت در  ابوحنیفه  اعظم امام  نقش بررسی"، عبدالقدوس مظهری -  حمد عثمان روحانیم

 –
6 2 ) 2025 7 35  

 

      ححددییثث    ررووااییتت      ددرر    ااببووححننییففهه    ااععظظمم      اامماامم      ننققشش  ببررررسسیی    
  االلححددييثث      ررووااييةة    فف      ححننييففةة      أأبب      االألأععظظمم  االإلإمماامم      ججههوودد      ددوورر      ددررااسسةة  

  
İ nnüünn  İİnncceelleennmmeessii
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

 االململلخخصص  

البحـث تحـت عنوان )تم   ذا  هـ ام  جهود  حول  دراســــة إعـداد  ة   في  حنيفـة   أب  الأعظم  الإمـ   روايـ
  رواية الإمام الأعظم أب حنيفة رحمه الله في   دورف هذا البحث إلى التعرف علَ  (، ويهد الحديث
في رواية    دوره العلمی  الشــبهات التي يثاها منكرو  . يوضــح هذا المقال الرد علَوروايته   الحدیث
ــكل عام حول مكان.الحديث الفقهية. ه  العلمية والاجتهادية وآثار   ته تم تأليف العديد من الكتب بش

ب ـ ام الأعظم أ ذا البحـث أن الإمـ ائ  هـ ا في    اوتظهر نتـ ا ومتمكنتـ بـارعتـ ه ك يكن فقط  ه اللـ ة رحمـ حنيفـ
  .والدراية علم الرواية    ، بل كان يتمتع بمكانة عظيمة فيفحسـب اسـتنباط واسـتخراج المسـائل الفقهية 

ــف بعلم المحـدثيْ   وإن   ــعفاوصـ اتـه   قلـة إلى    ، یرجعلإمـام أب حنيفـة بـالضـ   معرفتهم بـأحوال حيـ
عد من  حنيفة يُ   وأب الأعظم  أو إلى التعصــب المذهبي. وقد توصــل هذا البحث إلى أن الإمام  العلمیة 

التابعيْ ومن كبار أسـاتذة المحدثيْ، وتشـهد علَ ذلك آثاره العلمية المتبقية، مثل مسـند الإمام أب 
ــلوب   تم .حنيفـة  ــفي تحليع مع الاعتماد علَ كتب الحديث والتاريخإجراء هذا البحث بأسـ   وصـ
ــابقة المتعلقة بموضــوع البحثمدةالمعت   وقد روعيت في هذا.. كما تم مراجعة الأعمال العلمية الس

ة  ، حيـث يتكون المقـال من مقـدمـة تتبعهـا عرض لنتـائ  البحـث، ثم الخـاتـمة البحـث المعـايا العلميـ
 .وفهرس المصادر

 المحدثین.، الدور ،رواية الحديث الاستنباط، ،آثار العلمية : االلككللماماتت  االملمففتتااححييةة

 
The present study, entitled “The Role of Imam Abu Hanifa in Hadith Narration,” 

.

Bu araştırma, "İmam Ebu Hanife'nin Hadis Rivayetindeki Rolünün İncelenmesi
başlığı altında hazırlanmıştır. Bu araştırmanın amacı, İmam ı Azam Ebu Hanife'nin, 
hadis ilmî ve rivayeti konusundaki hedis alimlerinin nezdindeki rolünü tanımaktır. 
Bu makale, İmam ı Azam Ebu Hanife'nin hadis rivayetindeki ilmî rolünü inkâr 

şı cevaplar sunmaktadır. İmam Ebu Hanife'nin ilmî, ictihadî ve fıkhî 
eserleri hakkında birçok kitap yazılmıştır. Bu araştırmanın bulguları, İmam Azam 
Ebu Hanife'nin sadece fıkhî meselelerin çıkarılması ve istinbatında yeterli bilgi ve 
yeteneğe sahip olmadığını, aynı zamanda hadis ilmi ve rivayetinde de büyük bir 
konumda olduğunu göstermektedir. Bazı hadisçilerin, İmam Ebu Hanife'yi zayıf 
görmekteki tutumu, ya hayatı hakkında yeterli bilgiye sahip olmamaları ya da 
mezhebi taassup yüzündendir. Bu araştırma, İmam Ebu Hanife'nin, tabiînin önde 
gelenlerinden ve büyük hadisçilerden biri olduğunu ortaya koymaktadır. Onun 
geriye kalan ilmî eserleri, örneğin "İmam Ebu Hanife'nin Musned’i" bu iddiayı 
doğrulamaktadır. Bu araştırma, analitik ve tanımlayıcı bir yöntemle, güvenilir 
hadis ve tarihî kitaplar değerlendirilerek yapılmıştır. Araştırma sürecinde, konuyla 
ilgili geçmişte yapılmış ilmî çalışmalar gözden geçirilmiştir. Bu yazıda, araştırma 

in uluslararası bilimsel ölçütler gözetilmiştir. Makale, özet, giriş, bulgular, 
.

İlmî Eserler, İstinbat
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 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

Bu araştırma, "İmam Ebu Hanife'nin Hadis Rivayetindeki Rolünün İncelenmesi
başlığı altında hazırlanmıştır. Bu araştırmanın amacı, İmam ı Azam Ebu Hanife'nin, 
hadis ilmî ve rivayeti konusundaki hedis alimlerinin nezdindeki rolünü tanımaktır. 
Bu makale, İmam ı Azam Ebu Hanife'nin hadis rivayetindeki ilmî rolünü inkâr 

şı cevaplar sunmaktadır. İmam Ebu Hanife'nin ilmî, ictihadî ve fıkhî 
eserleri hakkında birçok kitap yazılmıştır. Bu araştırmanın bulguları, İmam Azam 
Ebu Hanife'nin sadece fıkhî meselelerin çıkarılması ve istinbatında yeterli bilgi ve 
yeteneğe sahip olmadığını, aynı zamanda hadis ilmi ve rivayetinde de büyük bir 
konumda olduğunu göstermektedir. Bazı hadisçilerin, İmam Ebu Hanife'yi zayıf 
görmekteki tutumu, ya hayatı hakkında yeterli bilgiye sahip olmamaları ya da 
mezhebi taassup yüzündendir. Bu araştırma, İmam Ebu Hanife'nin, tabiînin önde 
gelenlerinden ve büyük hadisçilerden biri olduğunu ortaya koymaktadır. Onun 
geriye kalan ilmî eserleri, örneğin "İmam Ebu Hanife'nin Musned’i" bu iddiayı 
doğrulamaktadır. Bu araştırma, analitik ve tanımlayıcı bir yöntemle, güvenilir 
hadis ve tarihî kitaplar değerlendirilerek yapılmıştır. Araştırma sürecinde, konuyla 
ilgili geçmişte yapılmış ilmî çalışmalar gözden geçirilmiştir. Bu yazıda, araştırma 

in uluslararası bilimsel ölçütler gözetilmiştir. Makale, özet, giriş, bulgular, 
.

İlmî Eserler, İstinbat
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ممققددممهه    
احادیث نبوی    روایت    کنند که وی  بهعنوان فقیهی یاد می به    رحمه اللهابوحنیفه ها از امام  امروزه خیلی 

تنها  که این گمان باطل است، ایشان نه کمتر توجه داشته و بیشتر به قیاس متوسل بوده و در حالی 
طور وسیع به  عنوان دومین مصدر استنباط پذیرفته؛ بلکه به چون سایر فقهای اسلامی حدیث را به 

  های حدیثی روایاتی از وی نقل شده است.روایت حدیث نیز پرداخته و در بسیاری از کتاب
رحمه ویژه امام اعظم، ابوحنیفه و به   رضی الله عنهمیکی از حقایق روشن این است که چهار امام بزرگوار  

اند و مقام و  ورزی، صلاح و تقوا در میان مسلمانان مورد تأیید قرار گرفته گری، علم، در هدایتالله
آن ملتمنزلت  برای  عمل  و  علم  در  اخیر، ها  دوران  در  اما  است؛  محقق  و  ثابت  مسلمان  های 

به  گروهی از جوانان حدیث آموخته و بی  خبر از حقیقت تاریخی زندگی امامان مجتهد، شْوع 
اند. این گروه تقریبات به همه  امامان مجتهد  اهانت به ائمه نموده و خود را بالاتر از آنان معرفی کرده

اند، در حالی که بسیاری  به او زدههایی  گاهی حمله کرده و برچسب   رحمه اللهویژه به امام ابوحنیفه به 
از ائمه و علمای بزرگ پیشین و معاصر، او را ستوده و از دقت علمی و حفظ و فهم او به بزرگی  

م که سخنان و ثنای علمای قدیم و جدید در مورد  امام اعظم  یبنابر این، تصمیم گرفت .اند یاد کرده
م؛ تا مقام بلند و رتبه عالی او  یباب نقش وی در روایت حدیث را  بررسی کن  ، دررحمه اللهابوحنیفه 

 برای این گروه روشن شود.
اند، موضوع قلت روایت حدیث از  کرده   رحمه اللههای بزرگی که بر امام ابوحنیفه یکی از تهمت

علم رجال در مورد امام ابوحنیفه سخنان متناقضی نقل شده    علمایاز طرف دیگر از    باشد،وی می 
می  روایت حدیث  در  ابوحنیفه  اعظم  امام  نقش  مورد  در  فهمی  غلط  باعث  که  در  است  باشد. 

ابوحنیفه از جمله ضعفا در    ،شود که نشانگر آن استهای تاریخی روایاتی یافت می کتاب  امام 
شود،  مجتهدین شمرده می   یکی از بزرگترین علماء و   رحمه اللهکه امام ابوحنیفه حدیث بوده و درحالی 

 .اند روایت کرده تبع تابعینروایات زیادی را از تابعین و  
تحقیق،   این  کلی  ابوحنیفه هدف  امام  نقش  اللهشناسایی  حدیث  رحمه  روایت  شناخت  ،  در 

شناخت نظریات نقدی امام ابوحنیفه در مورد  و    های علمای حدیث در مورد امام ابوحنیفه دیدگاه 
 باشد.، می برخی راویان حدیث 

چه نقشی در    رحمه اللهامام ابوحنیفه تحقیق حاضر در صدد دریافت جواب به سؤالات همچون؛ 
 علمای حدیث در مورد امام ابوحنیفه چه نظریاتی مطرح کردند؟   روایت حدیث داشته است؟

  باشد.می  در استنباط مسائل فقهی از احادیث چگونه بوده است؟ رحمه اللهنقش امام ابوحنیفه و  
آوری و تحریر مطالب  توصیفی استفاده شده است، برای جمع  -در این تحقیق از روش تحلیلی 
به منابع  نقل قول  نموده،اسنادی تکیه  ای و  این تحقیق بیشتر بر منابع کتابخانه  ها در این تحقیق 

  اصلی آن ارجاع داده شده و مورد تحلیل علمی دقیق قرار گرفته است.

ترین فقهای اسلامی، نقش مهمی در توسعه  فقه  عنوان یکی از برجسته به   اللهرحمهامام ابوحنیفه  
اسلامی ایفا کرده؛ اما نقش وی در روایت حدیث کمتر مورد توجه قرار گرفته است. این مقاله به  

دهد که امام ابوحنیفه بررسی اهمیت و ضرورت شناسایی نقش او در این حوزه پرداخته و نشان می 
ای داشته و اصول خاصی در روایت و نقد حدیث اتخاذ کرده است. وی بر  به حدیث توجه ویژه

  کریم   اصولی مانند عدالت و وثاقت راویان، توافق حدیث با اصول شْیعت و عدم مخالفت با قرآن
و    یوسف  شاگردان او مانند امام ابو  کرد.تأکید داشت و از احادیث ضعیف با احتیاط استفاده می 

نقش بسزایی در حفظ و تدوین احادیث او داشتند. لازم است   الله  رحمهما  امام محمد بن حسن شیبانی
های بیشتری و پژوهش  های رای  درباره  نقش امام ابوحنیفه در روایت حدیث بازنگریکه دیدگاه

در این زمینه انجام شود تا تصورات نادرست درباره  دیدگاه او نسبت به حدیث اصلاح گردد. نقش  
تواند به درک  در روایت حدیث بسیار حایز اهمیت است و بررسی آن می   رحمه اللهامام اعظم ابوحنیفه 

 تر از مکتب فقهی او و جایگاه او در روایت حدیث کمک کند. صحیح 
زندگی  علمی،  جایگاه  معرفی  مورد  روش  در  و  اصول  مذهب،  معرفی  فقهی،  جایگاه  نامه، 

ابوحنیفه  امام  الله اجتهادی  کتاب به زبان  رحمه  تحقیق شده   های زیادی تحریر وهای مختلف جهان 
 شود:طور فشرده تذکر داده می است که برخی  از این منابع به 

عنوان  ..11 تحت  تا لیفی  حنيفة«  کتاب  أب  الامام  بمناقب  الصحيفة  جلال  »تبيلم  الدین    تا لیف 
ابی  بن  جامعه   عبدالرحمن  التحصیل  فارغ  نصار،  الحسن  محمود  توسط  که  است  سیوطی  بکر 

دارالعلوم کراچی کشور پاکستان، مرور شده است، امام سیوطی در این کتاب به شکل خیلی مستند  
به تفصیل بحث نموده    رحمه اللهاز استادان، شاگردان، شخصیت علمی و جایگاه فقهی امام ابوحنیفه 

ق در مطبعه دارالوحی حلب سوریه  هـ.  1431سال    و این کتاب به زبان عربی تحریر گردیده و در
 طبع شده است.

توسط محمد أبوزهره مصری حنفی    « و فقهه   آراٶه  -   و عصره  ته ، حیا»ابوحنیفه کتاب تحت عنوان  ..    22
چنان کتاب  این  بحث  محور  است،  گردیده  معاصرین،  تا لیف  زندگی،  است  پیدا  نامش  از  که 

باشد. این اثر علمی نیز به صورت عمومی در مورد  های فقهی واجتهادی امام صاحب می دیدگاه 
 پرداخته است. رحمه اللههای اجتهادی امام ابوحنیفه معرفی شخصیت علمی، فقهی و دیدگاه

الله »ابلاغ« به    »الإمام الاعظم أبوحنیفة وافکاره«اثرعلمی تحقیقی تحت عنوان  ..    33 توسط عنایت 
این   ای مولوی فضل من الله »فضلی« به زبان دری ترجمه شده است،زبان عربی تحریر وبه وسیله 

پرداخته و ترجمه    رحمه اللهکتاب در چهار فصل بیشتر به معرفی افکارکلامی آثار علمی امام ابوحنیفه 
ش توسط وزارت ارشاد،ح  و اوقاف افغانستان مجددات چاپ شده هـ.   1398این کتاب در سال  

 است. 
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۱۱

 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

ترین فقهای اسلامی، نقش مهمی در توسعه  فقه  عنوان یکی از برجسته به   اللهرحمهامام ابوحنیفه  
اسلامی ایفا کرده؛ اما نقش وی در روایت حدیث کمتر مورد توجه قرار گرفته است. این مقاله به  

دهد که امام ابوحنیفه بررسی اهمیت و ضرورت شناسایی نقش او در این حوزه پرداخته و نشان می 
ای داشته و اصول خاصی در روایت و نقد حدیث اتخاذ کرده است. وی بر  به حدیث توجه ویژه

  کریم   اصولی مانند عدالت و وثاقت راویان، توافق حدیث با اصول شْیعت و عدم مخالفت با قرآن
و    یوسف  شاگردان او مانند امام ابو  کرد.تأکید داشت و از احادیث ضعیف با احتیاط استفاده می 

نقش بسزایی در حفظ و تدوین احادیث او داشتند. لازم است   الله  رحمهما  امام محمد بن حسن شیبانی
های بیشتری و پژوهش  های رای  درباره  نقش امام ابوحنیفه در روایت حدیث بازنگریکه دیدگاه

در این زمینه انجام شود تا تصورات نادرست درباره  دیدگاه او نسبت به حدیث اصلاح گردد. نقش  
تواند به درک  در روایت حدیث بسیار حایز اهمیت است و بررسی آن می   رحمه اللهامام اعظم ابوحنیفه 

 تر از مکتب فقهی او و جایگاه او در روایت حدیث کمک کند. صحیح 
زندگی  علمی،  جایگاه  معرفی  مورد  روش  در  و  اصول  مذهب،  معرفی  فقهی،  جایگاه  نامه، 

ابوحنیفه  امام  الله اجتهادی  کتاب به زبان  رحمه  تحقیق شده   های زیادی تحریر وهای مختلف جهان 
 شود:طور فشرده تذکر داده می است که برخی  از این منابع به 

عنوان  ..11 تحت  تا لیفی  حنيفة«  کتاب  أب  الامام  بمناقب  الصحيفة  جلال  »تبيلم  الدین    تا لیف 
ابی  بن  جامعه   عبدالرحمن  التحصیل  فارغ  نصار،  الحسن  محمود  توسط  که  است  سیوطی  بکر 

دارالعلوم کراچی کشور پاکستان، مرور شده است، امام سیوطی در این کتاب به شکل خیلی مستند  
به تفصیل بحث نموده    رحمه اللهاز استادان، شاگردان، شخصیت علمی و جایگاه فقهی امام ابوحنیفه 

ق در مطبعه دارالوحی حلب سوریه  هـ.  1431سال    و این کتاب به زبان عربی تحریر گردیده و در
 طبع شده است.

توسط محمد أبوزهره مصری حنفی    « و فقهه   آراٶه  -   و عصره  ته ، حیا»ابوحنیفه کتاب تحت عنوان  ..    22
چنان کتاب  این  بحث  محور  است،  گردیده  معاصرین،  تا لیف  زندگی،  است  پیدا  نامش  از  که 

باشد. این اثر علمی نیز به صورت عمومی در مورد  های فقهی واجتهادی امام صاحب می دیدگاه 
 پرداخته است. رحمه اللههای اجتهادی امام ابوحنیفه معرفی شخصیت علمی، فقهی و دیدگاه

الله »ابلاغ« به    »الإمام الاعظم أبوحنیفة وافکاره«اثرعلمی تحقیقی تحت عنوان  ..    33 توسط عنایت 
این   ای مولوی فضل من الله »فضلی« به زبان دری ترجمه شده است،زبان عربی تحریر وبه وسیله 

پرداخته و ترجمه    رحمه اللهکتاب در چهار فصل بیشتر به معرفی افکارکلامی آثار علمی امام ابوحنیفه 
ش توسط وزارت ارشاد،ح  و اوقاف افغانستان مجددات چاپ شده هـ.   1398این کتاب در سال  

 است. 
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ایشان نزد علماء و محدثین«   الله و جایگاه علمی »امام ابوحنیفه رحمه اثرعلمی تحت عنوان      ..    44
ویب   در  سافت  شکل  به  کتاب  این  است،  گردیده  وتحریر  تهیه  نوروزی  عبدالحمید  توسط 
سایت»کلمات« در چند بخش به نشر رسیده است،نویسنده به صورت پراگنده به معرفی زندگی امام  

 پرداخته است. رحمه اللهابوحنیفه 
توسط دو تن از   دیدگاه ابوحنیفه درباره حدیث«»بازخوانی  مقاله  علمی تحقیقی تحت عنوان  ..    55

تحریر شده است،   نویسندگان محترم هریک: سید عدنان فلاحی و حمید مسجدسرائی، تحقیق و
ش در مجله  علمی و تحقیقی)مطالعات فقه  هـ.  1399این مقاله درشماره بیست سوم زمستان سال  

 و حقوق اسلامی( کشور ایران به نشر رسیده است.
دهد که مذاهب فقهی به خصوص مذاهب فقهی اربعه، به  های نویسندگان مقاله نشان می یافته  

رغم اختلافاتی که در فروع دارند، نهایتات اصول اجتهادی شان تقریبات یکسان اند. در واقع، با هر چه  
اندیشه  سی الیت  از  مسلمین،  تاریخ  نخست  قرن  سه  از  شدن  می دور  کاسته  آراء  تکثّ   و  شود و  ها 

واحد و هسته  مشترک    ۀ باختن برخی تمایزات، اساس مذاهب فقهی در یک بستتدریجات با رنگ
شناسیم و نگرش  نام مذهب حنفی می چه که ما امروزه به آیند. مثلات:  بنیان استنباطی آن گرد هم می 

خصوص  این مذهب به کتب اصلی احادیث اهل سن ت و نیز نوع تعامل این مذهب با احادیث و به  
 1.اخبار آحاد، هیچ تفاوت ماهیتی با سایر مذاهب اهل سن ت ندارد

توسط محترم   »نگاهی به دیدگاه امام ابوحنیفه پیرامون روایت ورأی«مقاله  علمی تحت عنوان    ..66
ش در سایت  هـ.   1394مولوی کمال الدین حامد به رشته  تحریر در آمده است، این مقاله که درسال  
چرخد  و نویسنده به  نویسنده نشر شده است، بیشتر در محور معرفی اهل رأی و اهل حدیث می 

 است.  طور مستند پاسخ ارائه نمودهبه  رحمه اللهشبهات اهل حدیث در مورد امام ابوحنیفه 
توسط علامه عبدالرشید نعمانی    »مکانة الامام ابی حنیفه فی الحدیث« اثرعلمی تحت عنوان:  ..        77

مقام والای امام ابوحنیفه »ش، تحت عنوان  هـ.  1390سال     ای علی بیجار زهی درتحریر و به وسیله 
به زبان فارسی ترجمه شده است، این اثر علمی از بهترین آثار تحقیقی بوده که    «در علم حدیث 

ابوحنیفه  امام  و    رحمه اللهتا هنوز در معرفی جایگاه  آمده  در  تحریر  رشته   به  حدیث  روایت  علم  در 
 ترجمه این کتاب در انتشارات خواجه عبدالله انصاری چاپ شده است.

علمی و تحقیقی در مورد معرفی زندگی علمی، اجتهادی، فکری و کلامی امام    ها اثرالبته ده
اللهابوحنیفه  زبان  رحمه  دیگر  به  با  تحقیق  این  تفاوت  اما  شده؛  نوشته  و  تحریر  جهان  مختلف  های 

در روایت حدیث به شکل    رحمه اللهتحقیقات این است که مقاله حاضر پیرامون نقش امام ابوحنیفه 

 
مجله علمی و تحقیقی  )ایران:    درباره حدیثحنیفه  بازخوانی دیدگاه أبو  سیدعدنان فلاحی وحمید مسجد سرائی،  1

 . 18هـ.ش(، 20/21/1399مطالعات فقه و حقوق اسلامی، 

مستقل تهیه و تحقیق شده که به صورت مستند به شبهات اهل حدیث در مورد تهمت عدم درایت   
 ، پاسخ داده شده است.کنند می امام صاحب در حدیث که بر ایشان وارد 

در علم حدیث    رحمه اللهبر موضوعات خاصی مانند شناسایی شخصیت امام ابوحنیفه  تحقیقاین 
که تحقیقات قبلی معمولات بر مفاهیم  طور کامل بررسی نشده است، در حالی که قبلات به    شده   متمرکز

های نوین استفاده کلی درباب شناخت امام صاحب  تمرکز داشته است. در این تحقیق از روش
است. در مقایسه با تحقیقات گذشته که ممکن    تری بهره بردههای تحلیلی دقیقشده  که از روش

 .اند تر یا محدودتری داشته های سنتی است روش
ها و ارزیابی نتای  وجود  در تحقیق ما ممکن است رویکردهای جدیدتری از نظر تحلیل داده

های نوین علمی و تحقیقاتی از نتای  گذشته فاصله بیشتری داشته  داشته باشد، که با توجه به دیدگاه 
به به   .باشد  است  ما ممکن  تحقیق  کلی،  به  تر و جامعطور عمیقطور  و  پرداخته  موضوع  به  تری 

 تری ارائه دهد. های پیشرفته، نتای  تازهواسطه استفاده از منابع جدید و تکنیک

      رحمه الله ززننددگگیی  اامماامم  ااببووححننییففهه..    11
فقیه اصلاحگر،معلم تربیتگر، مجتهد     رحمه الله علامه جلال الدین سیوطی نوشته است:»امام ابوحنیفه 

پسند،   قضاوتگر اعتدال  خواه،  مبارزعدالت  ضمیر،  روشن  نخستین    دعوتگر  از  یکی  صریح، 
ریزی کرد که جایگاه مهمی در تاریخ مذاهب فقهی دارد. شناخت  مذاهب فقهی اهل سنت را پی 

رشد  اجتماعی،  جایگاه   روش    و   نسب،  اساتید،  با  کرام،آشنایی  صحابه   مکتب  در  او  پرورش 
های آن  اجتهاد، روش تدریس فقه و تربیت شاگردان  مجتهد، ما را به فهم مذهب حنفی و ویژگی 

 2سازد«.نزدیکتر می 
ابوحنیفه  اعظم  اللهامام  همه    رحمه  که  است  فقهی  و  علمی  شخصیت  و  متقدم  علمای  پیشوای 

، رحمه اللهدانشمندان معتدل اسلامی و مجتهدین، به فضل، علم و تقوای او باور دارند. امام ابوحنیفه 
هجری در بغداد    150هجری متولد شد و در سال    80فقیه بزرگ عراق و از تابعین است که در سال  

درگذشت. او یکی از بزرگترین پیشوایان علمی و فقهی تاریخ اسلام است و پیروانش در سراسر  
او    .باشد می   و شمال آفریقا  ماورالنهر، دیار روم، نیم کره هند   العرب، جمله جزیرة  دنیای اسلام از  

امام اعظم، فقیه امت، محدث بزرگ، نعمان بن ثابت بن زوطی کوفی است. او از فرزندان آزادگان 
را کسب نموده  خاطر کثّت پیروان و مقلدانش در سراسر جهان، لقب »امام اعظم«  فارس بود. او به 

 .. او نخستین کسی بود که فقه را تدوین و منظم کرداست

 
)حلب: دارالوعی، مکتبة  تبیلم الصحیفة فی مناقب الإمام أب حنیفة  جلال الدین عبدالرحمن بن ابی بکر السیوطی،   2

 .27هـ.ق(،   1431ابن عبدالبر،
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دیوان

۱۳

 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

مستقل تهیه و تحقیق شده که به صورت مستند به شبهات اهل حدیث در مورد تهمت عدم درایت   
 ، پاسخ داده شده است.کنند می امام صاحب در حدیث که بر ایشان وارد 

در علم حدیث    رحمه اللهبر موضوعات خاصی مانند شناسایی شخصیت امام ابوحنیفه  تحقیقاین 
که تحقیقات قبلی معمولات بر مفاهیم  طور کامل بررسی نشده است، در حالی که قبلات به    شده   متمرکز

های نوین استفاده کلی درباب شناخت امام صاحب  تمرکز داشته است. در این تحقیق از روش
است. در مقایسه با تحقیقات گذشته که ممکن    تری بهره بردههای تحلیلی دقیقشده  که از روش

 .اند تر یا محدودتری داشته های سنتی است روش
ها و ارزیابی نتای  وجود  در تحقیق ما ممکن است رویکردهای جدیدتری از نظر تحلیل داده

های نوین علمی و تحقیقاتی از نتای  گذشته فاصله بیشتری داشته  داشته باشد، که با توجه به دیدگاه 
به به   .باشد  است  ما ممکن  تحقیق  کلی،  به  تر و جامعطور عمیقطور  و  پرداخته  موضوع  به  تری 

 تری ارائه دهد. های پیشرفته، نتای  تازهواسطه استفاده از منابع جدید و تکنیک

      رحمه الله ززننددگگیی  اامماامم  ااببووححننییففهه..    11
فقیه اصلاحگر،معلم تربیتگر، مجتهد     رحمه الله علامه جلال الدین سیوطی نوشته است:»امام ابوحنیفه 

پسند،   قضاوتگر اعتدال  خواه،  مبارزعدالت  ضمیر،  روشن  نخستین    دعوتگر  از  یکی  صریح، 
ریزی کرد که جایگاه مهمی در تاریخ مذاهب فقهی دارد. شناخت  مذاهب فقهی اهل سنت را پی 

رشد  اجتماعی،  جایگاه   روش    و   نسب،  اساتید،  با  کرام،آشنایی  صحابه   مکتب  در  او  پرورش 
های آن  اجتهاد، روش تدریس فقه و تربیت شاگردان  مجتهد، ما را به فهم مذهب حنفی و ویژگی 

 2سازد«.نزدیکتر می 
ابوحنیفه  اعظم  اللهامام  همه    رحمه  که  است  فقهی  و  علمی  شخصیت  و  متقدم  علمای  پیشوای 

، رحمه اللهدانشمندان معتدل اسلامی و مجتهدین، به فضل، علم و تقوای او باور دارند. امام ابوحنیفه 
هجری در بغداد    150هجری متولد شد و در سال    80فقیه بزرگ عراق و از تابعین است که در سال  

درگذشت. او یکی از بزرگترین پیشوایان علمی و فقهی تاریخ اسلام است و پیروانش در سراسر  
او    .باشد می   و شمال آفریقا  ماورالنهر، دیار روم، نیم کره هند   العرب، جمله جزیرة  دنیای اسلام از  

امام اعظم، فقیه امت، محدث بزرگ، نعمان بن ثابت بن زوطی کوفی است. او از فرزندان آزادگان 
را کسب نموده  خاطر کثّت پیروان و مقلدانش در سراسر جهان، لقب »امام اعظم«  فارس بود. او به 

 .. او نخستین کسی بود که فقه را تدوین و منظم کرداست

 
)حلب: دارالوعی، مکتبة  تبیلم الصحیفة فی مناقب الإمام أب حنیفة  جلال الدین عبدالرحمن بن ابی بکر السیوطی،   2

 .27هـ.ق(،   1431ابن عبدالبر،
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دیوان

۱۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

زاز  بدر آغاز زندگی    رحمه اللهنوشته است:»امام اعظم ابوحنیفه   رحمه اللهابوزهره در مورد امام اعظم
اری هدایا و جوایز سلاطین زمان  گکرد و برای پرهیز فروش( بود و از دسترن  خود خرج می )پارچه 

پذیرفت. خانه، کارگاه و درآمد مناسبی از تجارت خود داشت و از سخاوتمندان و  خود را نمی 
داری و تلاوت کننده فراوان قرآن  زندهدار، عابد، اهل شبرفت. دینشمار می نیکان هوشمند به 

نیاز بود، بسیار ساکت و اهل تفکر  مندان بی کرد، از همه  ثروتبود. به شدت از محرمات دوری می 
ز کسی یاد  کرد و جز به نیکی ا گفت. از غیبت دوری می و جز در پاسخ سو الات دینی سخن نمی 

ها را در نماز، دعا، تضرع و گریه  ترین مرد بود. شباخلاق  دارترین و خوشکرد. او امانتنمی 
 3اش نمایان بود«. داشت و آثار گریه بر چهرهزنده نگه می 

سیوطی  الدین  جلال  اللهعلامه  »امام    رحمه  است:  نوشته  صاحب  امام  ظاهری  چهره  مورد  در 
پوشید  های خوبی می ظاهر خوش داشت. معطر بود، لباس و کفش  و   ای زیباچهره  رحمه اللهابوحنیفه 

، با گفتاری شیوا و صدایی دلنشین خود شناخته  . قد میانه داشتشد و از بوی خوشش شناخته می 
شد. او در تمامی علوم دینی تسلط کامل داشت؛ ولی از میان همه  علوم و فنون شْعی، فقه را  می 

استادش حماد بن ابی سلیمان مشغول شد تا  طور کامل به آن پرداخت و به شاگردی  برگزید و به 
 4زمانی که استادش درگذشت، ملازم وی بود«. 

  رحمه الله ممققاامم  ععللممیی  اامماامم  ااببووححننییففهه  ..    22
در الأیوبی  المعظم  »امام    کتاب  الملک  است:  نوشته  الخطیب«  علی  الرد  فی  المصیب  »السهم 

اللهابوحنیفه  گستردهرحمه  تأثیر  به ،  اسلامی،  علوم  در  در  ای  او  است.  گذاشته  برجای  فقه،  در  ویژه 
می  که  شنید  کعبه صدایی  در  در  خواب  و  خالصانه  من  در خدمت  ابوحنیفه! چون  "ای  گفت: 

 5ای، من تو را بخشیدم«. شناخت من دقت به خرج داده
امام  و  مبارک  بن  عبدالله  مانند  بزرگ  علمای  از  »بسیاری  است:  نوشته  ادامه  در  الأیوبی 

اند که اگر ابوحنیفه و سفیان ثوری  اند و گفته به فقه و دانش امام ابوحنیفه اعتراف کرده   رحمه اللهشافعی 
 6ماندند«. نبودند، علمای زیادی مانند من در جهل باقی می  رحمهم الله

از جمله تابعین    رحمه اللهوی در ادامه  سخنان خود افزوده است:»هیچ شکی نیست که امام ابوحنیفه 
را ملاقات کرده است، او از بهترین حافظان حدیث و علمای    رضی الله عنهماست و برخی از صحابه  کرام  

 
 . 14م(.  1991)قاهره: دارالفکرالعربی،  حنیفة، حیاته وعصره ـ آراؤه وفقههأبوزهره، محمد أبو  3
 .32، تبیلم الصحیفة فی مناقب الإمام أب حنیفةسیوطی،  4
)بیروت: دارالکتب  ، السهم المصیب فی الرد علی الخطیبمظفر عیسی بن سیف الدین الأیوبی أبو الملک المعظم  5

 .32هـ.ق(،   1417العلمیة،  
 .32،السهم المصیب فی الرد علی الخطیب، أیوبی  6

چهار هزار    در روایت حدیث نیز مهارت زیادی داشت و از  رحمه اللهمجتهد بوده است. امام ابوحنیفه 
شیوخ، حدیث شنیده است. برخی از دشمنان ممکن  به اشتباه بگویند که او به حدیث توجهی  

ابوحنیفه  امام  است.  نادرست  اتهام  این  اما  اللهنداشته؛  سطحی    رحمه  در  فقاهت  و  علم حدیث  در 
تسلط وی را در روایت حدیث،    نظیر قرار داشت و بسیاری از علمای بزرگ حدیث مهارت وبی 

 7اند«.تصدیق کرده
  رحمه اللهبا این حدیث امام ابوحنیفه  صلی الله علیه و سلمعلامه جلال الدین سیوطی گفته است که پیامبر 

ينُ عِنْدَ  را بشارت داده است :»عَنْ أبَِ هُرَيرْةََ قاَلَ: قاَلَ رسَُولُ اللَّهِ صَلََّ اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ لوَْ كَانَ الدِّ
يََّا لَذَهَبَ بِهِ رَجُلٌ مِنْ فَارسَِ أوَْ قاَلَ مِنْ أبَنَْاءِ فَارسَِ حَتَّى يتََنَاوَلَهُ«.  اگرعلم در)سیاره( ثریا باشد،    "    8الثّر
 ."مردی از فرزندان فارس)فارسی زبان( به آن دست خواهند یافت

اند  اگرچه از مردم فارسی زبان تعدادی زیادی درعلم و دانش حدیث و فقه تبحرحاصل کرده
تشکیل   افرادی  را  اسلامی  وفقهای  محدثین  بیشترین  صحبت  می که  فارسی  زبان  به  که  دهند 

کردند و بر آن تسلط داشتند؛ اما بسیاری از شارحان حدیث، مصداق بارز این مژده و بشارت  می 
 9اند.را دانسته  رحمه اللهپیامبر بزرگ اسلام، امام ابوحنیفه 

رحمه نوشته است: » امام ابوحنیفه   رحمه اللهعلامه شمس الدین ذهبی درکتاب »مناقب امام ابوحنیفه«

زیرا هفت نفر از صحابه بزرگوار را دیده و از آنان روایت کرده است. این صحابه    ؛ تابعی بود  الله
کرام عبارتند از: انس بن مالک، عبدالله بن جزء زبیدی، معقل بن یسار، واثلة بن أسقع، عائشه  

 10«. رضی الله عنهمدختر عجرد، عبدالله بن ابی اوفی و أبوطفیل عامر بن واثلة 
تابعین بوده    رحمه اللهدهد که امام ابوحنیفه این سخنان علامه ذهبی به وضوح نشان می  جمله   از 

 است. 
بیش از چهار هزار استاد داشت    رحمه اللهمحمد قاسم عبده الحارثی نوشته است: »امام ابوحنیفه 

ها عبارت از: حماد بن ابی سلیمان، عطاء بن ابی رباح، عامر شعبی، عکرمه  ترین آنکه برجسته 

 
 .33،السهم المصیب فی الرد علی الخطیب، أیوبی   7
  1431  ، ناشْ. عیســی الحلبی )بیروت: داراحیاء التراث،صــحیح مســلم ری،الحســین مســلم بن الحجاج النیســابوأبو 8

 .(2546) 59" فضائل الصحابة"،  هـ.ق(،
هـ.ش(،    1402: ولی محمد شجاعی )ایران: انتشارات احسان،  علماء الحدیث، مترجمعبدالعزیزبن سعود العوید،    9

56. 
 . 2/234هـ.ق(،  1394 )قاهره: مطبعة السعادة،  حلیة الاولیاء وطبقات الاصفیاء نعیم احمد بن عبدالله اصفهانی،أبو 10
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دیوان

۱۵

 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

چهار هزار    در روایت حدیث نیز مهارت زیادی داشت و از  رحمه اللهمجتهد بوده است. امام ابوحنیفه 
شیوخ، حدیث شنیده است. برخی از دشمنان ممکن  به اشتباه بگویند که او به حدیث توجهی  

ابوحنیفه  امام  است.  نادرست  اتهام  این  اما  اللهنداشته؛  سطحی    رحمه  در  فقاهت  و  علم حدیث  در 
تسلط وی را در روایت حدیث،    نظیر قرار داشت و بسیاری از علمای بزرگ حدیث مهارت وبی 

 7اند«.تصدیق کرده
  رحمه اللهبا این حدیث امام ابوحنیفه  صلی الله علیه و سلمعلامه جلال الدین سیوطی گفته است که پیامبر 

ينُ عِنْدَ  را بشارت داده است :»عَنْ أبَِ هُرَيرْةََ قاَلَ: قاَلَ رسَُولُ اللَّهِ صَلََّ اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ لوَْ كَانَ الدِّ
يََّا لَذَهَبَ بِهِ رَجُلٌ مِنْ فَارسَِ أوَْ قاَلَ مِنْ أبَنَْاءِ فَارسَِ حَتَّى يتََنَاوَلَهُ«.  اگرعلم در)سیاره( ثریا باشد،    "    8الثّر
 ."مردی از فرزندان فارس)فارسی زبان( به آن دست خواهند یافت

اند  اگرچه از مردم فارسی زبان تعدادی زیادی درعلم و دانش حدیث و فقه تبحرحاصل کرده
تشکیل   افرادی  را  اسلامی  وفقهای  محدثین  بیشترین  صحبت  می که  فارسی  زبان  به  که  دهند 

کردند و بر آن تسلط داشتند؛ اما بسیاری از شارحان حدیث، مصداق بارز این مژده و بشارت  می 
 9اند.را دانسته  رحمه اللهپیامبر بزرگ اسلام، امام ابوحنیفه 

رحمه نوشته است: » امام ابوحنیفه   رحمه اللهعلامه شمس الدین ذهبی درکتاب »مناقب امام ابوحنیفه«

زیرا هفت نفر از صحابه بزرگوار را دیده و از آنان روایت کرده است. این صحابه    ؛ تابعی بود  الله
کرام عبارتند از: انس بن مالک، عبدالله بن جزء زبیدی، معقل بن یسار، واثلة بن أسقع، عائشه  

 10«. رضی الله عنهمدختر عجرد، عبدالله بن ابی اوفی و أبوطفیل عامر بن واثلة 
تابعین بوده    رحمه اللهدهد که امام ابوحنیفه این سخنان علامه ذهبی به وضوح نشان می  جمله   از 

 است. 
بیش از چهار هزار استاد داشت    رحمه اللهمحمد قاسم عبده الحارثی نوشته است: »امام ابوحنیفه 

ها عبارت از: حماد بن ابی سلیمان، عطاء بن ابی رباح، عامر شعبی، عکرمه  ترین آنکه برجسته 

 
 .33،السهم المصیب فی الرد علی الخطیب، أیوبی   7
  1431  ، ناشْ. عیســی الحلبی )بیروت: داراحیاء التراث،صــحیح مســلم ری،الحســین مســلم بن الحجاج النیســابوأبو 8

 .(2546) 59" فضائل الصحابة"،  هـ.ق(،
هـ.ش(،    1402: ولی محمد شجاعی )ایران: انتشارات احسان،  علماء الحدیث، مترجمعبدالعزیزبن سعود العوید،    9

56. 
 . 2/234هـ.ق(،  1394 )قاهره: مطبعة السعادة،  حلیة الاولیاء وطبقات الاصفیاء نعیم احمد بن عبدالله اصفهانی،أبو 10
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دیوان

۱۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

)غلام آزاد شده  ابن عباس(، عمرو بن دینار، نافع )غلام آزاد شده  ابن عمر(، قتاده، علقمه بن مرثد،  
 11محمد بن مسلم معروف به ابن شهاب زهری و افراد بسیاری غیر از آنان«. 

های  در سرزمین  رحمه اللهعلامه شمس الدین ذهبی در ادامه نوشته است: »شاگردان امام ابوحنیفه 
اسلامی گسترش یافتند و علوم حدیث و فقه را منتقل کردند. بسیاری از مسلمانان از دانش آنان  

کنندگان  مند شدند و شمار دقیق تعداد شان امری دشوار است. به گفته  علامه ذهبی: »روایتبهره
 12آیند«. شمار نمی چنان زیادند که به  هاء از میان محدثین و فق رحمه اللهاز امام ابوحنیفه 

بزاز کردری اللهابن  تعدادشان رحمه  ارائه کرده که  امام صاحب را  از شاگردان  ، فهرستی طولانی 
بندی کرده است که در  ( نفر بوده و آنان را بر حسب کشورها دسته 850بیش از هشتصد و پنجاه )

 13رسد و اکثّیت آنان محدثین بودند.کشور می  43مجموع به 
به  بزاز فهرست نموده  ابن  این شاگردان که  به شعبه بن  صورت غیر مستقیم می از جمله  توان 

حجاج محدث مشهور، سفیان ثوری، لیث بن سعد، مسعر بن کدام، عبدالله بن مبارک، وکیع بن  
که از جمله    استاد امام بخاری  بخاری، یحیی بن معین و مک ی بن ابراهیمشافعی و  جراح استاد امام  

بزرگترین محدثین اند، اشاره کرد. این محدثین فوق الذکر از علمای مشهور علم جرح و تعدیل  
شود،  شان در توثیق و تضعیف راویان حدیث حجت پنداشته می آیند که قولشمار می حدیث به 

در چنین جایگاهی علمی در علم روایت حدیث قرار داشته   رحمه اللهکه شاگردان امام ابوحنیفه وقتی 
 14.باشد می بدون شک، استاد محدثین  رحمه اللهپس امام ابوحنیفه  ،باشند 

  ررححممهه  االلللهه  سستتااییشش  ممححددثثیینن  ددررببااررهه    ددااننشش  ححددییثثیی  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    33
 شویم: می  که گفته اند، متذکر رحمه اللهامام ابوحنیفه  ۀستایش برخی از علمای حدیث را دربار 

بودم و نتوانستم بر او غلبه    رحمه اللهگفته است: »من به دنبال حدیث با ابوحنیفه   رحمه اللهمسعر بن کدام
 15کنم«. 

 
ثینمکانة الامام أب  عبده الحارثی،    محمد قاسم 11   هـ.ق(،   1429  کراچی: ادارة القران،،  )پاکستان  حنیفة بین المحد 
43. 
 ، تحقیق. مناقب الامام ابی حنیفة وصاحبیه عبدالله محمد بن احمد بن عثمان بن قایماز الذهبی،  شمس الدین أبو 12

 .19 هـ.ق(، 1408 لجنة احیاء المعارف النعمانیة، حیدرآباد دکن: محمد زاهد کوثری )هندوستان،
-حیدرآباد  - )هندوستان  مناقب الامام الاعظم رضی الله عنهمحمد بن محمد بن شهاب معروف به ابن بزاز کردی،   13
 . 1/120هـ.ق(،  1321، لجنة احیاء المعارف النعمانیة  کن:د 
  دارالکتب  :بیروت)الحفاظ  وطبقات   الحفاظ  تذكرة،  ذهبیال  عثمان   بن  احمد  بن  محمد  أبوعبدالله  الدین  شمس   14

 . 393ـ  395/ 7(،  م1998- ق.هـ 1419  العلمیة،
م(،    2002  /هـ.ق    1423،  )جدة: دارالاندلس الخضراء  المدخل الی مذهب الامام ابی حنیفة احمد السعید الحو یَ،   15

120. 

تمام احادیث    رحمه الله است، گفته است: »ابوحنیفه   رحمه الله، که از اساتید بخاری  رحمه اللهیحیی بن آدم
 16استفاده کرد«. ،گفته بود و سلمصلی الله علیه که پیامبراهل کشور خود را جمع کرده و از آخرین آن

در شناخت ناسخ و منسوخ حدیث    رحمه اللهاین قول یحیی بن آدم بر تبحر کامل امام ابوحنیفه 
 دلالت دارد. 

در تمام   رحمه اللهگفته است: »ابوحنیفه   رحمه اللهدر مورد امام ابوحنیفه   رحمه اللهعسقلانی   ابن حجر  
گونه کمبودی علمی در این  علوم اسلامی، از جمله تفسیر و حدیث،آگاهی کامل داشت و هیچ

 17زمینه نداشت«. 
نظیر امام  ای مقام علمی و شخصیت بی دهندهها از محدثین بزرگ اسلام، نشانقولاین نوع نقل

شناسی است. او شخصیتی است که باید مورد احترام قرار گیرد و  بخش حدیث  در  رحمه اللهابوحنیفه 
اینبه  نه  معاصر  دینی  علوم  آموختگان  دانش  و  اسلامی  علمای  میان  در  نسبتویژه  و  که  ها 

 های بی اساس به آدرس این شخصیت بزرگ اسلام حواله شود. تهمت
در کتاب »الانتقاء« اسامی هشتاد و هفت امام    رحمه اللهحافظ یوسف بن عبد البر اندلسی مالکی 

 18اند.را کرده و ایشان را توثیق نموده رحمه اللهشان  ستایش امام ابوحنیفه  را ذکر کرده که همه 
شیخ عبدالفتاح أبوغده نیز در حاشیۀ کتاب »الانتقاء«، سه نفر دیگر را به آن اضافه کرده نوشته  

ستایش ابوحنیفه است: »شمار  امام  اللهکنندگان  بزرگوار می   رحمه  هفتاد عاك  همه به  یا    رسد.  و  شان 
شان  اکثّشان از امامان مشهور و بزرگ حدیث هستند که اگر در موردی شهادت دهند، شهادت

تردیدی وارد نمی پذیرفته می  به شهادت مخالفان شان  نیز نوعی شهادت  شود و  شود و ستایش 
 19است«.

تمجید این علمای بزرگ و هدایتگر، اگر به نفع فرد ضعیفی بیان شود، او را به حجت تبدیل  
هفتاد نفر از علمای بزرگ امت     رحمه اللهکه بر شخصی همچون امام ابوحنیفه کند، چه رسد به اینمی 

صالحان، اهل    کنندگان، قاضیان، زاهدان،، قراء، مجاهدان، عبادتهاء اسلام ازجمله محدثان، فق
اند  بیشتر دانشمندان، عدد هفتاد را برای تواتر در نظر گرفته ادب و زبان عرب متفقات شهادت دهند. 

 به حد تواتر رسیده است.  رحمه اللهرو، ستایش بر امام ابوحنیفه و از این

 
 . 122 ،المدخل الی مذهب الامام أبی حنیفة  الحوی،  16
  )بیروت: دارالکتب العلمیة،   تهذیب التهذیبابن حجرالعسقلانی،   الفضل شهاب الدین احمد بن علی بن محمد  أبو  17

 . 3/130، م( 2004 / هـ.ق 1425
أبو 18 الفقهاء  عمر یوسف بن عبدالله ابن عبدالبراندلسی،حافظ  الثلاثة  عبدالفتاح   . تحقیق،  الإنتقاءفی فضائل الأئمة 

 . 70م(،  1997 / هـ.ق  1417 )حلب: مکتب المطبوعات الاسلامیة بحلب،  غدةأبو
  .230-193 ،ءالفقها الثلاثة الأئمة فضائل الإنتقاءفیابن عبدالبر اندلسی،   19
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۱۷

 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

تمام احادیث    رحمه الله است، گفته است: »ابوحنیفه   رحمه الله، که از اساتید بخاری  رحمه اللهیحیی بن آدم
 16استفاده کرد«. ،گفته بود و سلمصلی الله علیه که پیامبراهل کشور خود را جمع کرده و از آخرین آن

در شناخت ناسخ و منسوخ حدیث    رحمه اللهاین قول یحیی بن آدم بر تبحر کامل امام ابوحنیفه 
 دلالت دارد. 

در تمام   رحمه اللهگفته است: »ابوحنیفه   رحمه اللهدر مورد امام ابوحنیفه   رحمه اللهعسقلانی   ابن حجر  
گونه کمبودی علمی در این  علوم اسلامی، از جمله تفسیر و حدیث،آگاهی کامل داشت و هیچ

 17زمینه نداشت«. 
نظیر امام  ای مقام علمی و شخصیت بی دهندهها از محدثین بزرگ اسلام، نشانقولاین نوع نقل

شناسی است. او شخصیتی است که باید مورد احترام قرار گیرد و  بخش حدیث  در  رحمه اللهابوحنیفه 
اینبه  نه  معاصر  دینی  علوم  آموختگان  دانش  و  اسلامی  علمای  میان  در  نسبتویژه  و  که  ها 

 های بی اساس به آدرس این شخصیت بزرگ اسلام حواله شود. تهمت
در کتاب »الانتقاء« اسامی هشتاد و هفت امام    رحمه اللهحافظ یوسف بن عبد البر اندلسی مالکی 

 18اند.را کرده و ایشان را توثیق نموده رحمه اللهشان  ستایش امام ابوحنیفه  را ذکر کرده که همه 
شیخ عبدالفتاح أبوغده نیز در حاشیۀ کتاب »الانتقاء«، سه نفر دیگر را به آن اضافه کرده نوشته  

ستایش ابوحنیفه است: »شمار  امام  اللهکنندگان  بزرگوار می   رحمه  هفتاد عاك  همه به  یا    رسد.  و  شان 
شان  اکثّشان از امامان مشهور و بزرگ حدیث هستند که اگر در موردی شهادت دهند، شهادت

تردیدی وارد نمی پذیرفته می  به شهادت مخالفان شان  نیز نوعی شهادت  شود و  شود و ستایش 
 19است«.

تمجید این علمای بزرگ و هدایتگر، اگر به نفع فرد ضعیفی بیان شود، او را به حجت تبدیل  
هفتاد نفر از علمای بزرگ امت     رحمه اللهکه بر شخصی همچون امام ابوحنیفه کند، چه رسد به اینمی 

صالحان، اهل    کنندگان، قاضیان، زاهدان،، قراء، مجاهدان، عبادتهاء اسلام ازجمله محدثان، فق
اند  بیشتر دانشمندان، عدد هفتاد را برای تواتر در نظر گرفته ادب و زبان عرب متفقات شهادت دهند. 

 به حد تواتر رسیده است.  رحمه اللهرو، ستایش بر امام ابوحنیفه و از این

 
 . 122 ،المدخل الی مذهب الامام أبی حنیفة  الحوی،  16
  )بیروت: دارالکتب العلمیة،   تهذیب التهذیبابن حجرالعسقلانی،   الفضل شهاب الدین احمد بن علی بن محمد  أبو  17

 . 3/130، م( 2004 / هـ.ق 1425
أبو 18 الفقهاء  عمر یوسف بن عبدالله ابن عبدالبراندلسی،حافظ  الثلاثة  عبدالفتاح   . تحقیق،  الإنتقاءفی فضائل الأئمة 

 . 70م(،  1997 / هـ.ق  1417 )حلب: مکتب المطبوعات الاسلامیة بحلب،  غدةأبو
  .230-193 ،ءالفقها الثلاثة الأئمة فضائل الإنتقاءفیابن عبدالبر اندلسی،   19
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ، دکتور عنایت الله ابلاغ نوشته است: »در میان این هفتاد نفر، محدثان، حفاظ بزرگ حدیث
استادان و امامان بزرگ حدیث نیز حضور دارند؛ از جمله: وکیع بن جراح استاد امام بخاری، سفیان  

یحیی بن سعید قطان و یحیی بن معین که همگی از اهل    شعبه بن حجاج،   ثوری، سفیان بن عیینه، 
ها فقیهان بصیر، صالحان و عابدان بزرگ و  تقوا و ماهران علم جرح و تعدیل بودند. در بین آن

داران دیندار، حضور دارند. همه  این بزرگان به دینداری، صلاح، عبادت، ورع،  متفکران و امانت
د. اجتناب انگواهی داده  رحمه الله دانش، فقه، وثاقت، اعتماد، امامت، عقل، هوشمندی، امام ابوحنیفه 

از پذیرش قضاوت دلالت بر ورع، تقوی و دینداری وی دارد. او زندان و عذاب    رحمه اللهامام ابوحنیفه 
های اند که درباره  اوحکایت شده  را بر قبول قضاوت ترجیح داد. این سخنان فوق الذکر، شهادت

 20است، این دانشمندان اسلامی ان شاء الله از هرگونه تعصب مبرا هستند«.

  ددرر  ععللمم  ححددییثث      ررححممهه  االلللهه  ججااییگگااهه  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    44
ذهبی الدین  شمس  ابوحنیفه   21علامه  »امام  است:  اللهنوشته  اعتماد،  رحمه  مورد  حافظ    فردی  ثقه، 

ای قوی برخوردار بود و در شناخت احادیث  ای بود. او از فهم عمیق و حافظه حدیث و امام برجسته 
، تنها امام  شده  اهل سنتچهارگانه پیرویناسخ و منسوخ مهارت بسیار داشت و در میان امامان  

 دارای روایت احادیث وُحدَانِیات است«.  رحمه اللهابوحنیفه 
ابن شاهین   22عجلی ابوحنیفه را از جمله محدثین ثقات )مورد اعتماد( برشمرده  23و  اند،  امام 

 25 اند.و سیوطی ایشان را از حفاظ حدیث دانسته  24ذهبی
امام     رحمه اللهدرباره او گفته است: »امام ابوحنیفه   سته امام ابوداود نویسنده  یکی از سنن صحاح  

، رحمه اللهاش چنین اظهار داشته است: »امام ابوحنیفه یحیی بن معین نیز دربارهحدیث بود.  فقه و  در
نیز گفته است: »هرگز   ثقه است )تکرار الفاظ تعدیل دلالت بر اعتماد بزرگی نزد محدثین دارد(. و 

 
  واوقاف،ح     )کابل: وزارت ارشاد،  فضل من الله فضلی  مترجم.  ، حنیفه و افکار اوامام اعظم أبوعنایت الله ابلاغ،   20

 . 150 ، هـ.ش( 1398
الوحدانيات ما دار فيه بيْ الراوي وبيْ رسول الله صلَ الله عليه  ؛ 1/126 ،تذكرة الحفاظ فی طبقات الحفاظذهبی،  21

 وسلم رجل واحد فقط، وهو صحاب.
  1853الترجمة:  ، رقم  معرفة الثقات للعجع، باب النضر والنعمان،  ابی الحسن أحمد بن عبد الله بن صالح العجلی 22

 . 2/314هـ.ق(،  1422 مکتبة الدار، )مدینه منوره:
)کویت:   صبحی السامرائی  .تحقیق  ،تاريخ أسماء الثقات،  حفص عمر بن احمد بن عثمان معروف به ابن شاهین أبو    23

 . 241 (،م 1984 / هـ.ق  1404 دارالکتاب العربی
 .1/164 ،تذکرة الحفاظذهبی،   24
السیوطی،  جلال     25 بکر  ابی  بن  عبدالرحمن  الحفاظالدین  الخامسة  ،طبقات  الترجمة:  الطبقة  رقم  )بیروت:    156، 

 . 80 (،هـ.ق 1403 دارالکتب العلمیة، 

کسی را ندیدم که او را تضعیف کند. شعبه بن الحجاج عاك معتبر جرح و تعدیل است که به او  
نویسد تا از او حدیث بشنود، و شعبه ابن حجاج امام در حدیث و عاك ناقد جرح و  ای می نامه 

 26هایی کمتری دارد. تعدیل است که چنین درخواست
نیز گفته است: »هر کس   تیمیه حرانی از علمای حنبلی و از رهبران اهل حدیث معاصر  ابن 

خاطر ترجیح  یا دیگر امامان مجتهد عمدات با حدیث صحیح به    رحمه اللهگمان کند که امام ابوحنیفه 
کنند، اشتباه کرده است. این تصور او یا از روی ظن است یا از  قیاس یا موارد دیگر مخالفت می 
ابوحنیفه  امام  نفس.  هوای  اللهروی  وجود  به    رحمه  با  سفر،  در  نبیذ  با  وضوء  مسأله  در  مثال،  طور 

مخالفت با قیاس، به حدیث عمل کرده است. همچنین در موضوع قهقهه در نماز، قیاس را ترک 
نیز روشن   ما  اعتقاد داشت.  او به صحت این احادیث  نموده به حدیث عمل نموده است؛ زیرا 

 27کردند«.یکی از امامان مجتهدین، بدون دلیل معقولی، حدیثی صحیح را رد نمی که هیچکردیم 
نگاری و از پیروان های تاریخأبو زید عبدالرحمن بن محمد بن خلدون حَضرمَی از فیلسوف

در میان مسلمانان     رحمه اللهکه مذهب امام ابوحنیفه مذهب مالکی در تاریخ خود نوشته است: »این
ترین مرجع مسائل اجتهادی مورد توجه و قبول قرار گرفته است، نشان از آن دارد که  عنوان عالی به 

 28او از مجتهدان بزرگ در علم حدیث وفقه است.
ابوحنیفه محمد   اعظم  »امام  است:  نوشته  یمنی  اللهالیاس  مانند:    رحمه  تعدیل  و  را علمای جرح 

ابن عبدالهادی مقدسی در »طبقات علماء الحدیث«، ابن  »تذکرة الحفاظ«،  الدین ذهبی در   شمس
ناصر دمشقی در کتاب »التبیان لبدیعة البیان«،ابن المبر د یوسف بن حسن در »تذکرة الحفاظ وتبصرة  

جلال   الإیقاظ«، و  علامه  معتبر  راویان  جمله  از  الحفاظ،  درطبقات  سیوطی  ذکر    الدین  ثقه 
 29اند«.نموده
 

  ددرر  ااخخذذ  وو  ااننتتققاالل  ححددییثث      ررححممهه  االلللهه  ررووشش  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    55
روایت حدیث را تنها از افراد     رحمه اللهعلامه یوسف ابن عبدالبر مالکی نوشته است: »امام ابوحنیفه 

خوبی حفظ کرده بود و راوی    کرد و تنها احادیثی را که از زمان شنیدن به مورد اعتماد وثقه قبول می 

 
 .  81 ،طبقات الحفاظسیوطی،  26
 .  1/127، 163: الترجمه ، الطبقة الخامسة، الرقم تذكرة الحفاظ ذهبی،  27
)العبر و دیوان المبتدا و الخبر فی ایام العرب و العجم و البربر    ابن خلدون الحَضرمَی زید عبدالرحمن بن محمد  أبو   28

)ایران: پژوهشگاه    عبدالمحمدآیتیمترجم.    و من عاصرهم من ذوی السلطان الاکبر( معروف به تاريخ ابن خلدون،
 .  1/562 ش(،  هـ. 1383 علوم انسانی ومطالعات فرهنگی،

 . 22 م(، 2001 )جده: مکتبة دارالخضراء، مكانة الإمام الأعظم في الحديث محمد الیاس الیمنی،  29
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 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

کسی را ندیدم که او را تضعیف کند. شعبه بن الحجاج عاك معتبر جرح و تعدیل است که به او  
نویسد تا از او حدیث بشنود، و شعبه ابن حجاج امام در حدیث و عاك ناقد جرح و  ای می نامه 

 26هایی کمتری دارد. تعدیل است که چنین درخواست
نیز گفته است: »هر کس   تیمیه حرانی از علمای حنبلی و از رهبران اهل حدیث معاصر  ابن 

خاطر ترجیح  یا دیگر امامان مجتهد عمدات با حدیث صحیح به    رحمه اللهگمان کند که امام ابوحنیفه 
کنند، اشتباه کرده است. این تصور او یا از روی ظن است یا از  قیاس یا موارد دیگر مخالفت می 
ابوحنیفه  امام  نفس.  هوای  اللهروی  وجود  به    رحمه  با  سفر،  در  نبیذ  با  وضوء  مسأله  در  مثال،  طور 

مخالفت با قیاس، به حدیث عمل کرده است. همچنین در موضوع قهقهه در نماز، قیاس را ترک 
نیز روشن   ما  اعتقاد داشت.  او به صحت این احادیث  نموده به حدیث عمل نموده است؛ زیرا 

 27کردند«.یکی از امامان مجتهدین، بدون دلیل معقولی، حدیثی صحیح را رد نمی که هیچکردیم 
نگاری و از پیروان های تاریخأبو زید عبدالرحمن بن محمد بن خلدون حَضرمَی از فیلسوف

در میان مسلمانان     رحمه اللهکه مذهب امام ابوحنیفه مذهب مالکی در تاریخ خود نوشته است: »این
ترین مرجع مسائل اجتهادی مورد توجه و قبول قرار گرفته است، نشان از آن دارد که  عنوان عالی به 

 28او از مجتهدان بزرگ در علم حدیث وفقه است.
ابوحنیفه محمد   اعظم  »امام  است:  نوشته  یمنی  اللهالیاس  مانند:    رحمه  تعدیل  و  را علمای جرح 

ابن عبدالهادی مقدسی در »طبقات علماء الحدیث«، ابن  »تذکرة الحفاظ«،  الدین ذهبی در   شمس
ناصر دمشقی در کتاب »التبیان لبدیعة البیان«،ابن المبر د یوسف بن حسن در »تذکرة الحفاظ وتبصرة  

جلال   الإیقاظ«، و  علامه  معتبر  راویان  جمله  از  الحفاظ،  درطبقات  سیوطی  ذکر    الدین  ثقه 
 29اند«.نموده
 

  ددرر  ااخخذذ  وو  ااننتتققاالل  ححددییثث      ررححممهه  االلللهه  ررووشش  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    55
روایت حدیث را تنها از افراد     رحمه اللهعلامه یوسف ابن عبدالبر مالکی نوشته است: »امام ابوحنیفه 

خوبی حفظ کرده بود و راوی    کرد و تنها احادیثی را که از زمان شنیدن به مورد اعتماد وثقه قبول می 

 
 .  81 ،طبقات الحفاظسیوطی،  26
 .  1/127، 163: الترجمه ، الطبقة الخامسة، الرقم تذكرة الحفاظ ذهبی،  27
)العبر و دیوان المبتدا و الخبر فی ایام العرب و العجم و البربر    ابن خلدون الحَضرمَی زید عبدالرحمن بن محمد  أبو   28

)ایران: پژوهشگاه    عبدالمحمدآیتیمترجم.    و من عاصرهم من ذوی السلطان الاکبر( معروف به تاريخ ابن خلدون،
 .  1/562 ش(،  هـ. 1383 علوم انسانی ومطالعات فرهنگی،

 . 22 م(، 2001 )جده: مکتبة دارالخضراء، مكانة الإمام الأعظم في الحديث محمد الیاس الیمنی،  29
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۲۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

کرد و آنچه را که در خاطر نداشت، بازگو  بود، روایت می ها از لحاظ ضبط و عدالت معتبر می آن 
نزدش  کرد. چناننمی  که  را  احادیثی  از  تنها آن دسته  »او  است:  گفته  او  ثوری درباره  که سفیان 

الله    پذیرفت و همچنین بر آنچه از سنت رسولصحیح و از راویان مورد اعتماد نقل شده بود، می 
 30کرد«.به او از طرق موثق  رسیده است عمل می  صلی الله علیه و سلم

معین  بن  »یحیی  است:  نوشته  المزَی  یوسف  الدین  جمال  اللهعلامه  »امام    رحمه  است:  گفته  
ها را  کرد که آنحدیث بود و تنها احادیثی را روایت می   ثقه در   فرد مورد اعتماد و   رحمه اللهابوحنیفه 

 31کرد«.کرد، خودداری می خوبی حفظ نمی خوبی حفظ داشت و از نقل آنچه که به به 
نقل نموده  است: » امام رحمه الله  علامه ابن حجر هیتمی از امام ابویوسف درباره امام ابوحنیفه 

افراد ثقه و طرق   ای به وسیله   صلی الله علیه و سلمتنها به روایاتی عمل می کرد که از پیامبر  رحمه اللهابوحنیفه 
ابوحنیفه  امام  بود،  شده  روایت  اللهصحیح  منسوخ   رحمه  و  ناسخ  احادیث  به  نسبت  عمیقی  آگاهی 

 32داشت و به دنبال احادیث راویان مورد اعتماد وثقه بود«. 
در اخذ   رحمه اللهشود که امام ابوحنیفه از کلام علمای جرح و تعدیل و حافظان حدیث دانسته می 

 شد.عدالت و ضبط نزد او معیار قبول حدیث شناخته می  ، و انتقال حدیث محتاط بوده

  ددرر  ححددییثث      رحمه اللهااههتتمامامم  ففررااوواانن  اامماامم  ااببووححننییففهه..    66
توجه و عنایت بسیاری به حدیث نبوی داشت،   رحمه اللهنوشته است: »امام ابوحنیفه علامه بزاز مکی  

ایشان در اجتهاد فقهی به بیان و توضیح هشتاد و سه هزار مسأله  دینی پرداخته است که استنباط و 
 33اجتهاد اینقدر مسائل شْعی بود که بدون حفظ احادیث ممکن نیست«.

در علم فقه، نشانگر مهارت    رحمه اللهحقیقت، بیان این تعداد مسائل فقهی توسط امام ابوحنیفه   در
است. حدیث  علم  در  او  تسلط  تهانویچنان   و  عثمانی  احمد  ظفر  علامه  اللهکه  است:   رحمه  گفته 

اقوال صحابه  احادیث،آثار،  بدون حفظ  فقه  علم  بر  تسلط  و  تبحر  که  است  و    ،»بدیهی  تابعین 
رحمه آگاهی از ناسخ و منسوخ در احادیث ممکن نیست. وقتی اجماع بر این است که امام ابوحنیفه 

 
 .  262، باب ذكر ما انتهى إلينا من ثناء العلماء علَ أب حنيفة وتفضيلهم له، الانتقاءابن عبدالبر،   30
بشارعواد معروف، باب النون ،    .، تحقیقتهذيب الكمال فی اسماء الرجال  الحجاج یوسف المزی،جمال الدین أبو   31

 .29/424(، هـ.ق 1400)بیروت: مؤسسة الرسالة، 6439من إسمه نعمان ، الرقم : 
، الفصل الخاات الحسان فی مناقب ابی حنیفة النعمان  شهاب الدین احمد بن محمد بن علی بن حجر الهیتمی،  32

 . 33 م(،  2007 / هـ.ق1427 )دمشق: دارالهجرة الرشاد، الثالث عشر في ثناء الأئمة عليه
هـ.ق(.    1427،  ادارة القران  )کراچی:  مناقب الامام الاعظم أب حنيفة ،المؤید موفق بن احمد بن محمد المکیأبو  33
1/96 . 

ها را  ترین مردم است، بدین معنی که او حافظ احادیث نیز بوده و مجموعه  عظیمی از آنفقیه   الله
 34در اختیار داشته است«. 

از آغاز جوانی  به طلب    رحمه الله»امام ابوحنیفه   علامه شمس الدین ذهبی نیز درباره او گفته است:
 35آوری کرد«. حدیث پرداخت و در سال صد هجری و پس از آن، احادیث زیادی را جمع

به حدیث و اهتمام   رحمه اللهتوجه بیشتر امام ابوحنیفه   این سخن حافظ ذهبی شهادتی است بر
 .است ایشان به روایت و استنباط از حدیث 

  ححددییثث      ببرر    ررححممهه  االلللهه  ششههااددتت  ععللمامایی  ححددییثث  ددرر  تتسسللطط  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    77
 شمس الدین ذهبی از یحیی بن نصر بن حاجب درکتاب »سیرأعلام النبلاء« نقل کرده است:

ها تنها مقدار  هایی از احادیث دارم؛ اما از آنگفت: »صندوقشنیده که می    رحمه الله» از امام ابوحنیفه 
 36ام«.اندکی را که مفید و صحیح هستند، بیرون آورده

آوری تعداد زیادی حدیث را جمع  رحمه اللهدهد که امام ابوحنیفه این کلام علامه ذهبی نشان می 
 کرد.کرده؛ اما تنها احادیثی را که به نظرش کاربردی، مفید وصحیح  است را نقل می 

علامه ظفر احمد عثمانی تهانوی به نقل از یحیی بن معین درباره وکیع ابن جراح گفته است: 
داد و همه احادیث او را  فتوا می   رحمه الله»من کسی را بهتر از وکیع ندیدم، او به نظر امام ابوحنیفه 

 37شنیده بود«.    رحمه اللهحفظ کرده بود و احادیث بسیاری از امام ابوحنیفه 
یحیی ابن معین  را شْح داده نوشته است: »این سخن یکی از علمای    علامه عثمانی این گفته 
است که حتی وکیع ابن    رحمه اللهدهنده  کثّت احادیث نزد امام ابوحنیفه بزرگ جرح و تعدیل، نشان

 38جراح استاد امام بخاری از احادیث او بی نیاز نبوده است«.
به حدیث در کتاب»الانتقاء«    رحمه اللهشیخ عبدالفتاح ابوغده نیز در مورد توجه زیاد امام ابوحنیفه 

توانست مسائل فقهی  با این استدلال گفته است: »اگر توجه امام ابوحنیفه به حدیث زیاد نبود، نمی 
انجام داد. عدم نقل   اولین کسی بود که این استنباط را از دلایل شْعی  او  را استنباط کند؛ زیرا 

 
التهانوی،   34 التاسعظفر احمد عثمانی  ، الفصل  )ریاض: شْکة   الإمام أب حنيفة   مترجم.،  قواعد في علوم الحديث 

 . 314هـ.ق(،  1404، العیکان لطباعة والنشر
حسین اسد وشعیب  .  سا أعلام النبلاء، تحقیق  عبدالله محمد بن احمد بن عثمان بن قایماز الذهبی، شمس الدین أبو 35

 . 6/396هـ.ق(،  1405، مؤسسة الرسالة )بیروت: 163الأرناوؤط، الطبقة الخامسة، رقم الترجمة : 
 . 1/97، مناقب الامام الاعظم أب حنيفة المکی، 36
 .315 ، قواعد فی علوم الحدیثعثمانی،  37
 .315 ، قواعد فی علوم الحدیثعثمانی،  38
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۲۱

 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

ها را  ترین مردم است، بدین معنی که او حافظ احادیث نیز بوده و مجموعه  عظیمی از آنفقیه   الله
 34در اختیار داشته است«. 

از آغاز جوانی  به طلب    رحمه الله»امام ابوحنیفه   علامه شمس الدین ذهبی نیز درباره او گفته است:
 35آوری کرد«. حدیث پرداخت و در سال صد هجری و پس از آن، احادیث زیادی را جمع

به حدیث و اهتمام   رحمه اللهتوجه بیشتر امام ابوحنیفه   این سخن حافظ ذهبی شهادتی است بر
 .است ایشان به روایت و استنباط از حدیث 

  ححددییثث      ببرر    ررححممهه  االلللهه  ششههااددتت  ععللمامایی  ححددییثث  ددرر  تتسسللطط  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    77
 شمس الدین ذهبی از یحیی بن نصر بن حاجب درکتاب »سیرأعلام النبلاء« نقل کرده است:

ها تنها مقدار  هایی از احادیث دارم؛ اما از آنگفت: »صندوقشنیده که می    رحمه الله» از امام ابوحنیفه 
 36ام«.اندکی را که مفید و صحیح هستند، بیرون آورده

آوری تعداد زیادی حدیث را جمع  رحمه اللهدهد که امام ابوحنیفه این کلام علامه ذهبی نشان می 
 کرد.کرده؛ اما تنها احادیثی را که به نظرش کاربردی، مفید وصحیح  است را نقل می 

علامه ظفر احمد عثمانی تهانوی به نقل از یحیی بن معین درباره وکیع ابن جراح گفته است: 
داد و همه احادیث او را  فتوا می   رحمه الله»من کسی را بهتر از وکیع ندیدم، او به نظر امام ابوحنیفه 

 37شنیده بود«.    رحمه اللهحفظ کرده بود و احادیث بسیاری از امام ابوحنیفه 
یحیی ابن معین  را شْح داده نوشته است: »این سخن یکی از علمای    علامه عثمانی این گفته 
است که حتی وکیع ابن    رحمه اللهدهنده  کثّت احادیث نزد امام ابوحنیفه بزرگ جرح و تعدیل، نشان

 38جراح استاد امام بخاری از احادیث او بی نیاز نبوده است«.
به حدیث در کتاب»الانتقاء«    رحمه اللهشیخ عبدالفتاح ابوغده نیز در مورد توجه زیاد امام ابوحنیفه 

توانست مسائل فقهی  با این استدلال گفته است: »اگر توجه امام ابوحنیفه به حدیث زیاد نبود، نمی 
انجام داد. عدم نقل   اولین کسی بود که این استنباط را از دلایل شْعی  او  را استنباط کند؛ زیرا 

 
التهانوی،   34 التاسعظفر احمد عثمانی  ، الفصل  )ریاض: شْکة   الإمام أب حنيفة   مترجم.،  قواعد في علوم الحديث 

 . 314هـ.ق(،  1404، العیکان لطباعة والنشر
حسین اسد وشعیب  .  سا أعلام النبلاء، تحقیق  عبدالله محمد بن احمد بن عثمان بن قایماز الذهبی، شمس الدین أبو 35

 . 6/396هـ.ق(،  1405، مؤسسة الرسالة )بیروت: 163الأرناوؤط، الطبقة الخامسة، رقم الترجمة : 
 . 1/97، مناقب الامام الاعظم أب حنيفة المکی، 36
 .315 ، قواعد فی علوم الحدیثعثمانی،  37
 .315 ، قواعد فی علوم الحدیثعثمانی،  38
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

که طوریتوجهی او به حدیث نیست، همان  گسترده احادیث او در خارج از مذهبش، به معنای بی 
 39اند و این ادعاء نادرست است«. برخی از حسودان ادعاء کرده

را با وصف آنکه حافظه    رحمه اللهشیخ عبدالفتاح ابوغده دلیل قلت روایت حدیث از امام ابوحنیفه 
 دهد: قوی داشت، چنین توضیح می 

»او به جای نقل حدیث، بیشتر وقت خود را صرف استنباط مسائل فقهی از دلایل شْعی کرد،  
نیز مشغول حکومت    رضی الله عنهماکه بزرگان صحابه مانند حضرت ابوبکر و حضرت عمر  طوریهمان  

 40شان روایت شده است«.ها در مقایسه با علمهای کمی از آنداری بودند و به همین دلیل روایت
ها را به  پرداخت که آنتنها به نقل احادیثی می   رحمه الله»امام ابوحنیفه   او در ادامه نوشته است:

گفته    رحمه اللهکند که امام ابوحنیفه طور دقیق به یاد داشت. طحاوی از امام ابویوسف قاضی نقل می 
کند،  که از روزی که آن را شنیده تا روزی که نقل می است: »کسی نباید حدیثی را نقل کند مگر آن

 41به یاد داشته باشد«.  را نآ 
خطیب بغدادی نیز از اسرائیل بن یونس یکی از محدثین مشهور نقل کرده است:»نعمان )امام  

برای هر حدیثی که در آن فقه باشد داشت و    ( چه مرد خوبی بود، چه حافظه  قوی  رحمه اللهابوحنیفه 
 42ها داشت«. ها دقیق بود و چه آگاهی نسبت به فقه موجود در آنچقدر درباره آن

 رحمه الله این تمجید و تعریف که خطیب بغدادی از یکی محدثین مشهور در مورد امام ابوحنیفه
مقوله   مطابق  که  است  تأمل  قابل  شده،  نقل  او  درجرح  زیادی  روایات  وی  از  که  وصفی  با 

 گردد. مشهور)آنچه دشمنان شاهدی دهند قابل قبول است( تصدیق می 

  ببرر  ففنن  ججررحح  وو  تتععددييلل  ررااووییاانن  ححددییثث      ررححممهه  االلللهه  تتسسللطط  اامماامم  ااععظظمم  ااببووححننییففهه    ..    88
در علم جرح و تعديل )ارزیابی و نقد روات حدیث( نقل    رحمه اللهعلمای بسیاری از امام ابوحنیفه 

  رشی محی الدین عبدالقادر بن محمد قُ اند.  برده  اند و از او در این زمینه بهرههایش را پذیرفته قول
قولش در جرح و تعديل پذیرفته شده است    رحمه اللهگفته است: »بدان که امام ابوحنیفه    رحمه اللهحنفی 

کرده نقل  او  از  فن  این  اساس آن عمل نموده  و علمای  بر  احمد،  طوریاند، همانو  امام  از  که 

 
 .224، غدةعبدالفتاح أبو .تحقیق ،الإنتقاءفی فضائل الأئمة الثلاثة الفقهاء ابن عبدالبر اندلسی، 39
 .193 ،الانتقاءحافظ ابن عبدالبر،   40
 . 198 ،الانتقاءحافظ ابن عبدالبر،  41
 . 205 ،  الانتقاء عبدالبر،ابن   42

تعدیل در این فن نیز نقل قول شده است.   بخاری، ابن معین، ابن المدینی و دیگر علمای جرح و
 43و رهبری او در این زمینه دارد«.  رحمه اللهاین امر نشان از تبحر روایی و وسعت علم امام ابوحنیفه 

( الجواهرالمضیئة فی طبقات الحنفیة )  در کتاب  رشی حنفی محی الدین عبدالقادر بن محمد قُ 
سفیان بن عیینه یکی از محدثین بزرگ نقل قول نموده نوشته است: »اولین کسی که مرا برای    از

دعوت  حدیث حدیث  استماع  نشست  به  و  ابوحنیفه خوانی  امام  اللهکرد،  کوفه    رحمه  به  وقتی  بود. 
»این فرد داناترین مردم به حدیث عمرو بن دینار است، بیایید    گفت:   رحمه اللهرسیدم، امام ابوحنیفه 

 44و از او بشنوید«. 
ابوحنیفه  امام  این معنی است که  به  اللهاین سخن سفیان ثوری  نقد روایات   رحمه  ارزیابی و  در 

 شناس، مقام بالایی داشته است. حدیث در میان علمای حدیث
در مسائل جرح وتعديل استفاده    رحمه اللهعلمای بزرگ حدیث که از اقوال نقدی امام ابوحنیفه   از
و    یافعیتوان به امام ترمذی، امام بیهقی، علامه ذهبی، حافظ ابن حجرعسقلانی، امام  اند می کرده

 45دیگران اشاره کرد. 
ابوحنیفه  امام  نقدهای  از  برخی  راستا،  این  اللهدر  که    رحمه  است  نقل شده  افراد مختلف  درباره  

  ، جرح وتعدیل راویان حدیث است  نشانگر تسلط و دقت او در شناخت علم روایت، درایت و 
 شود: طور فشرده اشاره می به 

درباره  نقد و جرح جابر    رحمه الله»امام ابوحنیفه   امام بیهقی در کتاب )دلائل النبوة( نوشته است:
 46جعفی یکی از راویان حدیث گفته است: »هیچکس را دروغگوتر از جابر جعفی ندیدم«.

درباره  عطاء بن ابی رباح گفته است: »هیچکس را    رحمه اللهامام ذهبی نوشته است: »امام ابوحنیفه 
 47تر( از عطاء بن ابی رباح ندیدم«. بهتر)ثقه 

ابوحنیفه  امام  قول  ابن حجر عسقلانی  اللهحافظ  نوشته    رحمه  نقل نموده  ثوری  سفیان  درباره   را 
گفته است: از سفیان ثوری روایت کنید؛ زیرا او ثقه است، مگر در     رحمه اللهاست: »امام ابوحنیفه 

 
عبدالفتاح   .، تحقیق الجواهر المضيئة في طبقات الحنفية ،محمد محی الدین عبدالقادر بن محمد القرشی الحنفیأبو  43

 . 1/30ق(، .هـ 1332 مجلس دائرة المعارف النظامیة، )هند/حیدرآباد دکن: محمد الحلو
 .1/32، الجواهر المضیئة فی طبقات الحنفیةالحنفی،   44
احمد محمد شاکر، باب جواز الحكم    .، تحقیق، العلل الصغا للترمذيعیسی محمد بن العیسی بن سورة الترمذیأبو   45

 .739م(،  1938   /ق .هـ1357 دارإحیاء التراث العربی، )بیروت: علَ الرجال والأسانيد
  1408  )بیروت: دارالکتب العلمیة،  دلائل النبوة ومعرفة احوال صاحب الشریعة  ،ابی بکر احمد بن الحسین البیهقی  46
 .45/ 1م(،  1988 /ق .هـ
 .125/ 1جعفر بن محمد،  .، ترجمةتذكرة الحفاظ، الطبقة الخامسة ذهبی،  47
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 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

تعدیل در این فن نیز نقل قول شده است.   بخاری، ابن معین، ابن المدینی و دیگر علمای جرح و
 43و رهبری او در این زمینه دارد«.  رحمه اللهاین امر نشان از تبحر روایی و وسعت علم امام ابوحنیفه 

( الجواهرالمضیئة فی طبقات الحنفیة )  در کتاب  رشی حنفی محی الدین عبدالقادر بن محمد قُ 
سفیان بن عیینه یکی از محدثین بزرگ نقل قول نموده نوشته است: »اولین کسی که مرا برای    از

دعوت  حدیث حدیث  استماع  نشست  به  و  ابوحنیفه خوانی  امام  اللهکرد،  کوفه    رحمه  به  وقتی  بود. 
»این فرد داناترین مردم به حدیث عمرو بن دینار است، بیایید    گفت:   رحمه اللهرسیدم، امام ابوحنیفه 

 44و از او بشنوید«. 
ابوحنیفه  امام  این معنی است که  به  اللهاین سخن سفیان ثوری  نقد روایات   رحمه  ارزیابی و  در 

 شناس، مقام بالایی داشته است. حدیث در میان علمای حدیث
در مسائل جرح وتعديل استفاده    رحمه اللهعلمای بزرگ حدیث که از اقوال نقدی امام ابوحنیفه   از
و    یافعیتوان به امام ترمذی، امام بیهقی، علامه ذهبی، حافظ ابن حجرعسقلانی، امام  اند می کرده

 45دیگران اشاره کرد. 
ابوحنیفه  امام  نقدهای  از  برخی  راستا،  این  اللهدر  که    رحمه  است  نقل شده  افراد مختلف  درباره  

  ، جرح وتعدیل راویان حدیث است  نشانگر تسلط و دقت او در شناخت علم روایت، درایت و 
 شود: طور فشرده اشاره می به 

درباره  نقد و جرح جابر    رحمه الله»امام ابوحنیفه   امام بیهقی در کتاب )دلائل النبوة( نوشته است:
 46جعفی یکی از راویان حدیث گفته است: »هیچکس را دروغگوتر از جابر جعفی ندیدم«.

درباره  عطاء بن ابی رباح گفته است: »هیچکس را    رحمه اللهامام ذهبی نوشته است: »امام ابوحنیفه 
 47تر( از عطاء بن ابی رباح ندیدم«. بهتر)ثقه 

ابوحنیفه  امام  قول  ابن حجر عسقلانی  اللهحافظ  نوشته    رحمه  نقل نموده  ثوری  سفیان  درباره   را 
گفته است: از سفیان ثوری روایت کنید؛ زیرا او ثقه است، مگر در     رحمه اللهاست: »امام ابوحنیفه 

 
عبدالفتاح   .، تحقیق الجواهر المضيئة في طبقات الحنفية ،محمد محی الدین عبدالقادر بن محمد القرشی الحنفیأبو  43

 . 1/30ق(، .هـ 1332 مجلس دائرة المعارف النظامیة، )هند/حیدرآباد دکن: محمد الحلو
 .1/32، الجواهر المضیئة فی طبقات الحنفیةالحنفی،   44
احمد محمد شاکر، باب جواز الحكم    .، تحقیق، العلل الصغا للترمذيعیسی محمد بن العیسی بن سورة الترمذیأبو   45

 .739م(،  1938   /ق .هـ1357 دارإحیاء التراث العربی، )بیروت: علَ الرجال والأسانيد
  1408  )بیروت: دارالکتب العلمیة،  دلائل النبوة ومعرفة احوال صاحب الشریعة  ،ابی بکر احمد بن الحسین البیهقی  46
 .45/ 1م(،  1988 /ق .هـ
 .125/ 1جعفر بن محمد،  .، ترجمةتذكرة الحفاظ، الطبقة الخامسة ذهبی،  47
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

نقل کرده باشد یا در حدیث جابر    بن عبدالله الاعور  از الحارث  السبیعی   ابو اسحاقمواردی که از  
 48جعفی؛ یعنی روایت ثوری از ابو اسحاق و جعفی مقبول نیست«.

درباره  جعفر بن محمد    رحمه الله»از امام ابوحنیفه   علامه حافظ ابن حجر عسقلانی نوشته است:
 49تر از جعفر بن محمد ندیدم«. هیچکس را فقیه   ایشان فرمود: ،سو ال شد 

ابوحنیفه  امام  »از  است:  نوشته  یافعی  اللهعلامه  ایشان     رحمه  پرسیده شد،  بن عیاش  زید  درباره  
 50فرمود: »زید بن عیاش مجهول است«.

ایشان    ،»از ایشان درباره  جهم بن صفوان و مقاتل بن سلیمان، دوتن از راویان حدیث سو ال شد
 51از مشرق دو عقیده فاسد وارد شد: جهم معطِل)اهل تعطیل( و مقاتل مُشِبه)اهل تشبیه(«.  فرمودند:

درباره  ابو الزناد پرسیده شد، ایشان فرمود:     رحمه اللهحافظ ابن حجر نوشته است: »از امام ابوحنیفه 
 52تر بود«.»ابو الزناد از ربیعه فقیه 

درباره  عمرو بن عبید سو ال    رحمه الله»از امام ابوحنیفه   است:  فرموده   علامه عبدالقادر قرشی حنفی
 53ای را به روی علم کلام گشود«.ایشان فرمود: »نفرین بر عمرو بن عبید؛ زیرا او دروازه ،شد 

در فن جرح وتعديل، که به دقت    رحمه اللهدهد که امام ابوحنیفه ها نشان می این نقدها و ارزیابی 
ای برخوردار بوده  و شود، از علم و مهارت گستردهدر ارزیابی روایات و رجال حدیث مربوط می 

 .جایگاه رفیعی در این زمینه داشته است

  ررححممهه  االلللهه  ممننااققششهه    ججررحح  ببررخخیی  ممححددثثیینن  ننسسببتت  ببهه  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..    99
جا که ، سخنان متناقضی نقل شده است. از آنرحمه اللهعلم رجال در مورد امام ابوحنیفه   علمایاز  

ابوحنیفه  امام  با  بغداد«،  »تاریخ  کتاب  مؤلف  بغدادی،  داشته، حجم    اللهرحمه  گویا خطیب  دشمنی 
توان در  دارد، می    رحمه اللهوسیعی از روایات ضعیفی را که دلالت بر تضعیف و جرح امام ابوحنیفه 

در حالی که خطیب به نقل از عبدالله بن مبارک آورده  که وی    :عنوان مثالاین کتاب یافت. به 
ای نداشته( اما از  در حدیث یتیم بوده« )یعنی ازحدیث و علم آن بهره  رحمه اللهگفته است» ابوحنیفه 

 
 . 424/ 3، 774، باب حرف الزا، من اسمه زيد، رقم الترجمة: تهذيب التهذيب ابن حجر عسقلانی، 48
 . 10/281، 501الميم، من اسمه مقاتل، رقم الترجمة: ، حرف تهذيب التهذيب ابن حجرعسقلانی، 49
،  مرآة الجنان وعبرة الیقظان فی معرفة ما یعتبرمن حوادث الزمان  ، محمد عفیف الدین عبد الله بن أسعد اليافعي  أبو 50

 .215/ 1 ،م( 1997 /ق .هـ 1417  خلیل المنصور )بیروت: دارالکتب العلمیة،.  تحقیق ،سنة إحدى وثلاثيْ ومأة
 . 215 ،مرآة الجنان وعبرة الیقظان  یافعی،  51
 .  3/424، تهذيب التهذيب ابن حجر عسقلانی، 52
 .1/31، الجواهر المضيئة في طبقات الحنفية الحنفی، 53

ابوحنیفه  امام  وتوثیق  تعدیل  در  را  زیادی  روایات  دیگری  مواقع  در  مبارک  ابن  اللههمین  در    رحمه 
 54حدیث و مدح او نقل نموده است که تناقلم اشکاری را نشان می دهد. 

ناصحیح آن  یزیتمبه همین دلیل واقعات   از  متناقلم و جدا کردن صحیح  این روایات  ها  دادن 
رحمه اقوال برخی علمای رجال در مورد موقعیت امام ابوحنیفه   بر اساستوان  بسیار مشکل است و نمی 

 در حدیث و روایت آن به تضعیف وی حکم نمود.  الله
را در حدیث ضعیف دانسته و ابن عدی    رحمه الله، امام ابوحنیفه صحاح سته نسائی، صاحب یکی از  

 55اند.ابن حبانن و تعدادی دیگر از محدثین نیز نسائی را در این مورد پیروی کرده و
چون مسلم بن حجاج نیشاپوری صاحب کتاب صحیح، یحیی بن معین و  از محدثین دیگر هم

از جمله    رحمه اللهقیس بن ربیع در تاریخ بغداد نیز روایاتی نقل شده که بر اساس آن امام ابوحنیفه 
 56در حدیث و حتی متروکین در این فن معرفی شده است.  ءضعفا

رحمه شود که نشانگر آن است که امام ابوحنیفه های دیگر تاریخی نیز روایاتی یافت می در کتاب

   57در حدیث بوده است. ءاز جمله ضعفا الله
بخاری اللهامام  ابوحنیفه   رحمه  امام  اللهدرباره   عقیده  رحمه  از  و  بود،  مرجئ  »او  است:  و گفته  اش 

 58اند«.حدیثش سکوت کرده
 سخن گفته است.   رحمه اللهنیز در نقد امام ابوحنیفه   59رازی  ابن ابی حاتم

جرح تنها  بزرگواران  این  که  گفت  باید  شان  ناقدان  همه  زبان   درپاسخ  از  را  )انتقادها(  های 
ها نزد خود شان مجروح وغیر قابل اعتبار اند، پس چگونه جرح  اند که اینراویانی حکایت کرده
ای فقهی را قبول  امام یکی از مذاهب پیروی شده  مورد بزرگترین مجتهد و   آن راویان مجروح را در

کرد که موارد تعدیل )تأیید( را که در  ضمنات  انصاف ایجاب می ،  اند، واقعات جای تعجب استنموده
انتقادها ممکن است به دلیل عدم آگاهی از  کردند. این  مورد امام صاحب منقول است، ذکر می 

و  پیش  جوانب تعدیل  به یا  باشد.  مثالداوری  معین در  :عنوان  امام    نقل شده که یحیی بن  مورد 

 
 .343 -344/ 13، تاریخ بغداد خطیب،  54
 .5/390 ،تذکرة الحفاظذهبی،  55
 .430-  13/450 ،تاریخ بغدادخطیب،  56
البصری،    57 الهاشمی  المنیع  بن  سعد  بن  الکبریاحمد  دارالکتب    )بیروت:   محمدعبدالقادرعطا.  تحقیق  ،الطبقات 

 .369/  6م(،  1990 /ق هـ. 1410العلمیة،
أبو 58 البخاری.  الحافظ  الجعفی  ابراهیم  بن  اسماعیل  بن  محمد  الكباعبدالله  العلمیة،   التاريخ  دارالکتب    )بیروت: 

 .8/81ق(،  .هـ1413
  1952  /ق  .هـ  1271:  باد دکن ر آ )هند/حید  الجرح والتعديل  ،محمد عبدالرحمن بن محمد ابن ابی حاتم الرازیأبو 59
 . 8/449 م(،
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دیوان

۲۵

 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

ابوحنیفه  امام  وتوثیق  تعدیل  در  را  زیادی  روایات  دیگری  مواقع  در  مبارک  ابن  اللههمین  در    رحمه 
 54حدیث و مدح او نقل نموده است که تناقلم اشکاری را نشان می دهد. 

ناصحیح آن  یزیتمبه همین دلیل واقعات   از  متناقلم و جدا کردن صحیح  این روایات  ها  دادن 
رحمه اقوال برخی علمای رجال در مورد موقعیت امام ابوحنیفه   بر اساستوان  بسیار مشکل است و نمی 

 در حدیث و روایت آن به تضعیف وی حکم نمود.  الله
را در حدیث ضعیف دانسته و ابن عدی    رحمه الله، امام ابوحنیفه صحاح سته نسائی، صاحب یکی از  

 55اند.ابن حبانن و تعدادی دیگر از محدثین نیز نسائی را در این مورد پیروی کرده و
چون مسلم بن حجاج نیشاپوری صاحب کتاب صحیح، یحیی بن معین و  از محدثین دیگر هم

از جمله    رحمه اللهقیس بن ربیع در تاریخ بغداد نیز روایاتی نقل شده که بر اساس آن امام ابوحنیفه 
 56در حدیث و حتی متروکین در این فن معرفی شده است.  ءضعفا

رحمه شود که نشانگر آن است که امام ابوحنیفه های دیگر تاریخی نیز روایاتی یافت می در کتاب

   57در حدیث بوده است. ءاز جمله ضعفا الله
بخاری اللهامام  ابوحنیفه   رحمه  امام  اللهدرباره   عقیده  رحمه  از  و  بود،  مرجئ  »او  است:  و گفته  اش 

 58اند«.حدیثش سکوت کرده
 سخن گفته است.   رحمه اللهنیز در نقد امام ابوحنیفه   59رازی  ابن ابی حاتم

جرح تنها  بزرگواران  این  که  گفت  باید  شان  ناقدان  همه  زبان   درپاسخ  از  را  )انتقادها(  های 
ها نزد خود شان مجروح وغیر قابل اعتبار اند، پس چگونه جرح  اند که اینراویانی حکایت کرده
ای فقهی را قبول  امام یکی از مذاهب پیروی شده  مورد بزرگترین مجتهد و   آن راویان مجروح را در

کرد که موارد تعدیل )تأیید( را که در  ضمنات  انصاف ایجاب می ،  اند، واقعات جای تعجب استنموده
انتقادها ممکن است به دلیل عدم آگاهی از  کردند. این  مورد امام صاحب منقول است، ذکر می 

و  پیش  جوانب تعدیل  به یا  باشد.  مثالداوری  معین در  :عنوان  امام    نقل شده که یحیی بن  مورد 

 
 .343 -344/ 13، تاریخ بغداد خطیب،  54
 .5/390 ،تذکرة الحفاظذهبی،  55
 .430-  13/450 ،تاریخ بغدادخطیب،  56
البصری،    57 الهاشمی  المنیع  بن  سعد  بن  الکبریاحمد  دارالکتب    )بیروت:   محمدعبدالقادرعطا.  تحقیق  ،الطبقات 

 .369/  6م(،  1990 /ق هـ. 1410العلمیة،
أبو 58 البخاری.  الحافظ  الجعفی  ابراهیم  بن  اسماعیل  بن  محمد  الكباعبدالله  العلمیة،   التاريخ  دارالکتب    )بیروت: 

 .8/81ق(،  .هـ1413
  1952  /ق  .هـ  1271:  باد دکن ر آ )هند/حید  الجرح والتعديل  ،محمد عبدالرحمن بن محمد ابن ابی حاتم الرازیأبو 59
 . 8/449 م(،
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۲۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

در روایت حدیث ثقه بود و تا حدیثی را خود با دقت    رحمه اللهگفته است: »ابوحنیفه    رحمه اللهابوحنیفه 
 60نمود«. کرد از روایت آن خودداری می حفظ نمی 

»ثقه لابأس 61چون »ثقه ثقه«   را با الفاظی   رحمه اللهدر روایاتی دیگر نیز یحیی بن معین امام ابوحنیفه 
حدیث    علم در    64و »صدوقات صدوقا فی الحدیث و الفقه« 63»کان و الله أورع من أن یکذب«   62، به«

 داری وی گواهی داده است.و روایت آن مورد تأیید و مدح قرار داده و بر راستی و امانت
پاسخ به این نقدها درکلام خطیب بغدادی در کتاب »الکفاية فی علم اصول الروایة« نیز تصریح 

امامت مشهور باشد، دیگر نیازی به تصدیق و تزکیه    کسی که به عدالت و  شده  که گفته است: »هر 
 65ندارد«.  کسی 

کسی که در علم حدیث به صداقت، امانت و عدالت شناخته شده باشد،    ،دهد او توضیح می 
ای مشهور است که همانند دیگر علمای  به اندازه  رحمه اللهنیازی به تأیید دیگری ندارد. امام ابوحنیفه 
اشاره شد،    رحمه اللهطور که در ثنای علماء بر امام ابوحنیفه بزرگ، نیازی به تأیید و تزکیه ندارد. همان

اند که این خود دلیلی بر عدالت و صحت  باره  مقام علمی و دینی او شهادت داده  علمای بسیاری در 
 ست. ا اعتقادات و فقه او

ای بلندی  که در رتبه   رحمه اللههای خطیب بغدادی توجه کنیم، امام ابوحنیفه اگر بخواهیم به گفته 
ویژه  از دیگران ندارد؛ زیرا جایگاه او در میان اهل علم به   ه از علم و تقوی قرار دارد، نیازی به تزکی

 66در میان اساتید بزرگ و شاگردانش تثبیت شده است.
، قول شعبه بن الحجاج رحمه اللهعلامه حافظ شمس الدین ذهبی در مورد حافظه امام ابوحنیفه 

»امام   است:  نوشته  نقل نموده  را  راویان حدیث  وتعدیل  علم جرح  از مشهورترین علمای  یکی 
 67بسیار قوی بود«.   حقیقتات دارای فهم و حافظه   رحمه اللهابوحنیفه 

این کلام شعبه بن الحجاج به وضوح بیانگر قوت حافظه امام است و رد ی بر تمام ادعاهای  
 .اند ، مطرح کردهنموده ضعیفی است که برخی از معاصران او یا کسانی که بعدات به او حمله

 
 .449/ 6 ،تاریخ بغدادخطیب،  60
 . 6/450 ،تاریخ بغدادخطیب،  61
 .453/ 5 ،سیرأعلام النبلاءذهبی،  62
 . 6/449 ،تاریخ بغدادخطیب،  63
 . 5/450 ، النبلاء، سیراعلام ذهبی 64
أبو 65 البغدادیالحافظ  الخطیب  بن علی  الروایة،  بکر احمد  تحقیقالكفاية فی اصول علم  الدمیاطی  .،    ابی اسحاق 
 .87  – 86/  2 م(، 2003  /ق .هـ 1423 دارالهدی، قاهرة:)
 . 2/87 ،الکفایة فی علم اصول الروایةبغدادی،  66
 .1/12، تذكرة الحفاظ، یذهب 67

  ررححممهه  االلللهه  ووففااتت  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..  1100
در زمان خلافت ابو جعفر    رحمه الله»امام ابوحنیفه   شافعی نوشته است:  هیتمی علامه حافظ ابن حجر  

ترین خلفای عباسی به درخواست او برای پذیرش مقام قضاوت امتناع قدرت  یکی از پر   منصور
هجری )درست یا تقریبی( در بغداد به    150کرد و به همین دلیل به زندان افتاد. او در رجب سال  

زندان درگذشت و در سن هفتاد سالگی به دیار باقی شتافت. جنازه  او در مقابر خیزران در بغداد  
م مردم، شش بار برجنازه  او نماز خوانده شد.آخرین فردی که بر جنازه  دفن شد و از شدت ازدحا

 68بود«. رحمه اللهنماز خواند، پسرش حماد بن امام ابوحنیفه  رحمه اللهامام ابوحنیفه 

  رحمه الله ممسسااننییدد  اامماامم  ااببووححننییففهه  ..  1111
»هدیة  کتاب  ابوحنیفه   صاحب  امام  حالِ  در شْح  اللهالعارفین«  در   رحمه  مسندی  »او  است:  آورده 

 69حدیث دارد«. 
نعمان    ،رحمه اللهگفته است: »مسند امام اعظم امام ابوحنیفه   «کشف الظنونکتاب »حاجی خلیفه در  

بن ثابت کوفی را حسن بن زیاد لؤلؤی روایت نموده و شیخ قاسم بن قطلوبغا حنفی مسند امام  
 70به روایت حارثی را بر ابواب فقه ترتیب داده است«. رحمه اللهابوحنیفه 

الدین محمد  که به »المعتمد« مسمی است، به وسیله  جمال  رحمه اللهمختصر مسند امام ابوحنیفه 
شود  نام »المستند« نامیده می بن احمد القونوی دمشقی اختصار شده، سپس آن را شْح نموده که به 

 71.آوری کرده استو زواید آن را ابوالمؤید محمد بن محمود خوارزمی جمع
 72را ذکر نموده است. رحمه اللهمسند امام ابوحنیفه  15محمد ابوزهره حنفی  

در خلیفه  »کشف    حاجی  است:»طوری   «الظنونکتاب  امام  نوشته  اگرچه  نمودیم،  ذکر  که 
ها نپرداخته  این مسانید را با دستِ خویش به نگارش نگرفته و خودش به تألیف آن  رحمه اللهابوحنیفه 

محمد بن حسن شیبانی تألیف  امام  ویژه صاحبین ابویوسف و  چه را که اصحابش و به است، مگر آن
برآنان املا نموده و خودش مراجعه     رحمه اللهاند؛ زیرا امام اعظم  رحمه اللهاند، همه کتب امام ابوحنیفه کرده

آن محتوای  و  کتابکرده  وحتی  است  کرده  تأیید  را  نوشته ها  که  یارانش  و  اصحاب  و  های  اند 

 
 . 36 ،الخاات الحسان حجرالهیتمی، ابن  68
)بیروت: دارإحیاء    هدیة العارفین اسماء المؤلفین وآثارالمصنفین  اسماعیل باد شاه بن محمد امین بن میرسلیم البابانی،  69

 .1/231 ،ق(.هـ 1412 التراث العربی،
)بیروت: داراحیاء التراث    الفنونکشف الظنون عن اسامی الکتب و    مصطفی بن عبدالله معروف به حاجی خلیفه،    70

 . 2/168(، ق.هـ 1432 العربی،
 .45 ق(،هـ. 1416 )بیروت: دارالبشائر، مکانه الامام اب حنیفه في الحدیثمحمد عبدالرشید نعمانی.  71
 .176، حنیفة حیاته،عصره، ارائه وفقههالامام أبوزهره، أبو 72
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دیوان

۲۷

 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

  ررححممهه  االلللهه  ووففااتت  اامماامم  ااببووححننییففهه    ..  1100
در زمان خلافت ابو جعفر    رحمه الله»امام ابوحنیفه   شافعی نوشته است:  هیتمی علامه حافظ ابن حجر  

ترین خلفای عباسی به درخواست او برای پذیرش مقام قضاوت امتناع قدرت  یکی از پر   منصور
هجری )درست یا تقریبی( در بغداد به    150کرد و به همین دلیل به زندان افتاد. او در رجب سال  

زندان درگذشت و در سن هفتاد سالگی به دیار باقی شتافت. جنازه  او در مقابر خیزران در بغداد  
م مردم، شش بار برجنازه  او نماز خوانده شد.آخرین فردی که بر جنازه  دفن شد و از شدت ازدحا

 68بود«. رحمه اللهنماز خواند، پسرش حماد بن امام ابوحنیفه  رحمه اللهامام ابوحنیفه 

  رحمه الله ممسسااننییدد  اامماامم  ااببووححننییففهه  ..  1111
»هدیة  کتاب  ابوحنیفه   صاحب  امام  حالِ  در شْح  اللهالعارفین«  در   رحمه  مسندی  »او  است:  آورده 

 69حدیث دارد«. 
نعمان    ،رحمه اللهگفته است: »مسند امام اعظم امام ابوحنیفه   «کشف الظنونکتاب »حاجی خلیفه در  

بن ثابت کوفی را حسن بن زیاد لؤلؤی روایت نموده و شیخ قاسم بن قطلوبغا حنفی مسند امام  
 70به روایت حارثی را بر ابواب فقه ترتیب داده است«. رحمه اللهابوحنیفه 

الدین محمد  که به »المعتمد« مسمی است، به وسیله  جمال  رحمه اللهمختصر مسند امام ابوحنیفه 
شود  نام »المستند« نامیده می بن احمد القونوی دمشقی اختصار شده، سپس آن را شْح نموده که به 

 71.آوری کرده استو زواید آن را ابوالمؤید محمد بن محمود خوارزمی جمع
 72را ذکر نموده است. رحمه اللهمسند امام ابوحنیفه  15محمد ابوزهره حنفی  

در خلیفه  »کشف    حاجی  است:»طوری   «الظنونکتاب  امام  نوشته  اگرچه  نمودیم،  ذکر  که 
ها نپرداخته  این مسانید را با دستِ خویش به نگارش نگرفته و خودش به تألیف آن  رحمه اللهابوحنیفه 

محمد بن حسن شیبانی تألیف  امام  ویژه صاحبین ابویوسف و  چه را که اصحابش و به است، مگر آن
برآنان املا نموده و خودش مراجعه     رحمه اللهاند؛ زیرا امام اعظم  رحمه اللهاند، همه کتب امام ابوحنیفه کرده

آن محتوای  و  کتابکرده  وحتی  است  کرده  تأیید  را  نوشته ها  که  یارانش  و  اصحاب  و  های  اند 

 
 . 36 ،الخاات الحسان حجرالهیتمی، ابن  68
)بیروت: دارإحیاء    هدیة العارفین اسماء المؤلفین وآثارالمصنفین  اسماعیل باد شاه بن محمد امین بن میرسلیم البابانی،  69

 .1/231 ،ق(.هـ 1412 التراث العربی،
)بیروت: داراحیاء التراث    الفنونکشف الظنون عن اسامی الکتب و    مصطفی بن عبدالله معروف به حاجی خلیفه،    70

 . 2/168(، ق.هـ 1432 العربی،
 .45 ق(،هـ. 1416 )بیروت: دارالبشائر، مکانه الامام اب حنیفه في الحدیثمحمد عبدالرشید نعمانی.  71
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دیوان

۲۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

شود مانند »السیر الصغیر والسیر الکبیر« از محمد بن حسن و کتاب مبسوط های آنان یاد می نامبه 
 73.است« رحمه اللهها همه از املای امام اعظمکه منسوب به امام محمد است و کتاب »الآثار« این

ها را خودش تألیف نموده و نوشته است  تعدادی از کتاب   رحمه اللهکه امام ابوحنیفه خلاصه این
ای را که به عثمان البتی و کتاب الرد علی  مانند کتاب: فقه الاکبر و رسالة العاك والمتعلم و رساله 

ها  های دیگری را که از طریق املای شاگردانش تألیف نموده، بعد به آنالقدریه و غیره و کتاب
 74مراجعه نموده و خطا و غلطیی را که در آن بوده، تصحیح نموده است.

یک یک مسأله را به شاگردانش   رحمه اللهموفق مکی در این موضوع نوشته است: »امام ابوحنیفه 
گفت و با آنان  شنید و چیزی که با خود داشت، می چه را که نزد آنان بود، می کرد و آنمی   ءالقا

شد. بعدات امام ابویوسف آن را در اصول ثبت و  که بر یکی از اقوال اتفاق می کرد تا آنمناظره می 
 75نمود«. جا می جابه 

  ررححممهه  االلللهه  آآوورریی  ممررووییااتت  اامماامم  ااببوو  ححننییففهه    ججممعع  ..    1122
و شْط وی در روایت حدیث و نقش وی در    رحمه اللهدر مباحث گذشته راجع به حفظ امام ابوحنیفه 

و تعدیل، تفیصلاتی پیشکش نمودیم و در نتیجه روشن شد که امام محدث بوده و مانند    جرح
های  سایر امامان دارای روایات حدیث است. وی بنابر گواهی فقهای اعلام و بنابر مراجعه به کتاب 

های شاگردانش و مطالعۀ استنباطات فقهی که بر نصوص شْعی کتاب و سنت بناء کرده  او و کتاب
 .گاه بی توجه نبوده استاست، بر احادیث دسترسی کامل داشته و در روایاتِ حدیث هیچ

است: گفته  سماعه  بن  ابوحنیفه   محمد  الله»امام  بر    رحمه  که  )مسائلی  خویش  تصانیف  در 
هزار  شاگردانش املا نموده است( هفتاد و چند هزار حدیث را ذکر نموده و کتاب الآثار را از چهل

 76حدیث انتخاب کرده است«.
چه را که یارانش از وی روایت  »برای صحتِ این قول آن   احمد عثمانی تهانوی گفته است:  ظفر

کتب ششکرده در  شیبانی  بن حسن  محمد  همانند  جامعاند  )الأصل،  الصغیر،  الکبیر، جامعگانه 
اقوال دیگر امام صاحب که از    سیرالکبیر، سیرالصغیر و زیادات( که معروف به ظاهرالروایة اند و

ست که در حصر و  مسائلی ا  شود،نام نادرالروایة یاد می   اند که بهطریق غیر صاحبین روایت شده
این مسائل در شمار نمی  ابوحنیفه ئآید، همۀ  امام  اند که  احادیثی  اللهحقیقت مفهوم  به طریق    رحمه 

 
 . 170،آرائه و فقهه – حنیفة حیاته وعصره امام أبوزهرة،  أبو 73
 . 76، مناقب الامام ابی حنیفةمکی،   74
 .77، مناقب الامام ابی حنیفةمکی،   75
 . 45، مکانة الامام اب حنیفة في الحدیثنعمانی،  76

خاطر شدت  در این روایات به   رحمه الله، نه به طریق تحدیث، روایت نموده است. امام ابوحنیفه ءافتا
 77نگفته است«. و سلمالله علیه صلیو احتیاط، قال رسول الله 

هم  البته با آن  که شبیه روایت بالمعنی است، روایت نموده است.  ءرو آن را به طریق افتااز این
ها را در مسانید امام  احادیث زیادی را به طریق اسناد روایت کرده که حافظان حدیث برخی از آن

، کتاب أالآثار، مؤط)از قبیل  های  صاحب و برخی را صاحبش محمد بن حسن شیبانی در کتاب 
المدینة اهل  علی  در  ،الحجة  ابویوسف  امام  همچنین  است.  نموده  ابن    ذکر  و  الآثار«   « کتاب 

شان و وکیع بن الجراح در »المسند« و ابوبکر ابن  هایالمبارک و حسن بن زیاد و دیگران در کتاب
شان و حاکم در »المستدرک علی الصحیحین« و ابن  «  مصنف »ابی شیبه و عبدالرزاق الصنعانی در  

و دارقطنی در    «ثلاثه معاجم  »و طبرانی در    «سنن»بیهقی در  «،  الصحیح و کتاب الثقات»حبان در  
 78هایش آورده است.کتاب 

ها  را در آن  رحمه الله که این کتب را تتبع نماید، مجموعۀ بزرگی از احادیث امام ابوحنیفه کسی 
دهد. و  یابد اگر در یک مجلد گردآوری شود، مجلد ضخیم و بزرگی از احادیث را تشکیل می می 

کند، وجود یاران حفاظ او اند که دلالت می   رحمه اللهاز دلایلی که به کثّت احادیث امام ابوحنیفه 
 .اند محدثین به حفظ و وسعتِ علمِ آنان گواهی داده

طحاوی با سندش از اسد بن فرات روایت    »امام ابوجعفر  ابوعبدالله وادعی همدانی نوشته است:
رسند  اند، به چهل تن می آنانی که اقوال او را تدوین نموده رحمه اللهکند که اصحاب امام ابوحنیفه می 

ها امام ابویوسف، امام محمد بن حسن شیبانی، امام زفر، داود طائی، اسد بن  آن  که در ده اوایل 
 79.باشند«عمر، یوسف بن خالد السمی، یحیی بن زکریا و ابن ابی زائده می 

که  کسی  است  ممکن  چگونه  باشند،  بزرگ  علمای  و  حدیث  حفاظ  چنین  شاگردانش  که 
و از    -که او به اجماع موافقین و مخالفین، مجتهد بودهالحدیث باشد؟ در پهلوی اینخودش قلیل

باشد و این   به احادیث احکام، علم و احاطه داشته  شْایط اجتهاد هم این است که مجتهد باید 
به هزارها می  با احادیث صحیح موافق    -رسد احادیث  بلکه هزارها مسأله  و مذهبش در صدها و 

 شود محدث نباشد؟است، آیا می 

 
 .28 ،قواعد فی علوم الحدیث عثمانی،   77
 . 46 ،مکانة الامام ابی حنیفة فی الحدیث نعمانی،   78
الصحیفة في ذکر الصحیح من اقوال ائمة الجرح نشر  ،  هادی بن مقبل الهمدانی الوادعیعبدالرحمن مقبل بن  أبو   79 

 . 123، ق(.هـ  1422 )قاهره: دار الحرمین، والتعدیل في اب حنیفة 
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دیوان

۲۹

 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

خاطر شدت  در این روایات به   رحمه الله، نه به طریق تحدیث، روایت نموده است. امام ابوحنیفه ءافتا
 77نگفته است«. و سلمالله علیه صلیو احتیاط، قال رسول الله 

هم  البته با آن  که شبیه روایت بالمعنی است، روایت نموده است.  ءرو آن را به طریق افتااز این
ها را در مسانید امام  احادیث زیادی را به طریق اسناد روایت کرده که حافظان حدیث برخی از آن

، کتاب أالآثار، مؤط)از قبیل  های  صاحب و برخی را صاحبش محمد بن حسن شیبانی در کتاب 
المدینة اهل  علی  در  ،الحجة  ابویوسف  امام  همچنین  است.  نموده  ابن    ذکر  و  الآثار«   « کتاب 

شان و وکیع بن الجراح در »المسند« و ابوبکر ابن  هایالمبارک و حسن بن زیاد و دیگران در کتاب
شان و حاکم در »المستدرک علی الصحیحین« و ابن  «  مصنف »ابی شیبه و عبدالرزاق الصنعانی در  

و دارقطنی در    «ثلاثه معاجم  »و طبرانی در    «سنن»بیهقی در  «،  الصحیح و کتاب الثقات»حبان در  
 78هایش آورده است.کتاب 

ها  را در آن  رحمه الله که این کتب را تتبع نماید، مجموعۀ بزرگی از احادیث امام ابوحنیفه کسی 
دهد. و  یابد اگر در یک مجلد گردآوری شود، مجلد ضخیم و بزرگی از احادیث را تشکیل می می 

کند، وجود یاران حفاظ او اند که دلالت می   رحمه اللهاز دلایلی که به کثّت احادیث امام ابوحنیفه 
 .اند محدثین به حفظ و وسعتِ علمِ آنان گواهی داده

طحاوی با سندش از اسد بن فرات روایت    »امام ابوجعفر  ابوعبدالله وادعی همدانی نوشته است:
رسند  اند، به چهل تن می آنانی که اقوال او را تدوین نموده رحمه اللهکند که اصحاب امام ابوحنیفه می 

ها امام ابویوسف، امام محمد بن حسن شیبانی، امام زفر، داود طائی، اسد بن  آن  که در ده اوایل 
 79.باشند«عمر، یوسف بن خالد السمی، یحیی بن زکریا و ابن ابی زائده می 

که  کسی  است  ممکن  چگونه  باشند،  بزرگ  علمای  و  حدیث  حفاظ  چنین  شاگردانش  که 
و از    -که او به اجماع موافقین و مخالفین، مجتهد بودهالحدیث باشد؟ در پهلوی اینخودش قلیل

باشد و این   به احادیث احکام، علم و احاطه داشته  شْایط اجتهاد هم این است که مجتهد باید 
به هزارها می  با احادیث صحیح موافق    -رسد احادیث  بلکه هزارها مسأله  و مذهبش در صدها و 

 شود محدث نباشد؟است، آیا می 

 
 .28 ،قواعد فی علوم الحدیث عثمانی،   77
 . 46 ،مکانة الامام ابی حنیفة فی الحدیث نعمانی،   78
الصحیفة في ذکر الصحیح من اقوال ائمة الجرح نشر  ،  هادی بن مقبل الهمدانی الوادعیعبدالرحمن مقبل بن  أبو   79 

 . 123، ق(.هـ  1422 )قاهره: دار الحرمین، والتعدیل في اب حنیفة 
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۳۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

را که در روایتش با اصحاب کتب سته    رحمه اللهسید مرتضی زبیدی احادیث مسند امام ابوحنیفه 
»عقود الجواهر المنیفة فی ادلة مذهب الإمام ابی حنیفة مما وافق    آن راموافق است، جمع نموده و  

 80فیه الائمة الستة او احدهم« نامیده است.
ابوحنیفه  اللهامام  از چهارهزار شیخ و  رحمه  از    برحسب روایت حفاظ،  نوشته و  محدث حدیث 

 .روایت کرده است ها استماع وآن 
در    رحمه الله»یحیی بن نصر گفته است: »بر امام ابوحنیفه   دکتور محمد السعید حو ی نوشته است:

ها احادیثی است  ها چیست؟ گفت: اینای که مملو از کتب بود، وارد شدم و برایش گفتم: اینخانه 
 81ام«. گیرد، حدیث بیان نکردهها که مورد استفاده قرار می که جز از اندکی از آن

ها را  به حدیث تعمق و اهتمام داشته و آن  رحمه اللهها همه دلیل بر آن است که امام ابوحنیفه این
 .ها بنا نموده استآن ها استفاده و مذهبش را براز آن ،حفظ و جمع نموده

بلی او همانند عادتِ سایر محدثین، برای تحدیث ننشسته و هر خشک و تری را روایت نکرده  
و از هر کسی حدیث نشنیده است. او هرچند که در اخبار و آثار، کتابی تصنیف و تألیف ننموده،  

اند؛ لیکن یاران و شاگردانش احادیثِ او را در  و سایر ائمه تألیف کرده  رحمه اللهکه امام مالکطوری 
مسانید جمعکتاب  و  بیستآوری نمودهها  به  که حدودات  می اند  مسند  مباحث  ویک  در  که  رسد 

 .گذشته توضیحات داده شد 
چهارهزار حدیث    رحمه اللهکند که گفته است: »امام ابوحنیفه می موفق مکی از حسن بن زیاد نقل  

 82کرد که دوهزار از استادش حماد و دو هزار دیگر از سایر استادانش بود«. را روایت می 
کند که گفته است: »از عبدالله  خطیب بغدادی از ابونعیم از محمد بن سعد کاتب روایت می 

در    رحمه اللهگفت: بر همۀ اهل اسلام لازم است که به امام ابوحنیفه د خریبی شنیدم که می و بن داو 
 83شان دعا کنند و یادآور شد که او برای آنان سنت و فقه را حفظ کرده است«. نمازهای
شناختند و او را  را می   رحمه اللههمه شواهد دلالت دارد که علماء قدر و جایگاهِ امام ابوحنیفه این

الله علیه و  صلیالله  سنت رسول  ،کردند و اعتراف داشتند که وی حدیث و فقه را جمع نمودهتقدیر می 

شان بر آنان حفظ کرده است. این کار جز از طریق جمع احادیث و  را با حفظ اقوال و افعال  سلم
احادیث را جمع و سنت را    رحمه اللهاز قراین ثابت است که امام ابوحنیفه   ،آید حفظ آن بدست نمی 

 .حفظ نموده است

 
عقود الجواهر المنیفة فی ادلة مذهب امام ابی حنیفة مما    محمد مرتضی بن محمد عبدالرزاق زبیدی حنفی،  سید 80

 . 2/265 م(، 2018 –  ق.هـ 1439 )هند:جامعة الاشْفیة مبارک پور، وافق فیه الائمة الستة او احدهم
 . 65 ،المدخل الي مذهب الامام اب حنیفه النعمانحَو ی،  81
 .47، مناقب الامام ابی حنیفة مکی، 82
 . 2/88 ،الکفایة فی علم اصول الروایةبغدادی،  83

در کوفه نشأت کرد و کوفه در آن روزگار مرکز بزرگ علماء، محدثین و     رحمه اللهامام ابوحنیفه 
نیز به تحصیل علم و حفظ احادیث صحیح خود را وقف کرده بود.    رحمه اللهامام ابوحنیفه   ،فقهاء بود 

هزار حدیث، احادیثِ خود را اختیار کرد و احادیث کوفه و عراق و سایر  رو از بین چهلاز این
رحمه نشست، امام ابوحنیفه برای بیان حدیث می   شد هرگاه محدثی وارد کوفه می ،  اماکن را جمع نمود

خورد که نزد وی فرستاد تا از او بشنوند و هرگاه به حدیثی برمی ، یاران و شاگردانِ خود را می الله
این توضیحاتی که در جوانب مختلف    84. کردمی گرفت و تلقی  نبود، آن را می  با این نگارش و 

احادیث زیادی را جمع نموده    رحمه اللهرسد که امام ابوحنیفه حدیثیِ امام به عمل آمد، به اثبات می 
آوری شده و برخی هم در کتاب »الآثار« آمده و  ویک مسند جمعکه در هفده نه؛ بلکه در بیست

 85.اند آوری نموده برخی را هم شاگردانش جمع
موفق می   ابوالمؤید  شجاع مکی  بن  محمد  »امام  امام    نویسد:  تألیفات  »در  است:  نگاشته 

 86، نزدیک به هفتاد و چند هزار حدیث موجود است«.رحمه اللهابوحنیفه 
قابل ذکر است که تعداد هفتاد و چند هزار حدیث فقط مقدار اندکی از آن احادیثی است که  

اللهامام اعظم جمع و حفظ کرده بود. تعداد اصلی احادیث مسموعۀ    ،از اساتید خود استماع  رحمه 
که امام حافظ زکریا بن یحیی انصاری  با اسناد خود از یحیى بن نصر  ایشان بسیار زیاد است؛ چنان

هایی از احادیث  فرمود: »من صندوقشنیدم که می   رحمه اللهکند که از امام ابوحنیفه حاجب روایت می 
کنم.  ها حدیث بیان می ام؛ ولی فقط به اندازۀ کمی که به نفع مردم است، از آن آوری نموده را جمع

 87یث داشت«. های حدای مملو از کتابخانه  رحمه اللهدر جای دیگر نقل شده است که امام اعظم

  گگییرریی  ننتتییججهه  
اجتهاد و استنباط احکام است؛    ،تنها امام در فقه نه   رحمه اللهگیری باید گفت که امام ابوحنیفه در نتیجه 

در فقه و فهمِ نکات فقهیِ احادیث از استعداد   ، قدوه بوده بلکه در حدیث و روایت آن نیز امام و 
رو نقش و مکانتِ امام در حدیث واضح و روشن  و اهلیتِ خاصی برخوردار بوده است؛ از این

گذار مذهب فقهی است. در  اسلامی و بنیان ییکی از بزرگترین فقها  رحمه اللهگردد. امام ابوحنیفه می 
ویژه او جایگاه  علم حدیث،  ابوحنیفه زمینه  امام  دارد.  اللهای  اختلاف  رحمه  دلیل  مورد  به  در  نظرها 

عنوان راوی حدیث، گاه ضعیف شمرده شده است؛ اما با توجه به تقوای او، بعید به  اش به جایگاه

 
 . 2/89 ،الکفایة فی علم اصول الروایةبغدادی،  84
 . 87 ،مکانه الامام اب حنیفه في الحدیثنعمانی،   85
الآثار الواردة عن السلف في الامام اب حنیفة دراسة عقدیة نقدیة،مجلة العلوم    ، محمد بن عبدالعزیز بن محمد الشایع   86

 . 12/87، ق(هـ. 1435  )سعودی: جامعة الامیرسطام بن عبدالعزیز، الشرعیة واللغة العربیة
 . 88 ،الآثارالواردة عن السلف فی الامام ابی حنیفة  ،الشایع 87
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 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

در کوفه نشأت کرد و کوفه در آن روزگار مرکز بزرگ علماء، محدثین و     رحمه اللهامام ابوحنیفه 
نیز به تحصیل علم و حفظ احادیث صحیح خود را وقف کرده بود.    رحمه اللهامام ابوحنیفه   ،فقهاء بود 

هزار حدیث، احادیثِ خود را اختیار کرد و احادیث کوفه و عراق و سایر  رو از بین چهلاز این
رحمه نشست، امام ابوحنیفه برای بیان حدیث می   شد هرگاه محدثی وارد کوفه می ،  اماکن را جمع نمود

خورد که نزد وی فرستاد تا از او بشنوند و هرگاه به حدیثی برمی ، یاران و شاگردانِ خود را می الله
این توضیحاتی که در جوانب مختلف    84. کردمی گرفت و تلقی  نبود، آن را می  با این نگارش و 

احادیث زیادی را جمع نموده    رحمه اللهرسد که امام ابوحنیفه حدیثیِ امام به عمل آمد، به اثبات می 
آوری شده و برخی هم در کتاب »الآثار« آمده و  ویک مسند جمعکه در هفده نه؛ بلکه در بیست

 85.اند آوری نموده برخی را هم شاگردانش جمع
موفق می   ابوالمؤید  شجاع مکی  بن  محمد  »امام  امام    نویسد:  تألیفات  »در  است:  نگاشته 

 86، نزدیک به هفتاد و چند هزار حدیث موجود است«.رحمه اللهابوحنیفه 
قابل ذکر است که تعداد هفتاد و چند هزار حدیث فقط مقدار اندکی از آن احادیثی است که  

اللهامام اعظم جمع و حفظ کرده بود. تعداد اصلی احادیث مسموعۀ    ،از اساتید خود استماع  رحمه 
که امام حافظ زکریا بن یحیی انصاری  با اسناد خود از یحیى بن نصر  ایشان بسیار زیاد است؛ چنان

هایی از احادیث  فرمود: »من صندوقشنیدم که می   رحمه اللهکند که از امام ابوحنیفه حاجب روایت می 
کنم.  ها حدیث بیان می ام؛ ولی فقط به اندازۀ کمی که به نفع مردم است، از آن آوری نموده را جمع

 87یث داشت«. های حدای مملو از کتابخانه  رحمه اللهدر جای دیگر نقل شده است که امام اعظم

  گگییرریی  ننتتییججهه  
اجتهاد و استنباط احکام است؛    ،تنها امام در فقه نه   رحمه اللهگیری باید گفت که امام ابوحنیفه در نتیجه 

در فقه و فهمِ نکات فقهیِ احادیث از استعداد   ، قدوه بوده بلکه در حدیث و روایت آن نیز امام و 
رو نقش و مکانتِ امام در حدیث واضح و روشن  و اهلیتِ خاصی برخوردار بوده است؛ از این

گذار مذهب فقهی است. در  اسلامی و بنیان ییکی از بزرگترین فقها  رحمه اللهگردد. امام ابوحنیفه می 
ویژه او جایگاه  علم حدیث،  ابوحنیفه زمینه  امام  دارد.  اللهای  اختلاف  رحمه  دلیل  مورد  به  در  نظرها 

عنوان راوی حدیث، گاه ضعیف شمرده شده است؛ اما با توجه به تقوای او، بعید به  اش به جایگاه

 
 . 2/89 ،الکفایة فی علم اصول الروایةبغدادی،  84
 . 87 ،مکانه الامام اب حنیفه في الحدیثنعمانی،   85
الآثار الواردة عن السلف في الامام اب حنیفة دراسة عقدیة نقدیة،مجلة العلوم    ، محمد بن عبدالعزیز بن محمد الشایع   86
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۳۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

رسد که در روایت حدیث متروک یا ضعیف باشد. ضعف در روایت دو معنا دارد: یکی  نظر می 
ابوحنیفه سهل امام  اللهانگاری در نقل حدیث، که  روایت کردن  از آن مبر است، و دیگری کم  رحمه 

چون او بیشتر به استنباط احکام فقهی مشغول بود و    توان توجیه کرد، حدیث، که در این معنا می 
 پرداخت. به دلیل احتیاط و گسترش جعل حدیث در زمانش، کمتر به نقل مستقیم احادیث می 

اند؛ اما بسیاری از علماء بر صداقت و امانت او تأکید برخی از اهل حدیث او را ضعیف دانسته 
 اند.تألیف کرده «الرد علی الخطیب»هایی مانند  دارند. علمای حنفی نیز در دفاع از او کتاب

ویژه فقه و حدیث، توانست از طریق  با آگاهی گسترده از علوم مختلف، به  رحمه اللهامام ابوحنیفه 
  رحمه الله های علمی، رویکردی نوین به فقه اسلامی ارائه دهد. امام ابوحنیفه اجتهادات دقیق و تحلیل

شدت در    حدیث، به اصول اجتهادی خاص خود در فقه پایبند بود، به   علومدر حالی که در کنار  
کرد که به درستی  حفظ و نقل احادیث صحیح اهتمام داشت و تنها آن دسته از روایات را قبول می 

 .از راویان معتبر به او رسیده بود
ای مورد تأیید و ستایش  طور گسترده ویژه در حوزه  جرح وتعدیل، به وی در مسائل علمی، به 

معروف از او   هایقرار گرفت. بسیاری از بزرگترین علمای اهل سنت از جمله امامان محدثین و فق
در تطبیق احادیث    رحمه اللهاند. امام ابوحنیفه مورد اعتماد و برجسته یاد کرده  عنوان یک امام ثقه وبه 

ای داشت و توانست فقه را به روشی علمی و منظم تدوین کند  با مسائل فقهی نیز تخصص ویژه
 .که پیروان زیادی پیدا کرد

شد که  عنوان فردی زاهد، متواضع و پرهیزگار شناخته می به  رحمه اللهاز نظر اخلاقی، امام ابوحنیفه 
اصول اسلامی بود. در   بر اساسای هرگز به دنیای فانی وابسته نشد و همواره در پی تأسیس جامعه 

ها و اجتهادات او در دنیای اسلام  ، همچنان دیدگاه رحمه اللههای امام ابوحنیفه نهایت، با توجه به آموزه
 .از اهمیتی ویژه برخوردار است

  

  ففههررسستت  ممننااببعع  

کابل: .  فضل من الله فضیلت .. ترجمه امام اعظم ابوحنیفه و افکار او عنایت الله ابلاغ. ابلاغ، .1
 .ش.ه ـ 1398 اوقاف افغانستان، ح  و وزارت ارشاد،

لجنة    هند/حیدرآباد دکن:  .مناقب الامام الاعظم  .محمد بن محمد بن شهاب  ابن بزاز الکردی، .2
 هـ.ق.  1321 احیاء المعارف النعمانیة، 

الخاات الحسان فی مناقب    شهاب الدین احمد بن محمد بن حجر الهیتمی.   ابن حجرالهیتمی، .3
 . م2007  -هـ.ق1427  . دمشق: دارالهجرة الرشاد،ابی حنیفة النعمان

بیروت:   .3. جلد  تهذیب التهذیبأبوالفضل شهاب الدین احمد بن علی.   ابن حجرعسقلانی،  .4
 م. 2004 /هـ.ق  1425  دارالکتب العلمیة،

. دراسة وتحقیق  .6جلد    .الطبقات الکبری  .ابن سعد، محمد بن سعد بن منیع الهاشمی البصری .5
 هـ.ق.  1410 دارالکتب العلمیة،  بیروت: محمد عبدالقادرعطا.

شاهین، .6 عثمان.  ابن  بن  احمد  بن  عمر  الثقاتأبوحفص  أسماء  صبحی   .تحقیق  .تاريخ 
 م. 1984 /هـ.ق 1404 کویت: دارالکتاب العربی، . السامرائی 

الإنتقاءفی فضائل الأئمة    عبدالله ابن عبدالبر. حافظ أبوعمر یوسف بن   ابن عبدالبر الأندلسی،  .7
  سوریة/حلب: مکتب المطبوعات الاسلامیة بحلب،  عبدالفتاح أبوغدة.  تحقیق:  .الثلاثة الفقهاء

 م.  1997  /قهـ.  1417
  1991  قاهره: دارالفکرالعربی،   .حیاته وعصره ـ آراؤه وفقهه   أبوحنیفة،محمد أبوزهرة.    أبوزهرة،  .8

 م. 
خلدون،   أبوزید .9 ابن  محمد  بن  خلدون(  العبر   عبدالرحمن  ابن  .  ترجمه .  2جلد  .  )تاريخ 

 هـ.ش. 1383 ایران: پژوهشگاه علوم انسانی ومطالعات، عبدالمحمدآیتی.
 هـ.ق. 1394  مطبعة السعادة، مصر:.  حلیة الاولیاء. أبونعیم احمد بن عبدالله  اصفهانی، .10
الدین.    ایوبی، .11 سیف  بن  عیسی  مظفر  أبو  المعظم  علی  الملک  الرد  فی  المصیب  السهم 

 هـ.ق. 1417 بیروت: دارالکتب العلمیة،  .الخطیب
. التاريخ الكباالحافظ أبوعبدالله محمد بن اسماعیل بن ابراهیم البخاری الجعفی.    بخاری، .12

 هـ.ق.1413 بیروت: دارالکتب العلمیة،  .2جلد  
البیهقی.    بیهقی، .13 الحسین  بن  احمد  بکر  الشریعة ابی  صاحب  احوال  ومعرفة  النبوة  .  دلائل 

 م.  1988  /هـ.ق  1408 بیروت: دارالکتب العلمیة،
سوره  ترمذی، .14 بن  عیسی  بن  محمد  الصغا  .أبوعیسی  شاکر.   .تحقیق  .العلل  محمد   احمد 

 م. 1938 / هـ.ق   1357  دارإحیاء التراث العربی، بیروت:
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دیوان

۳۳

 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

  ففههررسستت  ممننااببعع  

کابل: .  فضل من الله فضیلت .. ترجمه امام اعظم ابوحنیفه و افکار او عنایت الله ابلاغ. ابلاغ، .1
 .ش.ه ـ 1398 اوقاف افغانستان، ح  و وزارت ارشاد،

لجنة    هند/حیدرآباد دکن:  .مناقب الامام الاعظم  .محمد بن محمد بن شهاب  ابن بزاز الکردی، .2
 هـ.ق.  1321 احیاء المعارف النعمانیة، 

الخاات الحسان فی مناقب    شهاب الدین احمد بن محمد بن حجر الهیتمی.   ابن حجرالهیتمی، .3
 . م2007  -هـ.ق1427  . دمشق: دارالهجرة الرشاد،ابی حنیفة النعمان

بیروت:   .3. جلد  تهذیب التهذیبأبوالفضل شهاب الدین احمد بن علی.   ابن حجرعسقلانی،  .4
 م. 2004 /هـ.ق  1425  دارالکتب العلمیة،

. دراسة وتحقیق  .6جلد    .الطبقات الکبری  .ابن سعد، محمد بن سعد بن منیع الهاشمی البصری .5
 هـ.ق.  1410 دارالکتب العلمیة،  بیروت: محمد عبدالقادرعطا.

شاهین، .6 عثمان.  ابن  بن  احمد  بن  عمر  الثقاتأبوحفص  أسماء  صبحی   .تحقیق  .تاريخ 
 م. 1984 /هـ.ق 1404 کویت: دارالکتاب العربی، . السامرائی 

الإنتقاءفی فضائل الأئمة    عبدالله ابن عبدالبر. حافظ أبوعمر یوسف بن   ابن عبدالبر الأندلسی،  .7
  سوریة/حلب: مکتب المطبوعات الاسلامیة بحلب،  عبدالفتاح أبوغدة.  تحقیق:  .الثلاثة الفقهاء

 م.  1997  /قهـ.  1417
  1991  قاهره: دارالفکرالعربی،   .حیاته وعصره ـ آراؤه وفقهه   أبوحنیفة،محمد أبوزهرة.    أبوزهرة،  .8

 م. 
خلدون،   أبوزید .9 ابن  محمد  بن  خلدون(  العبر   عبدالرحمن  ابن  .  ترجمه .  2جلد  .  )تاريخ 

 هـ.ش. 1383 ایران: پژوهشگاه علوم انسانی ومطالعات، عبدالمحمدآیتی.
 هـ.ق. 1394  مطبعة السعادة، مصر:.  حلیة الاولیاء. أبونعیم احمد بن عبدالله  اصفهانی، .10
الدین.    ایوبی، .11 سیف  بن  عیسی  مظفر  أبو  المعظم  علی  الملک  الرد  فی  المصیب  السهم 

 هـ.ق. 1417 بیروت: دارالکتب العلمیة،  .الخطیب
. التاريخ الكباالحافظ أبوعبدالله محمد بن اسماعیل بن ابراهیم البخاری الجعفی.    بخاری، .12

 هـ.ق.1413 بیروت: دارالکتب العلمیة،  .2جلد  
البیهقی.    بیهقی، .13 الحسین  بن  احمد  بکر  الشریعة ابی  صاحب  احوال  ومعرفة  النبوة  .  دلائل 

 م.  1988  /هـ.ق  1408 بیروت: دارالکتب العلمیة،
سوره  ترمذی، .14 بن  عیسی  بن  محمد  الصغا  .أبوعیسی  شاکر.   .تحقیق  .العلل  محمد   احمد 

 م. 1938 / هـ.ق   1357  دارإحیاء التراث العربی، بیروت:
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دیوان

۳۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

محی   الحنفی، .15 الحنفی أبومحمد  محمد  بن  عبدالقادر  طبقات   .الدین  المضيئة في  الجواهر 
  مجلس دائرة المعارف النظامیة،   هند/حیدرآباد دکن:.  عبدالفتاح محمد الحلو  .تحقیق  .الحنفية 
 هـ.ق.  1332

السعید   الحو ی، . 16 ابی حنیفة   .احمد  الامام  الی مذهب  الخضراء،  .المدخل    جدة: دارالاندلس 
 م. 2002 /  هـ.ق  1423

البغدادی،  .17 الخطیب.  خطیب  بن علی  احمد  أبوبکر  الروایة   الحافظ  اصول علم  فی   . الكفاية 
 م. 2003 /هـ.ق 1423  دارالهدی، قاهرة: .ابی اسحاق الدمیاطی .تحقیق

دراسة  .  تاریخ بغداد،)تاریخ مدینة السلام(  الحافظ أبوبکر احمد بن علی.  خطیب البغدادی، .18
 م.  2004  /هـ.ق 1425  دارالکتب العلمیة، مصطفی عبدالقادر عطا. بیروت: .وتحقیق

  . تذكرة الحفاظ وطبقات الحفاظ  .شمس الدین أبوعبدالله محمد بن احمد بن عثمان ذهبی،  .19
 م. 1998 -هـ.ق 1419 دارالکتب العلمیة، بیروت:

 . سا أعلام النبلاء.  شمس الدین أبوعبدالله محمد بن احمد بن عثمان بن قایماز الذهبی   ذهبی، .20
 هـ.ق.  1405  مؤسسة الرسالة، بیروت: تحقیق:حسین اسد وشعیب الأرناوؤط.

 .مناقب الامام ابی حنیفة وصاحبیه  .شمس الدین أبوعبدالله محمد بن احمد بن عثمان  ذهبی، .21
وتحقیق کوثری  .تعلیق  زاهد  دکن:.  محمد  النعمانیة،  هند،حیدرآباد  المعارف  احیاء    لجنة 

 هـ.ق.1408
:  هند/حیداباد دکن  . الجرح والتعديل  أبومحمد عبدالرحمن بن محمد ابن ابی حاتم.  الرازی، .22

 م.  1952  /هـ.ق 1271
عقود الجواهر المنیفة فی ادلة    .سیدمحمد مرتضی بن محمد عبدالرزاق زبیدی حنفی   زبیدی، .23

 جامعة الاشْفیة مبارک پور،  هند:  .مذهب الامام ابی حنیفة مما وافق فیه الأئمة الستة او احدهم
 م. 2018 / هـ.ق   1439

بیروت: دارالکتب    .طبقات الحفاظ  جلال الدین عبدالرحمن بن ابی بکر سیوطی.  سیوطی، .24
 هـ.ق.1403  العلمیة،

تبیلم الصحیفة فی مناقب الإمام أب   .  جلال الدین عبدالرحمن بن ابی بکر سیوطی   سیوطی، .25
 هـ.ق.1431  دارالوعی مکتبة ابن عبدالبر، حلب: .حنیفة 

الآثار الواردة عن السلف في الامام اب حنیفة   محمد بن عبدالعزیز بن محمد الشایع.  الشایع، . 26
نقدیة  عقدیة  العربیة.  .دراسة  واللغة  الشرعیة  العلوم  بن    مجلة  الامیرسَط ام  جامعة  سعودی: 

 هـ.ق.1435  عبدالعزیز،
ریاض: شْکة العیکان لطباعة    .قواعد في علوم الحديث  .ظفر احمد عثمانی التهانوی  عثمانی،  .27

 هـ.ق.  1404 والنشر،

 . مدینة منورة: معرفة الثقات للعجع  العجلی، ابی الحسن أحمد بن عبد الله بن صالح العجلی.  .28
 هـ.ق.  1422 مکتبة دارالهجرة،

المزی  مزی، .29 یوسف  أبوالحجاج  الدین  الرجال  .جمال  اسماء  فی  الكمال   . تحقیق   .تهذيب 
 هـ.ق. 1400  بیروت: مؤسسة الرسالة،. بشارعواد معروف

کراچی:    .مناقب الامام الاعظم أب حنيفة   أبوالمؤید موفق بن احمد بن محمد المکی. مکی، .30
 هـ.ق.1427 ادارة القران،

 بیروت: دار البشائر،.  مکانة الامام اب حنیفة في الحدیثمحمد عبدالرشید نعمانی.    نعمانی،  .31
 هـ.ق. 1416

.  عیسی الحلبی .  ناشْ  .للمسلم  أبوالحسین مسلم بن الحجاج النیسابوری،الصحیح  نیسابوری، .32
 هـ.ق.  1431 بیروت: داراحیاء التراث،

.  وادعی، .33 نشر الصحیفة في ذکر الصحیح من    ابوعبدالرحمن مقبل بن هادی بن مقبل الوادعِير
 هـ.ق. 1422 قاهرة: دار الحرمین،. اقوال ائمة الجرح والتعدیل في اب حنیفة 

مرآة الجنان وعبرة الیقظان فی معرفة ما  .  أبو محمد عفیف الدین عبد الله بن أسعد   الیافعی،  .34
الزمان حوادث  العلمیة،  تحقیق:  .یعتبرمن  دارالکتب  المنصور.بیروت:    /هـ.ق    1417  خلیل 

 م.  1997
الیمنی.  الیمنی، .35 الیاس  الحديثمحمد  في  الأعظم  الإمام  مکتبة    .مكانة    دارالخضراء،جده: 

 م.  2001
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دیوان

۳۵

 بررسی نقش امام اعظم ابوحنیفه در روایت حدیث

 . مدینة منورة: معرفة الثقات للعجع  العجلی، ابی الحسن أحمد بن عبد الله بن صالح العجلی.  .28
 هـ.ق.  1422 مکتبة دارالهجرة،

المزی  مزی، .29 یوسف  أبوالحجاج  الدین  الرجال  .جمال  اسماء  فی  الكمال   . تحقیق   .تهذيب 
 هـ.ق. 1400  بیروت: مؤسسة الرسالة،. بشارعواد معروف

کراچی:    .مناقب الامام الاعظم أب حنيفة   أبوالمؤید موفق بن احمد بن محمد المکی. مکی، .30
 هـ.ق.1427 ادارة القران،

 بیروت: دار البشائر،.  مکانة الامام اب حنیفة في الحدیثمحمد عبدالرشید نعمانی.    نعمانی،  .31
 هـ.ق. 1416

.  عیسی الحلبی .  ناشْ  .للمسلم  أبوالحسین مسلم بن الحجاج النیسابوری،الصحیح  نیسابوری، .32
 هـ.ق.  1431 بیروت: داراحیاء التراث،

.  وادعی، .33 نشر الصحیفة في ذکر الصحیح من    ابوعبدالرحمن مقبل بن هادی بن مقبل الوادعِير
 هـ.ق. 1422 قاهرة: دار الحرمین،. اقوال ائمة الجرح والتعدیل في اب حنیفة 

مرآة الجنان وعبرة الیقظان فی معرفة ما  .  أبو محمد عفیف الدین عبد الله بن أسعد   الیافعی،  .34
الزمان حوادث  العلمیة،  تحقیق:  .یعتبرمن  دارالکتب  المنصور.بیروت:    /هـ.ق    1417  خلیل 

 م.  1997
الیمنی.  الیمنی، .35 الیاس  الحديثمحمد  في  الأعظم  الإمام  مکتبة    .مكانة    دارالخضراء،جده: 

 م.  2001
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  22صصااللحح  ممححممدد  ااخخترترخخییلل      11ععببددااللووااححدد  ججههییدد**  

    

10.69892
2025.120

 ممققااللهه  تتححققییققیی//    
     //  تتااررییخخ  ددررییااففتت  

05.02.2025 
      //ققببوولل      تتااررییخخ  

02.03.2025 
      //  تتااررییخخ  ننشش  

22 .07.2025
  و فقه  دیپارتمنت  دکتور، پوهاند،   1

پوهنحی علوم اسلامی پوهنتون   عقیده،
 ، کابل، افغانستان. تعلیم وتربیه کابل

  و فقه دیپارتمنت  دکتور، ، ندویپوه  2
پوهنحی علوم اسلامی پوهنتون   عقیده،

 ، کابل، افغانستان. تعلیم وتربیه کابل

0009-0009-6666-3652
0009-0007-8963-9546

90
145

 
این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   

یا    بررسی شده  
 .سرقت ادبی تثبیت نگردید

 

      چچککییددهه  
  سعادت  تأمین آن هدف  که بوده  اسلامی شریعت  مقاصد  ترینمهم از  دین حفظ

  و   اخلاق  عبادت،  عقیده،  شامل  دین.  است  آخرت  و   دنیا  در  هاانسان  فلاح  و
  حفظ  بدون .  کند می   تنظیم  را   انسان  اجتماعی  و  فردی  زندگی   که  است   احکامی 

 که   حاضر  تحقیق.  شودنمی   نائل  آخرت   و  دنیا  در  فلاح  و  سعادت   به   انسان  دین،
  تحقیق   موضوع  با  مرتبط  شرعی،  نصوص  محتوی  تحلیل   ـکیفی   روش  با

 حفظ  پیرامون  اسلامی،  شریعت  عملی  راهکارهای  دریافت   دنبال   به   شده،انجام 
  اوامر  به   عمل  طریق  از  دین  که   است  این  تحقیق،  این  نتایج  ترینمهم.  است  دین

  نابود   امور   تمام  دین،  نبود   در .  ماند می   محفوظ  آن،  نواهی   از  اجتناب  و   شرعی 
  از   مردم  خورد،می   برهم  فساد  و  صلاح  تشخیص  عادلانه   معیارهای  شده،

 حفظ  به  مکلف  دین   امور  در  دخلذی  جوانب  تمام.  کنند می   پیروی  خواهشات
  مانند  آن، هایخصوصیت از  خواسته  بر دین حفظ اجرایی هایضمانت. اند دین

  به   جوابگویی   بشی،  مصالح   تأمین  مکان،  و  زمان  با   تطابق   مرونت،  و  عمومیت 
  و   علیه  اللهصلی  پیامبر  نقشو    متعال  الله   جانب  از  آن  حفظ  و   نگریواقع  انسانی،  نیازهای

 هایراه.  است  دین  گسترش  و  ابلاغ  در  مسلمان  امیران  و  او  از  بعد   خلفای  ،سلم
  دین   کتمان  عدم   حدود،   اقامه  دین،   تطبیق   و   مقتضا   به  عمل   از   عبارت   دین،  حفظ

  تحریم   داران،دین  و  دین   از  دفاع  برای  مبارزه  و  جهاد   آن،  سویبه   دعوت   و
   .است دین علیه اعتراضات و شبهات  دفع  معاصی،

شریعت   حفظ  راهکارهای  دین،  حفظ  ::ککللییددیی  ککللماماتت     اسلامی،   دین، 
 . شریعت مقاصد  دین، حفظ اجرایی  هایضمانت

2706 6428 2707 37-64: /ااتتصصففحح   ، 2025:  /سساالل   ،2:  /ششماماررهه   ،6:  /ججللدد   7462

 ::  CCiittaattiioonn  //  ننححووۀۀ  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  
  . 37-64(،1404  سرطان) 6/2مجله دیوان ، "اسلامی شریعت در آن  عملی  راهکارهای و دین حفظ"، خیل صالح محمد اختر  -عبدالواحد جهید 

–
6 2 ) 2025 37 64  

 

  ااسسلالاممیی      شرشرییععتت    ددرر      آآنن      ععممللیی      ررااههککااررههاایی    وو    ددیینن      ححففظظ  
  االإلإسسلالاممييةة      االلششييععةة      فف      االلدديينن    للححففظظ    االلععممللييةة      قق  االلططرر  

 
İslâm Hukuku'nda Dinin Muhafazası ve Ona Yönelik Pratik Yöntemler
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۳۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  االململلخخصص  
  ورفاهيته   الإنسان  سعادة  تحقيق  إلى   يهدف   لأنه  الدين،   حفظ  هو   الإسلامية   الشريعة  مقاصد   أهم  من  إن
  الفرد   حياة  تنظم  التي   والأحكام  والأخلاق  والعبادة  العقيدة  يشمل  والدين  والآخرة،  الدنيا   في

  الدنيا   في   لا   والرفاهية   السعادة   إلى  يصل   أن  له  يمكن  لا  متدينا   الإنسان  يكون  أن  وبدون  والمجتمع،
  الشرعية   النصوص  محتوى  لتحليل   النوعي   المنه    باستخدام  الحالي   البحث  تم  وقد   .الآخرة  في   ولا
  العملية   الطرق  استعراض  إلى  ويسعى   والتحليع،  التوصيفي   منه   حسب  البحث  بموضوع  الصلة   ذات
  من  يمكن الدين  حفظ أن في  البحث  هذا نتائ   أهم  ويتخلص  الدين،  لحفظ الإسلامية الشريعة في

  الصلاح  لتحديد   العادلة   المعايا  تختل  الدين  ضاع  وإذا  نواهيها،  واجتناب  الشرع  بأوامر  الالتزام  خلال
  الجوانب  جميع  الدين  بحفظ  المكلفة   الجهات  وتشمل النفسية.  شهواتهم  الناس  وسيتبع  والفساد،
  الزمان مع  وتوافقه  والمرونة،  الشمولية، : مثل خصائصهو  الدين  حفظ وتضمن  الدين، بأمور  المتعلقة 
  وضمان   والواقعية،  الإنسان،  لاحتياجات  والاستجابة   الجمعاء،  البشرية   لمصالح  وتحقيقه   والمكان،
  تبليغ  في   المسلميْ  وأمراء  والخلفاء،  وسلم  وآله  عليه  الله  صلَ   النبي   ودور   تعالى،   الله  من   حمايته
  وعدم  الحدود،  كإقامة   وتطبيقه،  الدين،  بمقتضى  العمل:  هي   الدين  حفظ  طرائق  أهم  ونشره،  الدين
 المعاصي،   عن   والاجتناب  وأهله،   الدين   عن  للدفاع  الجهاد   إليه،   والدعوة  الدين،   من   شيء  كتمان
 .الدين عن  الشبهات ودفع

طرق   حفظ:  االملمففتتااححييةة      االلككللماماتت  حفظ   لتنفيذ   ضمانات   الإسلامية،   الشريعة الدين،    حفظ  الدين، 
 .الشريعة  الدين، مقاصد 

The preservation of religion constitutes a fundamental objective (maqṣad) of 

.

Dînin muhafazası, İslâm Şerîatı'nın temel hedeflerinden birini teşkil ederek hem 
ferdî refahı hem de toplumsal istikrarı dünya ve âhiret boyutlarıyla güvence altına 
almayı hedefler. Din; inanç, ibadet, ahlakî değerler, şahsî  ve sosyal davranışları 
düzenleyen hükümleri kapsayan kapsamlı bir sistemdir. Dînin korunması 
olmaksızın, bireylerin her iki dünyada de kemale ermesi veya esenliğe kavuşması 
mümkün değildir. Bu çalışma, İslâm hukuku çerçevesinde dînin sürdürülmesine 
yönelik pratik stratejileri keşfetmek amacıyla nitel bir metodoloji benimseyerek 
temel Şerîat metinlerinin içerik analizine dayanmaktadır. Araştırma bulguları, 

kaçınma yoluyla gerçekleştirdiklerini ortaya koymaktadır. Dînin yokluğunda 
toplumsal düzen bozulur, hak ile bâtıl arasındaki ahlakî ayrım çöker ve bireyler 

lnızca kişisel eğilim ve arzularına göre hareket eder. Bu sebeple, dînin muhafazası 
her düzeyde zarurîdir. Dînin pratik olarak korunmasına katkı sağlayan temel 
özellikler arasında; kapsayıcılık, esneklik, farklı zaman ve bağlamlara uyum 
sağlama kabiliyeti, insanın maslahat ve ihtiyaçlarıyla uyum, gerçekçilik, ilahî 
koruma, Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem) ve Raşid halifelerin dînî 
öğretileri tebliğ ve neşretme rolü yer alır. İnsanların dinî prensipleri tesis ve tatbik 
etme, dinî vecîbelere bağlılık, sınırları gözetme, öğretileri açıkça teşvik etme, inancı 

yöneltilen şüphe ve itirazlara cevap verme gibi çeşitli yöntemlerle dini muhafaza 
.

Dînin Muhafazası, Dîni İhya Yöntemleri, İslâm Şerîatı, Dînî 
Muhafaza Teminatları, Şerîatın Hedefleri.
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حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

.

Dînin muhafazası, İslâm Şerîatı'nın temel hedeflerinden birini teşkil ederek hem 
ferdî refahı hem de toplumsal istikrarı dünya ve âhiret boyutlarıyla güvence altına 
almayı hedefler. Din; inanç, ibadet, ahlakî değerler, şahsî  ve sosyal davranışları 
düzenleyen hükümleri kapsayan kapsamlı bir sistemdir. Dînin korunması 
olmaksızın, bireylerin her iki dünyada de kemale ermesi veya esenliğe kavuşması 
mümkün değildir. Bu çalışma, İslâm hukuku çerçevesinde dînin sürdürülmesine 
yönelik pratik stratejileri keşfetmek amacıyla nitel bir metodoloji benimseyerek 
temel Şerîat metinlerinin içerik analizine dayanmaktadır. Araştırma bulguları, 

kaçınma yoluyla gerçekleştirdiklerini ortaya koymaktadır. Dînin yokluğunda 
toplumsal düzen bozulur, hak ile bâtıl arasındaki ahlakî ayrım çöker ve bireyler 

lnızca kişisel eğilim ve arzularına göre hareket eder. Bu sebeple, dînin muhafazası 
her düzeyde zarurîdir. Dînin pratik olarak korunmasına katkı sağlayan temel 
özellikler arasında; kapsayıcılık, esneklik, farklı zaman ve bağlamlara uyum 
sağlama kabiliyeti, insanın maslahat ve ihtiyaçlarıyla uyum, gerçekçilik, ilahî 
koruma, Hz. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem) ve Raşid halifelerin dînî 
öğretileri tebliğ ve neşretme rolü yer alır. İnsanların dinî prensipleri tesis ve tatbik 
etme, dinî vecîbelere bağlılık, sınırları gözetme, öğretileri açıkça teşvik etme, inancı 

yöneltilen şüphe ve itirazlara cevap verme gibi çeşitli yöntemlerle dini muhafaza 
.

Dînin Muhafazası, Dîni İhya Yöntemleri, İslâm Şerîatı, Dînî 
Muhafaza Teminatları, Şerîatın Hedefleri.
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ممققددممهه  
الحمد لله رب العالمین والصلاة والسلام علی رسوله الامین و علی آله و اصحابه و من تبعه با احسانٍ  

 الدین؛ و بعد: الی یوم
حفظ دین از مهمترین مقاصد شْیعت اسلامی بوده که هدف آن تأمین سعادت و فلاح نوع  
انسان در دنیا و آخرت است. حفظ دین به معنای پاسبانی از اعتقادات و اعمال اسلامی و جلوگیری 

، تشریع اسلامی را در کنار دیگر مقاصدش، برای محفوظ متعالاز تزلزل و انحراف آن است. الله  
ماندن دین وضع کرده و راهکارهای متعددی در تشریع اسلامی برای حفظ دین که ملاک همه  

رحمه (ق.ه ـ  1416  -  1335ها در آن وضع شده است. امام غزالی)ها و سرچشمۀ همه خوشبختی نیکی 

باشد: حفظ دین، نفس، عقل،  اند: مقصود از وضع شْیعت در آفرینش پن  چیز می فرموده  الله
گانه را حفظ کند، مصلحت بوده و هر آنچه این اصول را  ی که این اصول پن نسل و مال. هر چیز 

 1از بین ببرد، مفسده و دفع آن مصلحت است.
( گفته است: شْیعت معصوم و محفوظ است، مقررات ق.ه ـ  1393  -   1296)     علامه ابن عاشور

تنها مقصد آن تحت سلطه قرار دادن   به گونه تصادفی وضع نشده؛ بلکه  امور دینی  آن  مردم بر 
برآورده و  شارع  مقاصد  تحقق  برای  شْیعت  آخرت  باشد،  و  دنیا  در  بندگان  مصالح  سازی 

گانه )حفظ دین، نفس، عقل، نسل  گذاری نموده است. در هر حکم آن، حفظ ضروریات پن پایه 
ها،  شوند، مدنظر قرارگرفته است. بدون اینو مال( که اساس عمران هستند و در هر ملت رعایت می 

دین اسلام شامل عقاید، عبادات، اخلاق و احکام است که    2.یابد درستی جریان نمی مصالح دنیا به 
کند. حفظ دین به معنای حفظ این چهار بعد اساسی  زندگی فردی و اجتماعی مسلمانان را تنظیم می 

هاست. بدون حفظ دین، سعادت و فلاح انسان در دنیا و  و جلوگیری از تزلزل و انحراف در آن
 .آخرت ممکن نخواهد بود

 متعال   حفظ دین  مقصد شْیعت اسلامی؛ بلکه مقصد همه شْایع الهی بوده است، پیامبران الله 
اند، در این راه صادقانه جهد  های مختلف  از زمان، برای حفظ و اقامه دین فرستاده شده در برهه 

اند. به همین جهت پیروی از دین و ترک خواهشات، مقصد شْیعت قرار داده شده  و تلاش کرده
های دانشمندان مسلمان است که دین را بیان دارند هیچ حکمی از آن را کتمان از مکلفیت  3است. 

 
هـ.ق    1413: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى،  جابی )  المستصفى أبو حامد، محمد بن محمد الغزالي الطوسي،    1
)دمشق: دار الخا للطباعة والنشر والتوزيع،    الوجيز في أصول الفقه الإسلامي؛ محمد مصطفى الزحيع،  174م(،    1993/

 .  1/113 م(، 2006/  هـ.ق 1427
عاشور،    2 ابن  الطاهر  محمد  بن  محمد  بن  الطاهر  الإسلاميةمحمد  الشريعة  والشؤون    مقاصد  الأوقاف  وزارة  )قطر: 

 .1/12م(،   2004 الإسلامية،
 .2/328 م(،  1997)دار ابن عفان ،  الموافقات إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الشاطبي، ؛65/ 4النساء 3

  های معاندین دین در هرتلاش  4اند شمرده نشوند.که ملعونین قرار گرفته کسانی   ۀ نکنند؛ تا در زمر 
و  ارزش  زمان  از  دفاع  و  دین  حفظ  جهت  همین  به  دارد،  وجود  شیوهمکانی  به  آن  و  های  ها 

نابود شده، معیارهای عادلانه برای   امور  نبود دین، تمام  ادامه یابد. در  باید  راهکارهای مختلف 
 5کنند.خورد، مردم از خواهشات پیروی می تشخیص صلاح و فساد برهم می 

های قابل قدر انجام های اول صدر اسلامی تلاشپیرامون حفظ دین دانشمندان مسلمان از سده
امام   «موافقات»امام جوینی،    «البرهان»اند. موضوع حفظ دین در ضمن کتب حجیم مانند،  داده

ابن عاشور و... از طرف دانشمندان معاصر    «مقاصد الشریعه » امام غزالی،    «المستصفی»شاطبی،  
این موضوع تلاش پیرامون  اما موضوع راهکارهای عملی حفظ  همچنان  یافته است؛  انجام  های 

اقل به آن    د یا ح   واحد را در تلاشی که محقق انجام داد، وجود نداشته و   ۀعنوان یک نوشتدین به 
»مقصد حفظ الدین و دوره فی القضاء علی العنف الجامعی«    دست نیافته است، صرف دو مقاله

الأردن( تحریر یافته است و   التطبيقية،  البلقاء )احمد حسن الربابعة، استاد جامعة   که توسط محترم
بن  وفاق  )احمد  توسط محترم  که  الدین«  المرعیة لمقصد حفظ  النووی  امام  »فتاوی  مقاله دوم، 

  سلامیة مالیزیة( تحریر یافته است. مقاله اول: بر مختار استاد کلیة الشریعة والقانون، جامعة العلوم الا 
های پوهنتونی به  جلوگیری از خشونت   مقصد حفظ دین به گونه پرداخته است که نقش دین را در

شکل گذرا و ضمنی با استناد بر  ترین مطالب آن: معرفی مقاصد دین به بررسی گرفته است. عمده
بُ  از  ایجابی واحکام شْعی  امام  تواند از دیدگاه سلبی است )مطلبی که اساس آن را می   عد  های 

شاطبی و... یافت( بعد به مقصد اصلی مقاله که حفظ دین در کاهش  امام    غزالی، امام رازی و
های پوهنتونی را پرداخته است؛ اما مقاله دوم: محقق در این مقاله بعد از مقدمه به معرفی  خشونت

فتا ایشان و اهمیت شناخت مقاصد شْیعت برای امام نووی، عصر و زمان وی و چگونگی  وی 
پرداخته  فتوی  اهل  بر  اند. دیدگاهمفتیان و  باز گو کرده، سپس  این مورد  را در  بزرگان دین  های 

عد ایجابی، عمل به دین، جهاد برای حفظ دین، دعوت به سوی دین و  های حفظ دین، از بُ روش
گذاری در دین، منجمله  از جانب سلبی: دفع خرافات و شبهات، منع پیروی از خواهشات و بدعت

دیدگاه بر  تمرکز  با  و...  منجمین  نزد  دیگر رفتن  اقوال  است.  پرداخته  نووی  امام  فتاوی  و  ها 
اند. محتوای هر دو مقاله با تحقیق حاضر  دانشمندان را برای تقویت نظریات امام نووی بکار بسته 

 ست. چه در ساختار تحقیق هویدا امتفاوت بوده و چنان
های اجرایی برای حفظ معنی حفظ دین، ضمانت  ، تحقیق حاضر دارای یک مقدمه، معنی دین

محتوی   ـ تحلیلی کیفگیری است. این تحقیق با روش راهکارهای عملی حفظ دین و نتیجه  ،دین

 
 . 2/159 البقرة 4
 . 23/71 المؤمنون 5
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حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

  های معاندین دین در هرتلاش  4اند شمرده نشوند.که ملعونین قرار گرفته کسانی   ۀ نکنند؛ تا در زمر 
و  ارزش  زمان  از  دفاع  و  دین  حفظ  جهت  همین  به  دارد،  وجود  شیوهمکانی  به  آن  و  های  ها 

نابود شده، معیارهای عادلانه برای   امور  نبود دین، تمام  ادامه یابد. در  باید  راهکارهای مختلف 
 5کنند.خورد، مردم از خواهشات پیروی می تشخیص صلاح و فساد برهم می 

های قابل قدر انجام های اول صدر اسلامی تلاشپیرامون حفظ دین دانشمندان مسلمان از سده
امام   «موافقات»امام جوینی،    «البرهان»اند. موضوع حفظ دین در ضمن کتب حجیم مانند،  داده

ابن عاشور و... از طرف دانشمندان معاصر    «مقاصد الشریعه » امام غزالی،    «المستصفی»شاطبی،  
این موضوع تلاش پیرامون  اما موضوع راهکارهای عملی حفظ  همچنان  یافته است؛  انجام  های 

اقل به آن    د یا ح   واحد را در تلاشی که محقق انجام داد، وجود نداشته و   ۀعنوان یک نوشتدین به 
»مقصد حفظ الدین و دوره فی القضاء علی العنف الجامعی«    دست نیافته است، صرف دو مقاله

الأردن( تحریر یافته است و   التطبيقية،  البلقاء )احمد حسن الربابعة، استاد جامعة   که توسط محترم
بن  وفاق  )احمد  توسط محترم  که  الدین«  المرعیة لمقصد حفظ  النووی  امام  »فتاوی  مقاله دوم، 

  سلامیة مالیزیة( تحریر یافته است. مقاله اول: بر مختار استاد کلیة الشریعة والقانون، جامعة العلوم الا 
های پوهنتونی به  جلوگیری از خشونت   مقصد حفظ دین به گونه پرداخته است که نقش دین را در

شکل گذرا و ضمنی با استناد بر  ترین مطالب آن: معرفی مقاصد دین به بررسی گرفته است. عمده
بُ  از  ایجابی واحکام شْعی  امام  تواند از دیدگاه سلبی است )مطلبی که اساس آن را می   عد  های 

شاطبی و... یافت( بعد به مقصد اصلی مقاله که حفظ دین در کاهش  امام    غزالی، امام رازی و
های پوهنتونی را پرداخته است؛ اما مقاله دوم: محقق در این مقاله بعد از مقدمه به معرفی  خشونت

فتا ایشان و اهمیت شناخت مقاصد شْیعت برای امام نووی، عصر و زمان وی و چگونگی  وی 
پرداخته  فتوی  اهل  بر  اند. دیدگاهمفتیان و  باز گو کرده، سپس  این مورد  را در  بزرگان دین  های 

عد ایجابی، عمل به دین، جهاد برای حفظ دین، دعوت به سوی دین و  های حفظ دین، از بُ روش
گذاری در دین، منجمله  از جانب سلبی: دفع خرافات و شبهات، منع پیروی از خواهشات و بدعت

دیدگاه بر  تمرکز  با  و...  منجمین  نزد  دیگر رفتن  اقوال  است.  پرداخته  نووی  امام  فتاوی  و  ها 
اند. محتوای هر دو مقاله با تحقیق حاضر  دانشمندان را برای تقویت نظریات امام نووی بکار بسته 

 ست. چه در ساختار تحقیق هویدا امتفاوت بوده و چنان
های اجرایی برای حفظ معنی حفظ دین، ضمانت  ، تحقیق حاضر دارای یک مقدمه، معنی دین

محتوی   ـ تحلیلی کیفگیری است. این تحقیق با روش راهکارهای عملی حفظ دین و نتیجه  ،دین

 
 . 2/159 البقرة 4
 . 23/71 المؤمنون 5
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۴۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

به دنبال دریافت راهکارهای عملی شْیعت    شده،انجام نصوص شْعی، مرتبط با موضوع تحقیق  
  اسلامی، برای حفظ دین است.

  ..  ممععنناایی  ددیینن  11
مؤلفه  مهمترین  از  یکی  تشکیلدین  با    ۀ دهند های  او  تعامل  و  رفتار  تفکر،  در  انسان  شخصیت 

)   .خودش و دیگران است به معنای  ( گفته .قه ـ  502امام راغب اصفهانی  لغت  نظر  از  اند: دین 
شود. دین، مانند ملت است، از جهت  استعارتات به معنی شْیعت استعمال می  طاعت و جزا است و 

دین همچنین به معنای    6رود. جای شْیعت به کار می که معنای طاعت و انقیاد در آن است، به این
شود: »دان له یدین دینا« یعنی او را اطاعت کرد. دین از همین ریشه، گرفته  طاعت است. گفته می 

ابن فارس گفته است: )دَينََ( یعنی ماده: دال و یاء و نون یک اصل واحد است که    7شده است.
 8گردد. در کلمه دین معنای انقیاد و خضوع موجود است.های آن به آن باز می تمام مشتق

داشته  ارائه  اصطلاحی مختلف  معانی  برای دین  )دانشمندان مسلمان  تهانوی  امام    1158اند. 
بوده که تکالیف آن متوجه خردمندان است، با اختیار    متعالالله    دین دستورالعمل"( گفته است:  .قه ـ

گزینند تا به صلاح در حال و سعادت در آینده برسند. این دستورالعمل شامل  خود آن را بر می 
دین چیزی است که خداوند آن را  اند:  برخی دین را چنان تعریف کرده  9.شودعقاید و اعمال می 

کند و به خیر دنیا و آخرت منتهی  حق در اعتقاد و خیر در رفتار هدایت می است، به  وضع کرده  
 10".شودمی 

ها با  ین، مجموعۀ از عقاید، عبادات و احکام است که خداوند برای تنظیم رابطه انسانپس د
ه متعال( با این احکام قصد  لها با یکدیگرشان تشریع کرده است. شارع )الپروردگار و روابط آن

ها تثبیت نماید. این هدف از طریق عمل به اوامر و  دارد دین را اقامه کند و آن را در نفوس انسان
 شود.اجتناب از نواهی حاصل می 

 
)باوت: دار القلم، الدار    المفردات في غريب القرآن أبو القاسم الحسيْ بن محمد الأصفهانى، المعروف بالراغب،    6

الإسلامية  ؛323  (،.قهـ  1412  الشامية، والشئون  الأوقاف  الكويتيةالموسوعة    ،وزارة  دارالسلاسل )  الفقهية  الكويت: 
 .265 /4 (،الطبعة الثانية

  1999  الدار النموذجية،-)باوت: المكتبة العصرية   مختار الصحاحمحمد بن أب بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي،    7
 .110 م(،

اء    8 ارس بن زكريـ د بن فـ ارسأحمـ د بن فـ ة  القزويني الرازي،  أحمـ اييس اللغـ ابی)  معجم مقـ (،  م  1979  ،: دار الفكرجـ
2/319 . 
 .  1/814  م(،  1996  )باوت: مكتبة لبنان ناشْون،  موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوممحمد بن عع التهانوي،    9

 . 27-23 (،تابی  )مالیزیا: جامعه المدینة العالمیة، الادیان والمذاهبمجموعة من المولفین،  10

  ..  ممععنناایی  ححففظظ  ددیینن  22
اسلام، دین پسندیده   از حفظ دین، حفظ  متعال مقصود  ادیان و متمم نعمت    الله  که آن را آخرین 

از آمدن آن مورد بعد  بندگان دانسته است. دین دیگری را  بر  قرار نمی   خودش   11دهد.پذیرش 
اقامه   نماز، پرداخت زکات، روزه گرفتن اقامه  ارکان آن، مانند  با  ادای  حفظ دین  ح  و سایر  ، 

است. برای تکمیل این امر، شْیعت اسلامی عمل به مستحبات و ترک    م امکان پذیرفرایلم اسلا 
فرستاد و مکلفشان ساخت     برای ایجاد دین، پیامبران را   متعال  الله مکروهات را نیز توصیه کرده است.  

برداری از دین مأمور کرد، برای  ها را به اطاعت و فرماننمایند، آن  ها ابلاغتا احکام آن را به انسان
با ایمان داشتن، اقرار به شهادتین، نماز،    شان از دین مجازات سزاوار حالشان مقرر گردانید.شْک

 12سازند. زکات، روزه و ح  حفظ دین را محقق می 
شود، معیارهای عادلانۀ تشخیص صلاح و فساد اگر دین از بین برود، تمام امور دنیا نابود می 

وَلوَِ اتَّبعََ  ﴿  فرموده است:  متعالکنند. الله خورد، مردم از هوا و خواهشات نفسانی پیروی می برهم می 
مَاوَاتُ وَالْأرَضُْ وَمَنْ فِيهِنَّ  ها پیروی کند،  اگر حق از خواهشات آن"    13﴾ الحَْقر أهَْوَاءَهُمْ لفََسَدَتِ السَّ

. پیروی از خواهشات نفسانی منجر به فساد  "شودهاست تباه می ها و زمین و هر که در آنآسمان
ها با یکدیگر تعارض  های نفسانی مردم متفاوت و متضاد هستند و منافع آنخواسته شود؛ زیرا  می 

دهی زندگی وجود نداشته باشد، هر فردی آنچه را که به نظرش  دارد. اگر دینی برای تنظیم و سازمان
  ، ناموسنتیجه تجاوز به اموال، جان  دهد و در مصلحت است، بر اساس هوای نفس خود انجام می 

و مصالح است. دین    سراسر نیکی چون  این دین باید محفوظ بماند؛    14افتد.ها اتفاق می و نسب
آسانی، گذشت و سادگی است؛ در تطبیق دین عدالت و برابری؛ محبت و دوستی است؛ دین علم  

می  هدایت  راست  راه  به  است،  عمل  برادری و  و  تسامح  آن  شعار  و  اخلاص  آن  روح   کند. 
 16.در سنت نبوی نیز تبیین شده است ن بوده ودلیل اساسی مقصد حفظ دین در قرآ  15باشد. می 

 
 .85، 3/19 آل عمران  11
 .  81 م(، 2001: مكتبة العبيكان، جابی) علم المقاصد الشرعيةنور الدين بن مختار الخادمي،   12
 . 23/71 المؤمنون 13
)القاهرة: دار الكتب المصرية،   الجامع لأحكام القرآن = تفسا القرطبيمحمد بن أحمد بن أب بكر القرطبي،  14

 .2/4 ،الموافقات الشاطبي،  ؛ 12/140م(،  1964
)المملكة العربية السعودية: وزارة   كمال الدين الإسلامي وحقيقته ومزاياهعبد الله بن جار الله بن إبراهيم آل جار الله،     15

 .  2/57 (، .قهـ1418 الشئون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد،
؛  167  م(، 1992الدار العالمية للكتاب الإسلامي،  :جابی الريسوني ) نظرية المقاصد عند الإمام الشاطبيأحمد،  16

ساعت   8/11/1403، )شبکه الالوکة  تاریخ استفاده: ( حفظ الدين ) رؤية مقاصدية معاصرة  حسام العيسوي، مقصد
 دقیقه(. 5:13
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۴۳

حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

  ..  ممععنناایی  ححففظظ  ددیینن  22
اسلام، دین پسندیده   از حفظ دین، حفظ  متعال مقصود  ادیان و متمم نعمت    الله  که آن را آخرین 

از آمدن آن مورد بعد  بندگان دانسته است. دین دیگری را  بر  قرار نمی   خودش   11دهد.پذیرش 
اقامه   نماز، پرداخت زکات، روزه گرفتن اقامه  ارکان آن، مانند  با  ادای  حفظ دین  ح  و سایر  ، 

است. برای تکمیل این امر، شْیعت اسلامی عمل به مستحبات و ترک    م امکان پذیرفرایلم اسلا 
فرستاد و مکلفشان ساخت     برای ایجاد دین، پیامبران را   متعال  الله مکروهات را نیز توصیه کرده است.  

برداری از دین مأمور کرد، برای  ها را به اطاعت و فرماننمایند، آن  ها ابلاغتا احکام آن را به انسان
با ایمان داشتن، اقرار به شهادتین، نماز،    شان از دین مجازات سزاوار حالشان مقرر گردانید.شْک

 12سازند. زکات، روزه و ح  حفظ دین را محقق می 
شود، معیارهای عادلانۀ تشخیص صلاح و فساد اگر دین از بین برود، تمام امور دنیا نابود می 

وَلوَِ اتَّبعََ  ﴿  فرموده است:  متعالکنند. الله خورد، مردم از هوا و خواهشات نفسانی پیروی می برهم می 
مَاوَاتُ وَالْأرَضُْ وَمَنْ فِيهِنَّ  ها پیروی کند،  اگر حق از خواهشات آن"    13﴾ الحَْقر أهَْوَاءَهُمْ لفََسَدَتِ السَّ

. پیروی از خواهشات نفسانی منجر به فساد  "شودهاست تباه می ها و زمین و هر که در آنآسمان
ها با یکدیگر تعارض  های نفسانی مردم متفاوت و متضاد هستند و منافع آنخواسته شود؛ زیرا  می 

دهی زندگی وجود نداشته باشد، هر فردی آنچه را که به نظرش  دارد. اگر دینی برای تنظیم و سازمان
  ، ناموسنتیجه تجاوز به اموال، جان  دهد و در مصلحت است، بر اساس هوای نفس خود انجام می 

و مصالح است. دین    سراسر نیکی چون  این دین باید محفوظ بماند؛    14افتد.ها اتفاق می و نسب
آسانی، گذشت و سادگی است؛ در تطبیق دین عدالت و برابری؛ محبت و دوستی است؛ دین علم  

می  هدایت  راست  راه  به  است،  عمل  برادری و  و  تسامح  آن  شعار  و  اخلاص  آن  روح   کند. 
 16.در سنت نبوی نیز تبیین شده است ن بوده ودلیل اساسی مقصد حفظ دین در قرآ  15باشد. می 

 
 .85، 3/19 آل عمران  11
 .  81 م(، 2001: مكتبة العبيكان، جابی) علم المقاصد الشرعيةنور الدين بن مختار الخادمي،   12
 . 23/71 المؤمنون 13
)القاهرة: دار الكتب المصرية،   الجامع لأحكام القرآن = تفسا القرطبيمحمد بن أحمد بن أب بكر القرطبي،  14

 .2/4 ،الموافقات الشاطبي،  ؛ 12/140م(،  1964
)المملكة العربية السعودية: وزارة   كمال الدين الإسلامي وحقيقته ومزاياهعبد الله بن جار الله بن إبراهيم آل جار الله،     15

 .  2/57 (، .قهـ1418 الشئون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد،
؛  167  م(، 1992الدار العالمية للكتاب الإسلامي،  :جابی الريسوني ) نظرية المقاصد عند الإمام الشاطبيأحمد،  16

ساعت   8/11/1403، )شبکه الالوکة  تاریخ استفاده: ( حفظ الدين ) رؤية مقاصدية معاصرة  حسام العيسوي، مقصد
 دقیقه(. 5:13
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۴۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ههاایی  ااججرراایییی  ححففظظ  ددیینن  ..  ضضماماننتت  33
ذیجهت جوانب  تمام  اسلامی  تشریع  در  دین،  حفظ  بر  مکلف  دینهای  امور  در  اند؛  دخل 
رعیت،  همان تا  حاکم  از  ادنی  تا  اعلی  از  جامعه،  افراد  سعادتمندی تمامی  برای  اسلام  که  گونه 
ها است. زیست آمده است؛ حفظ و پاسبانی از آن مکلفیت همه آنحیوانات و محیط  ، هاانسان 

های اجرایی زیادی برای حفظ دین وجود دارد که به برخی از آنان اشاره افزون بر این، ضمانت
 شود. می 
  ..  ععممووممییتت  وو  ججااممععییتت  ددیینن  11..    33

به این معنا که هیچ حکمی آن به مکلف  جامعیت خطاب دینی، تکلیف عمومی را در قبال دارد.  
مادامی  ندارد،  اختصاص  تحت  خاصی  ورود  از  مکلفی  هیچ  و  باشد  موجود  تکلیف  که شْایط 

الله  احکام آن مستثناء نیست وَلَا    متعال.  كَافَّةت  لْمِ  السِّ ادْخُلوُا فِي  الَّذِينَ آمَنوُا  فرموده است: ﴿}ياَأيَرهَا 
إنَِّهُ لكَُمْ عَدُوٌّ مُبِيٌْ﴾  يْطاَنِ  وارد    طور کامل به اید،  که ایمان آوردهای کسانی “    17تتََّبِعُوا خُطوَُاتِ الشَّ

دستورات آن   18های شیطان پیروی نکنید، همانا او دشمنی آشکار شماست. اسلام شوید و از گام
مخصوص دنیا و مادیات، فرد و یا جماعت، اقلیم و عنصر خاص نیست؛ بلکه جامعیت به معنی  

های آینده  ها و نسلتام کلمه، دربرگیرنده جسم و روح، فرد و جماعت، تمامی اقشار بشر و ملت
ها تحقق و مسائل متضادی است که عقل و علم بشر تا اکنون به آن دست نیافته است و در آینده

﴿وَمَا أرَسَْلْنَاكَ إلِاَّ  فرموده است:    متعالالله    19رسالت اسلام عام و فراگیر است.خواهد یافت، هست.  
ا﴾همچنان فرموده است:    20. رَحْمَةت للِعَْالمَِيَْ﴾ احکام   21. ﴿قلُْ ياَأيَرهَا النَّاسُ إِنيِّ رسَُولُ اللَّهِ إلِيَكُْمْ جَمِيعت

تأمین هنگامی دین  است.  استثناء  بدون  بندگان  همه  مصالح  و  کننده  منفعت  هدف،  رسالت،  که 
تعمیل آن عمومیت می  باشد، زمینه   داشته  برابر آن تکلیف شْیعت عمومیت  همه مردم در  یابد 

 شود.احساس مسؤولیت نموده، زمینه  حفظ بقاء و دوام آن نهادینه می 
دکتور یوسف حامد عاك، گفته است: شْیعت اسلامی دارای خصوصیات عمومی بوده که آن را  

کند. ازجمله خصوصیاتش، عمومیت آن بر اساس، زمان و مکان، افراد و از سایر شْایع متمایز می 

 
 . 820/ 2 البقرة 17
  2000مؤسسة الرسالة،  جا:  بی)  جامع البيان في تأويل القرآن   تفسا الطبري =  أبو جعفر محمد بن جرير الطبري،     18

 .4/252م(، 
العاك،    19 حامد  الإسلاميةیوسف  للشريعة  العامة  المعهد  )  المقاصد  فرجینیا،  هیرندن،  الامریکیة:  المتحدة  الولایات 

 . 42(، م 1994العالمی للفکر الاسلامی، 
 . 107/ 21 نبیاء الا  20
 .7/158 الاعراف 21

پذیری، شمول رعایت مصالح دین و دنیا و منافع افراد  ها؛ همچنین جمع بین ثبات و انعطافملت
 باشد. انکار می این خصوصیات شْیعت بر پایا بودن و ماندگاری آن اثر غیرقابل 22و جامعه است.

  ..  تتأأممیینن  ممصصااللحح  22..    33
تأمین اسلامی(  نیازمندیدین )شْیعت  و  انسانکننده  تمامی مصالح  همه  معنوی  و  مادی  ها  های 

اش بر حکمت و مصالح بندگان  ( گفته است: شْیعت اساس و پایه .قهـ  751  -  691ابن قیم )است،  
از مرگ است، تمامی آن عدالت و رحمت، مصلحت و حکمت است. بعد  هر    23در زندگی و 

فایده  ای که از عدالت به ظلم، از رحمت به ضد آن، از مصلحت به مفسده و از حکمت به بی مسأله 
بین   متعالشدن برود، از شْیعت نیست، حتی اگر با تأویل وارد آن شده باشد؛ شْیعت عدالت الله  

بین خلقش، سایه  او  الله  بندگانش، رحمت  به صدق  او است که  و    متعالاش در زمین و حکمت 
برای تأمین مصالح دین و دنیا توجه داشته    الله علیه و سلمصلیپیامبر   24کند دلالت می   صلی الله علیه و سلمرسولش  

اللهُمَّ أصَْلحِْ لِي دِينِي الَّذِي هُوَ عِصْمَةُ أمَْرِي،  }طلبید.  در دعاهایش می   متعالو آن را همیشه از الله  
مَعَاشِي، وَأصَْلحِْ لِي آخِرَتِِ الَّتِي فِيهَا مَعَادِي، وَاجْعَلِ الحَْيَاةَ زِياَدَةت لِي  وَأصَْلحِْ لِي دُنيَْايَ الَّتِي فِيهَا  

شَْر  مِنْ كلُِّ  رَاحَةت لِي  المَْوْتَ  وَاجْعَلِ  خَاٍْ،  “خدایا، دینم را که اساس کار من است     25.{فِي كلُِّ 
گردم،  کنم، آخرتم را اصلاح کن که به آن باز می نگهدار، دنیایم را اصلاح کن که در آن زندگی می 

. این دعای  ام را برای کسب هر خیری افزایش ده و مرگ را برایم از هر شْی راحتی قرار دهزندگی 
است و هدفش درخواست خیر دنیا و آخرت است. تأمین  الله علیه و سلمصلیمأثور، از جوامع کلم پیامبر  

های  توجه شده پابندی و استقامت بر ارزشمصالح دنیایی و اخروی بشری باعث دلگرمی و جلب  
 سازد.دینی را که اساس حفظ دین بر آن است را دوامدار می 

  ..  ررععااییتت  ییسرسر  ووععددمم  ححررجج  33..    33
رعایت یسر و عدم حرج در دین اصل دیگر تضمینی، برای حفظ و بقای دین در جامعه  انسانی  

ينِ  اند،  است. تمامی تکالیف شْیعت بر پایه آسانی و رفع حرج بنا شده ﴿وَمَا جَعَلَ عَلَيكُْمْ فِي الدِّ
زیرا خداوند بندگان را تنها به چیزی که قادر به انجام آن هستند و در آن مصلحت    26مِنْ حَرَجٍ﴾ 

 
 . 42 ،المقاصد العامة للشريعة الإسلاميةالعاك ،  22
 . 1/15، مقاصد الشريعة الإسلاميةابن عاشور،  23
)المملكة العربية السعودية: دار ابن الجوزي  إعلام الموقعيْ عن رب العالميْبن أب بكر بن أيوب الجوزية، محمد  24

 .1/195 (،.قهـ  1423للنشر والتوزيع، 
الذکر "  ،تا(بی   )باوت: دار إحياء التراث العرب،  صحيح مسلم الجامع الصحيح=  أبو الحسین مسلم بن الحجاج مسلم،  25

 (.2720)  18 "، والتوبة والاستغفارو الدعاء 
 .22/78 الح  26
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دیوان

۴۵

حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

پذیری، شمول رعایت مصالح دین و دنیا و منافع افراد  ها؛ همچنین جمع بین ثبات و انعطافملت
 باشد. انکار می این خصوصیات شْیعت بر پایا بودن و ماندگاری آن اثر غیرقابل 22و جامعه است.

  ..  تتأأممیینن  ممصصااللحح  22..    33
تأمین اسلامی(  نیازمندیدین )شْیعت  و  انسانکننده  تمامی مصالح  همه  معنوی  و  مادی  ها  های 

اش بر حکمت و مصالح بندگان  ( گفته است: شْیعت اساس و پایه .قهـ  751  -  691ابن قیم )است،  
از مرگ است، تمامی آن عدالت و رحمت، مصلحت و حکمت است. بعد  هر    23در زندگی و 

فایده  ای که از عدالت به ظلم، از رحمت به ضد آن، از مصلحت به مفسده و از حکمت به بی مسأله 
بین   متعالشدن برود، از شْیعت نیست، حتی اگر با تأویل وارد آن شده باشد؛ شْیعت عدالت الله  

بین خلقش، سایه  او  الله  بندگانش، رحمت  به صدق  او است که  و    متعالاش در زمین و حکمت 
برای تأمین مصالح دین و دنیا توجه داشته    الله علیه و سلمصلیپیامبر   24کند دلالت می   صلی الله علیه و سلمرسولش  

اللهُمَّ أصَْلحِْ لِي دِينِي الَّذِي هُوَ عِصْمَةُ أمَْرِي،  }طلبید.  در دعاهایش می   متعالو آن را همیشه از الله  
مَعَاشِي، وَأصَْلحِْ لِي آخِرَتِِ الَّتِي فِيهَا مَعَادِي، وَاجْعَلِ الحَْيَاةَ زِياَدَةت لِي  وَأصَْلحِْ لِي دُنيَْايَ الَّتِي فِيهَا  

شَْر  مِنْ كلُِّ  رَاحَةت لِي  المَْوْتَ  وَاجْعَلِ  خَاٍْ،  “خدایا، دینم را که اساس کار من است     25.{فِي كلُِّ 
گردم،  کنم، آخرتم را اصلاح کن که به آن باز می نگهدار، دنیایم را اصلاح کن که در آن زندگی می 

. این دعای  ام را برای کسب هر خیری افزایش ده و مرگ را برایم از هر شْی راحتی قرار دهزندگی 
است و هدفش درخواست خیر دنیا و آخرت است. تأمین  الله علیه و سلمصلیمأثور، از جوامع کلم پیامبر  

های  توجه شده پابندی و استقامت بر ارزشمصالح دنیایی و اخروی بشری باعث دلگرمی و جلب  
 سازد.دینی را که اساس حفظ دین بر آن است را دوامدار می 

  ..  ررععااییتت  ییسرسر  ووععددمم  ححررجج  33..    33
رعایت یسر و عدم حرج در دین اصل دیگر تضمینی، برای حفظ و بقای دین در جامعه  انسانی  

ينِ  اند،  است. تمامی تکالیف شْیعت بر پایه آسانی و رفع حرج بنا شده ﴿وَمَا جَعَلَ عَلَيكُْمْ فِي الدِّ
زیرا خداوند بندگان را تنها به چیزی که قادر به انجام آن هستند و در آن مصلحت    26مِنْ حَرَجٍ﴾ 

 
 . 42 ،المقاصد العامة للشريعة الإسلاميةالعاك ،  22
 . 1/15، مقاصد الشريعة الإسلاميةابن عاشور،  23
)المملكة العربية السعودية: دار ابن الجوزي  إعلام الموقعيْ عن رب العالميْبن أب بكر بن أيوب الجوزية، محمد  24

 .1/195 (،.قهـ  1423للنشر والتوزيع، 
الذکر "  ،تا(بی   )باوت: دار إحياء التراث العرب،  صحيح مسلم الجامع الصحيح=  أبو الحسین مسلم بن الحجاج مسلم،  25

 (.2720)  18 "، والتوبة والاستغفارو الدعاء 
 .22/78 الح  26
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دیوان

۴۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

ا إلِاَّ وُسْعَهَا﴾عاجل و آجل وجود دارد، مکلف کرده است.  این موضوع در  27﴿لَا يكَُلِّفُ اللَّـهُ نفَْست
قرآن به   و  نصوص وحی،  نبوی  های شْعی در صورت  رخصت،  28شود.وضوح دیده می   سنت 

وجود اسباب آن، یکی از تجلیات اصل آسانی و رفع حرج است. همچنین در تشریع، مراعات  
عدم حرج    شده است. این یسر و های پسندیدۀ اجتماعی مدنظر گرفته های بشری و عرفطبیعت

 شود.بقای دایمی و نتیجتات موجب حفظ آن می   ،باعث عمل کردن به دین
  ..    ااررسساالل  ررسسلل  44..    33

داری و صداقت در تبلیغ  های تضمینی برای حفظ دین، ارسال رسل و نقش آنان در امانتاز نمونه 
متعال  اند. الله  شان بودهشان است. پیامبران مکلف به تروی ، اقامه و حفظ دین در میان امتانرسالت

إِبرْاَهِ  بِهِ  يْنَا  وَصَّ وَمَا  إلِيَكَْ  أوَْحَيْنَا  وَالَّذِي  ا  نوُحت بِهِ  مَا وَصََّّ  ينِ  الدِّ مِنَ  لكَُمْ  عَ  ﴿شََْ است:  يمَ فرموده 
ينَ وَلَا تتََفَرَّقوُا فِيهِ﴾وَمُوسَى وَعِيسََ أنَْ   خداوند برای شما از دین همان چیزی را تشریع "   29أقَِيمُوا الدِّ

کرد که به نوح سفارش کرده بود و آنچه را به تو وحی کردیم و به ابراهیم، موسی و عیسی سفارش  
(  .قه ـ  317  -  214. صاحب تفسیر بغوی ) "کردیم که دین را برپا دارید و در آن تفرقه ایجاد نکنید 

در تفسیر این آیه مبارکه گفته است. خداوند تمام رسولان را برای اقامه دین و ایجاد وحدت و  
ایجاد دین برپایی و حفظ آن   السلامعلیهم های پیامبران  پس از مکلفیت30. ترک اختلاف فرستاده است

شان را صادقانه به سر رسانده و دین را محفوظ داشتند. برای حفظ  بوده است و آنان این مأموریت
الله   امت  متعالدین،  احُاد  بر  الگو و سرمشق  منحیث  را  پیامبران  از  گردانید  هایپیروی  شان فرض 
 داری، انجام وکاست با امانتپیامبران در رسانیدن اصول و اساسات ضروری دین بدون کم  31است. 

عنوان روش زندگی خود اجرا کنیم. اگر این کار را نکنیم، دینی را که  وظیفه کردند. باید اسلام را به 
 32ایم.خدا برای ما رضایت داشته است، اقامه نکرده

 
 

 

 
 . 2/286 البقرة 27
جا: دار طوق )بی  الجامع الصحيح = صحيح البخاريابو عبد الله محمد بن اسماعیل البخاري، ؛ 4/101  النساء 28

 .(1117) 19 "، تقصیر الصلاة" (،1422النجاة، 
 . 13 /42 الشورى 29
دار طيبة للنشر  جا: بی ) معاك التنزيل في تفسا القرآن = تفسا البغويمحمد الحسيْ بن مسعود البغوي،  أبو  30

 .  7/187 م(،  1997والتوزيع، 
 .33/  47 محمد ؛21/ 33الأحزاب 31
  .16/10، الجامع لأحكام القرآن = تفسا القرطبيالقرطبي،  32

  ههاا  ببععدد  اازز  ننببووتت  ..  ااققااممهه    خخلالاففتت  55..    33
ها بعد از نبوت در اسلام یکی از موارد تضمینی برای حفظ دین است. چون یکی از  اقامه  خلافت

های بشری بعد از پیامبر است. این امر  تودهوظایف عمده خلیفه اقامه، حفظ و تطبیق دین در میان  
گفته است:   (.قه ـ  450-  364موضوع اتفاقی میان تمامی دانشمندان مسلمان است. امام ماوردي )

امامت، برای جانشینی از نبوت در حفاظت دین و اداره دنیا موضوعیت دارد و انعقاد آن برای کسی 
  600امام قرطبی )  33.گیرد، بر اساس اجماع امت واجب استکه این وظیفه را در امت به عهده می 

، اقامه   دین  خلافت   گفته است: هدف نخست  (.قه ـ 861  -   790)  ( به نقل از ابن همام.قه ـ  671  -
ها  ها و از بین بردن بدعتطور کامل و با اخلاص در طاعات، احیای سنت است؛ یعنی دین را به 

خداوند   طاعت  بر  بندگان  تا  کنیم  شوند.  متعالاقامه  و    34متمرکز  حفظ  از  اقامه   همچنان  دین 
  متعال های اسلامی است. الله  شان در سرزمینهایهای امرای مسلمین در محدوده  صلاحیتمکلفیت

كَاةَ وَأمََرُوا بِالمَْعْرُوفِ وَنَهَوْا عَنِ  ﴿  فرموده است: لَاةَ وَآتوَُا الزَّ الَّذِينَ إنِْ مَكَّنَّاهُمْ فِي الْأرَضِْ أقَاَمُوا الصَّ
دارند و  برپا می که اگر آنان را در زمین تمکین دهیم، نماز را  کسانی “    35﴾ المُْنكَْرِ وَللَِّهِ عَاقِبَةُ الْأمُُورِ 

 .ست"سوی خداکنند و سرانجام همه امور به دهند و به معروف امر و از منکر نهی می زکات می 
یابند خبر  که بر سرزمین اسلامی قدرت می لیت اولیای امور مسلمانانو این آیه قرآن کریم از مسؤ 

به معنی الزام و انجام است، یعنی اینمی  باید به چنین  دهد، این اخبار  که اولیای امور مسلمانان 
، اطاعت  الله علیه  و سلمصلی پیامبر اسلام    36کاری اقدام نمایند تا هدف خلافت انسان در زمین تحقق یابد.

اولیای امور را بر عامه مسلمانان فرض قرار داده است، اگرچه در بعضی از امورات شْعی مرتکب  
که کفر آشکار و یا  کوتاهی شوند. با ارتکاب معاصی علیه آنان قیام مسلحانه جواز ندارد؛ مگر این

ترک اقامه نماز از آنان به مشاهده برسد، در آن صورت اقدام عملی برای اصلاحات آنان بر عامه  
جا،  ( فرموده است: ظاهرات مراد از نماز، در این.قه ـ  1014قاری )الی  عل ملا   37شود. مسلمانان لازم می 

پس بغاوت علیه اولیای امور مسلمان تازمانی که به اصل اقامه و حفاظت از دین پابند    38دین است.
 باشند، جواز ندارد. 

 
 .15(،  تابیالقاهرة:  دار الحديث، )  الأحكام السلطانية للماورديعع بن محمد بن محمد بن حبيب الماوردي ،  33
)المملكة العربية السعودية: دار الفضيلة   موسوعة الإجماع في الفقه الإسلامي، »و دیگران« أسامة بن سعيد القحطاني  34

 .  5/271م(،  2012للنشر والتوزيع، الرياض، 
 .22/41 الح  35
 .651/ 18، تفسا الطبري = جامع البيان في تأويل القرآن الطبري،   36
 (.1855) 17"الإمارة"،   ،صحیح مسلم، مسلم 37
 . 9/3863  م(، 2002)باوت: دار الفكر،  مرقاة المفاتيح شْح مشكاة المصابيحعع بن )سلطان( محمد القاري،  38
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دیوان

۴۷

حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

  ههاا  ببععدد  اازز  ننببووتت  ..  ااققااممهه    خخلالاففتت  55..    33
ها بعد از نبوت در اسلام یکی از موارد تضمینی برای حفظ دین است. چون یکی از  اقامه  خلافت

های بشری بعد از پیامبر است. این امر  تودهوظایف عمده خلیفه اقامه، حفظ و تطبیق دین در میان  
گفته است:   (.قه ـ  450-  364موضوع اتفاقی میان تمامی دانشمندان مسلمان است. امام ماوردي )

امامت، برای جانشینی از نبوت در حفاظت دین و اداره دنیا موضوعیت دارد و انعقاد آن برای کسی 
  600امام قرطبی )  33.گیرد، بر اساس اجماع امت واجب استکه این وظیفه را در امت به عهده می 

، اقامه   دین  خلافت   گفته است: هدف نخست  (.قه ـ 861  -   790)  ( به نقل از ابن همام.قه ـ  671  -
ها  ها و از بین بردن بدعتطور کامل و با اخلاص در طاعات، احیای سنت است؛ یعنی دین را به 

خداوند   طاعت  بر  بندگان  تا  کنیم  شوند.  متعالاقامه  و    34متمرکز  حفظ  از  اقامه   همچنان  دین 
  متعال های اسلامی است. الله  شان در سرزمینهایهای امرای مسلمین در محدوده  صلاحیتمکلفیت

كَاةَ وَأمََرُوا بِالمَْعْرُوفِ وَنَهَوْا عَنِ  ﴿  فرموده است: لَاةَ وَآتوَُا الزَّ الَّذِينَ إنِْ مَكَّنَّاهُمْ فِي الْأرَضِْ أقَاَمُوا الصَّ
دارند و  برپا می که اگر آنان را در زمین تمکین دهیم، نماز را  کسانی “    35﴾ المُْنكَْرِ وَللَِّهِ عَاقِبَةُ الْأمُُورِ 

 .ست"سوی خداکنند و سرانجام همه امور به دهند و به معروف امر و از منکر نهی می زکات می 
یابند خبر  که بر سرزمین اسلامی قدرت می لیت اولیای امور مسلمانانو این آیه قرآن کریم از مسؤ 

به معنی الزام و انجام است، یعنی اینمی  باید به چنین  دهد، این اخبار  که اولیای امور مسلمانان 
، اطاعت  الله علیه  و سلمصلی پیامبر اسلام    36کاری اقدام نمایند تا هدف خلافت انسان در زمین تحقق یابد.

اولیای امور را بر عامه مسلمانان فرض قرار داده است، اگرچه در بعضی از امورات شْعی مرتکب  
که کفر آشکار و یا  کوتاهی شوند. با ارتکاب معاصی علیه آنان قیام مسلحانه جواز ندارد؛ مگر این

ترک اقامه نماز از آنان به مشاهده برسد، در آن صورت اقدام عملی برای اصلاحات آنان بر عامه  
جا،  ( فرموده است: ظاهرات مراد از نماز، در این.قه ـ  1014قاری )الی  عل ملا   37شود. مسلمانان لازم می 

پس بغاوت علیه اولیای امور مسلمان تازمانی که به اصل اقامه و حفاظت از دین پابند    38دین است.
 باشند، جواز ندارد. 

 
 .15(،  تابیالقاهرة:  دار الحديث، )  الأحكام السلطانية للماورديعع بن محمد بن محمد بن حبيب الماوردي ،  33
)المملكة العربية السعودية: دار الفضيلة   موسوعة الإجماع في الفقه الإسلامي، »و دیگران« أسامة بن سعيد القحطاني  34

 .  5/271م(،  2012للنشر والتوزيع، الرياض، 
 .22/41 الح  35
 .651/ 18، تفسا الطبري = جامع البيان في تأويل القرآن الطبري،   36
 (.1855) 17"الإمارة"،   ،صحیح مسلم، مسلم 37
 . 9/3863  م(، 2002)باوت: دار الفكر،  مرقاة المفاتيح شْح مشكاة المصابيحعع بن )سلطان( محمد القاري،  38
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دیوان

۴۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ..  ررااههککااررههاایی  ححففظظ  ددیینن  44
منظور تنظیم زندگی  و تطبیق آن به   ءهای مختلف را برای حفظ دین، جهت بقاشْیعت اسلامی راه

و تأمین زندگی پسندیده و سعادتمندی بشری مدنظر داشته است.   متعالبهتر مطابق دستورات خالق  
از او چه خواسته است تا آن را بداند و مطابق آن   متعالمهم این است که انسان درک کند که الله  

، شاید چیزهایی را بهتر  متعالنظر الله    عمل نماید، چون انسان به علت کمبود دانش در امورات مورد
که سعادتمندی وی درحالی   دچیزهای را ناپسند بشمار بداند که خیری در آن وجود نداشته باشد،  

للَّهُ  در آن نهفته باشد،﴿وَعَسََ أنَْ تكَْرهَُوا شَيْئتا وَهُوَ خَاٌْ لكَُمْ وَعَسََ أنَْ تحُِبروا شَيْئتا وَهُوَ شٌَّْ لكَُمْ وَا
بسا چیزهایی را ناخوش دارید و آن برای شما خیر است و بسا چیزی را  "   39يعَْلَمُ وَأنَتُْمْ لَا تعَْلَمُونَ﴾

عاك   متعالکه الله  از این  ."دانید داند و شما نمی دوست دارید و آن برای شما شْ است و خدا می 
داند، چون او  العالمین، ذوالقوة المتین، است مدار خیر و شْ انسان را می الغیب و الشهادة، رب

داند  کسی که آفریده است، می "  40آفریننده مطلق است. ﴿ألََا يعَْلَمُ مَنْ خَلقََ وَهُوَ اللَّطِيفُ الخَْبِاُ﴾ 
، چه از طریق  های مختلفبه روشبنابراین، شْیعت اسلامی دین را  ؛  "و او لطیف و آگاه است

   و   طور مداوم با عملچه از طریق تقویت و نگهداشتن آن به اء  کاشت و ایجاد آن در نفوس ابتد 
چه با روش دفع شبهات و جلوگیری از نفوذ    ،سوی آن  چه از طریق فراخوانی و دعوت به   ،تطبیق

چه با روش دفاع حین تجاوز زورگویان برای از بین بردن    ، ها با ارائه دلیل و برهانشبهات و بدعت
 حفظ نموده است.ها و پیروان آن، ارزش

  ..  ااببتتدداایی  ااییججاادد  ددیینن    11..    44
ایجاد دین ابتداءت با ارسال رسل و انزال کتب آسمانی که حاوی راه و رسم پسندیده مورد تأیید الله  

ترین افراد  اند که به طریقه وحی به مطمئناست. ادیان الهی حاوی مطالب عمده نظری و عملی   متعال
اند. فرستادگان  شدهاند، برای رهنمایی بشریت نازل نظر خَلق و خُلق به درجه  کمال بوده بشر که از 

اند.  شان رسانیدههایوکاست به امتداری بدون کم کمال امانت  این مأموریت و رسالت را با  متعالالله  
 ترین موضوع رسالت آنان تقویت اصل توحید و ایمان بوده است.عمده

ها، فرشتگان، روز  تقویت یقین به اصول ایمان و ارکان آن شامل ایمان به خدا، پیامبران، کتاب
فرموده است: ﴿آمَنَ الرَّسُولُ بِمَا أنُزْلَِ إلِيَْهِ مِنْ رَبِّهِ    متعالقضا و قدر )خیر و شْ آن( است. الله    ،قیامت

پیامبر به آنچه از  “  41وَالمُْؤمِْنوُنَ كلٌُّ آمَنَ بِاللَّهِ وَمَلَائكَِتِهِ وَكُتُبِهِ وَرسُُلِهِ لَا نفَُرِّقُ بيََْْ أحََدٍ مِنْ رسُُلِه﴾ 
نازل او  بر  پروردگارش  او،    جانب  فرشتگان  به خدا،  همه  نیز  مؤمنان  و  است  ایمان آورده  شده، 

 
 .216/ 2 لبقرةا 39
 .14/ 67 الملك 40
 . 2/285 البقره  41

 .م"گذارییک از رسولان او تفاوت نمی   اند. ما میان هیچهای او و رسولان او ایمان آوردهکتاب 
تقویت ایمان باید به برهان عقلی و حجت علمی توجه کرد. اسلام به تدبر و تعمق دعوت  برای  
می   42کندمی  منع  تعقل  بدون  اجداد،  و  آبا  از  کورکورانه  تقلید  وصلیپیامبر    43فرماید. از  علیه  ، سلم  الله 

های توحید در میان قومش در  زمانی عمر رسالتش را در راه تقویت اصول و پایه بیشترین مدت
 دوران مکی سپری کرد، بیشترین مشکلات را در این مقطع زمانی متحمل شد. 

  ..  ععمملل  ممططااببقق  ددیینن  22..    44
دارد و تأثیر آن را  می   پابندی به تعالیم دین و عمل به آن پس از اعتقاد، دین را در نفوس زنده نگه

رو، ایمان و عمل صالح در بسیاری از آیات قرآن همراه ازاین  44کند.ها حفظ می در وجدان انسان
برای  انجام اصول عبادات و ارکان اسلام، پس از ادای شهادتین، از مهمترین عوامل    45اند.ذکر شده

ظف به اجرای احکام دین در زندگی واقعی هستند، هر کس که ؤ مسلمانان م   46حفظ دین است.
را اقامه کند، مطابق دساتیر آن عمل نماید، به اقامه  دین و اسلام در   یشهای دینی خومکلفیت
یکی از عبادات و احکام تشریع اسلامی بدون حکمت و  کمک کرده است. هیچ    متعالزمین الله  

نیستند حکمت  47مقصد  این  بقاکه  بر  اثری  معنوی  و  مادی  منفعت  و  بودن  دین    ء دار  حفظ  و 
های مختلف بیان داشته اهمیت حفظ دین و پابندی به آن را به گونه   سلم  و الله علیهصلیگذارد. پیامبر  می 

درخواست   متعالثبات و استقامت بر دین را از الله  متعال شام، ایشان از الله  و است، در دعاهای صبح
عاجزانه طلبان بود.}اللهُمَّ    متعالکرد، نجات از وقوع در کفر، فقر و ابتلا و مصیبت در دین را از الله  می 

إلِيَْنَا الْإِيمَانَ وَزَيِّنْهُ فِي قلُوُبِنَا{. های ما  خدایا، ایمان را به ما محبوب کن و آن را در دل"   48حَبِّبْ 
ها، دل مرا بر دینت  کننده  دلای دگرگون "  49}ياَ مُقَلِّبَ القُْلوُبِ ثبَِّتْ قلَْبِي عَلََ دِينِكَ{.   ."زینت بده

وَالفَْقْرِ{."ثابت نگهدار الكُْفْرِ  مِنَ  بِكَ  أعَُوذُ  إِنيِّ  پناه می "     50..  }اللهُمَّ  تو  به  از کفر و  خدایا، من  برم 

 
 . 7/185الاعراف 42
 . 2/170 البقرة 43
   . 209، 2/208 البقرة 44
 .3-103/1 العصر 45
 (. 6502) 28"، الرقاق " ،صحیح البخاری ،یبخار  46
 .  1/15، مقاصد الشريعة الإسلاميةابن عاشور،  47
جا: مؤسسة الرسالة،  )بی   مسند الإمام أحمد بن حنبلأبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشيبانيا حمد بن حنبل،    48

 (.15492)  24/247، م( 2001 /هـ.ق  1421
 (.17630) 151/ 41، مسند الإمام أحمد بن حنبلبن حنبل، ا 49
 (20381) 75/ 34، مسند الإمام أحمد بن حنبلبن حنبل، ا 50
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دیوان

۴۹

حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

 .م"گذارییک از رسولان او تفاوت نمی   اند. ما میان هیچهای او و رسولان او ایمان آوردهکتاب 
تقویت ایمان باید به برهان عقلی و حجت علمی توجه کرد. اسلام به تدبر و تعمق دعوت  برای  
می   42کندمی  منع  تعقل  بدون  اجداد،  و  آبا  از  کورکورانه  تقلید  وصلیپیامبر    43فرماید. از  علیه  ، سلم  الله 

های توحید در میان قومش در  زمانی عمر رسالتش را در راه تقویت اصول و پایه بیشترین مدت
 دوران مکی سپری کرد، بیشترین مشکلات را در این مقطع زمانی متحمل شد. 

  ..  ععمملل  ممططااببقق  ددیینن  22..    44
دارد و تأثیر آن را  می   پابندی به تعالیم دین و عمل به آن پس از اعتقاد، دین را در نفوس زنده نگه

رو، ایمان و عمل صالح در بسیاری از آیات قرآن همراه ازاین  44کند.ها حفظ می در وجدان انسان
برای  انجام اصول عبادات و ارکان اسلام، پس از ادای شهادتین، از مهمترین عوامل    45اند.ذکر شده

ظف به اجرای احکام دین در زندگی واقعی هستند، هر کس که ؤ مسلمانان م   46حفظ دین است.
را اقامه کند، مطابق دساتیر آن عمل نماید، به اقامه  دین و اسلام در   یشهای دینی خومکلفیت
یکی از عبادات و احکام تشریع اسلامی بدون حکمت و  کمک کرده است. هیچ    متعالزمین الله  

نیستند حکمت  47مقصد  این  بقاکه  بر  اثری  معنوی  و  مادی  منفعت  و  بودن  دین    ء دار  حفظ  و 
های مختلف بیان داشته اهمیت حفظ دین و پابندی به آن را به گونه   سلم  و الله علیهصلیگذارد. پیامبر  می 

درخواست   متعالثبات و استقامت بر دین را از الله  متعال شام، ایشان از الله  و است، در دعاهای صبح
عاجزانه طلبان بود.}اللهُمَّ    متعالکرد، نجات از وقوع در کفر، فقر و ابتلا و مصیبت در دین را از الله  می 

إلِيَْنَا الْإِيمَانَ وَزَيِّنْهُ فِي قلُوُبِنَا{. های ما  خدایا، ایمان را به ما محبوب کن و آن را در دل"   48حَبِّبْ 
ها، دل مرا بر دینت  کننده  دلای دگرگون "  49}ياَ مُقَلِّبَ القُْلوُبِ ثبَِّتْ قلَْبِي عَلََ دِينِكَ{.   ."زینت بده

وَالفَْقْرِ{."ثابت نگهدار الكُْفْرِ  مِنَ  بِكَ  أعَُوذُ  إِنيِّ  پناه می "     50..  }اللهُمَّ  تو  به  از کفر و  خدایا، من  برم 

 
 . 7/185الاعراف 42
 . 2/170 البقرة 43
   . 209، 2/208 البقرة 44
 .3-103/1 العصر 45
 (. 6502) 28"، الرقاق " ،صحیح البخاری ،یبخار  46
 .  1/15، مقاصد الشريعة الإسلاميةابن عاشور،  47
جا: مؤسسة الرسالة،  )بی   مسند الإمام أحمد بن حنبلأبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشيبانيا حمد بن حنبل،    48

 (.15492)  24/247، م( 2001 /هـ.ق  1421
 (.17630) 151/ 41، مسند الإمام أحمد بن حنبلبن حنبل، ا 49
 (20381) 75/ 34، مسند الإمام أحمد بن حنبلبن حنبل، ا 50
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

این دعاها درخواست تقویت    ."مصیبت در دینمان قرار مده“  51«.وَلَا تجَْعَلْ مُصِيبَتَنَا فِي دِينِنَا    ».." فقر
همه  های دینی است. اینایمان و ثبات قلب در دین و همچنین پناه بردن از کفر و فقر و مصیبت

رهنمودهای نبوی برای تعلیم به امت است که مصرانه در بعد مادی و معنوی برای حفظ دین تلاش  
 نمایند که مایه  سعادت و خوشبختی مادی و معنوی دنیوی و اخروی مسلمانان، دین است.

  ..  تتططببییقق  ااححککاامم  ددیینن  33..    44
نه  به مسلمانان،  بلکه  فردی؛  گونه  به  گروهی  تنها  اساس    اند، مکلفشکل  حکم    متعال  الله   دین بر 

گرو تطبیق احکام الهی است، تطبیق احکام دین به گونه گروهی مسؤولیت    دین در   اقامه    نمایند،
امرای مسلمان و اولوالامر آنان است، مسؤولین نیابتات از شارع به تطبیق اوامر و دساتیر شْعی که نیاز  

متعال  نمایند. عدم تحکیم دین، به معنی خروج از دین است. الله  به سلطه و قدرت دارد، اقدام می 

کسی که به آنچه خدا نازل  "  52. : ﴿وَمَن لَّمْ يحَْكُم بِمَا أنَزلََ الل هُ فَأوُْلئَِكَ هُمُ الكَْافِرُونَ﴾فرموده است
کافرند  آنان  نکنند،  و .  "کرده حکم  است  ایمان  اساسی  اصول  از  قوانین خداوندی  با  حکمرانی 

همچنین فرموده است: ﴿فَلاَ وَرَبِّكَ لاَ    .آورند کسانی که از این امر سرپیچی کنند، به کفر روی می 
وَيسَُ  قضََيْتَ  مِّماَّ  ا  حَرَجت أنَفُسِهِمْ  فِي  يجَِدُواْ  لاَ  ثمَُّ  بيَْنَهُمْ  شَجَرَ  فِيمَا  يحَُكِّمُوكَ  حَتَّىَ  لِّمُواْ  يؤُمِْنوُنَ 

.﴾ شان اختلافکه تو را در موارد  آورند؛ مگر ایننه به پروردگارت قسم که ایمان نمی   “   53تسَْلِيمات
طور کامل تسلیم  حکم تو نیابند و به شان نسبت به هایگونه تنگی در دلداوری کنند و سپس هیچ

عنوان داور در اختلافات اشاره دارد. به   الله علیه و سلم صلی. این آیه به اهمیت پذیرفتن حکم پیامبر  "شوند 
است و تنها در این صورت است که    الله علیه و سلمصلیدهنده  لزوم تسلیم کامل به تصمیمات پیامبر  نشان

های شْعی  حکم کردن به اسلام و ارجاع مسائل به محاکم و قضاوت  .یابد ایمان واقعی تحقق می 
دهند، دین را بین مردم و عوام که این کار را انجام نمی در حفظ دین نقش مهمی دارند. کسانی 

ن و اقامه   شود که این کار منجر به عدم حفظ دیکنند؛ زیرا مسائل به شْیعت ارجاع نمی کتمان می 
 شود.آن در جامعه می 

  ..  ععددمم  ککتتمامانن  ددیینن  44..    44
بیان دین و عدم کتمان آن، از وسایل عمده  حفظ دین است، کتمان کنندگان احکام دینی، نزد الله  

﴿إنَِّ الَّذِينَ   فرموده است:  متعالاند. الله  حساب آمدهو در حلقات مقربان الهی منفور و ملعون به   متعال
عَنُهُمُ اللَّهُ وَيلَعَْنُهُمُ  يكَْتمُُونَ مَا أنَزْلَنَْا مِنَ البَْيِّنَاتِ وَالهُْدَى مِنْ بعَْدِ مَا بيََّنَّاهُ للِنَّاسِ فِي الكِْتَابِ أوُلئَِكَ يلَْ 

 
الترمذي،    51 عيسَ  بن  محمد  عيسَ  الترمذأبو  الحلبي،   یسنن  الباب  مصطفى  ومطبعة  مكتبة  /  1395  )مصر: شْكة 

 (3502) 80"کتاب الدعوات"، م(، 1975
 . 5/44 المائده 52
 .4/65  النساء 53

الرَّحِيمُ  التَّوَّابُ  وَأنَاَ  عَلَيْهِمْ  أتَوُبُ  فَأوُلئَِكَ  وَبيََّنوُا  وَأصَْلَحُوا  تاَبوُا  الَّذِينَ  إلِاَّ  عِنوُنَ  که  “کسانی   54﴾. اللاَّ
ایم، ایم، بعداز آنکه در کتاب برای مردم بیان کردهآنچه را ما از دلایل روشن و هدایت نازل کرده

کنند. مگر کسانی که توبه، اصلاح و کنند، خداوند و لعنت کنندگان آنان را لعنت می کتمان می 
تيسا الكريم  »صاحب تفسیر    .م"پذیر و مهربان هستپذیریم و من توبه بیان کنند، توبه آنان را می 

شده و آنچه از  ( گفته است: این آیه گرچه در مورد اهل کتاب نازل.قه ـ 1376 -  1307)  « الرحمن
اند؛ اما حکم آن عمومی است برای هرکسی که به  و صفات او کتمان کرده الله علیه و سلمصلیشأن پیامبر 

کنند و هدایت  کتمان آنچه خداوند نازل کرده شامل است؛ از دلایل روشنی که بر حق دلالت می 
کنند. خداوند از اهل علم  آورند و راه بهشت را از راه جهنم جدا می به صراط مستقیم را فراهم می 

   55ها بخشیده برای مردم بیان کنند و کتمان نکنند.عهد گرفته است که آنچه را که از علم کتاب به آن
کتمان ت را  اند که حقیقکسانی ( گفته است: مراد این آیه همه .قه ـ  671  -   600)امام قرطبی  

شود که علمی از دین خدا را که نیاز به انتشار دارد،  طور عموم شامل هرکسی می کنند. این آیه به می 
قصد،    ( گفته است معنی کتمان دین: ترک اظهار چیزی به .قه ـ  1270- 1217آلوسی )   56.کتمان کند 

معنی عدم کتمان دین اجتناب از بیان   57وجود نیاز به آن و تحقق دلیلی برای اظهار آن است.  با
که تأویلی از دین ارائه داده شود که  نفس دین، حقیقت آنچه معلوم من الدین بالضروة است و این

 هیچ قاعده از قواعد دین و تفاسیر آن را تأیید نکند. 
  ..  ددععووتت  ببهه  ددیینن  55..    44

واقع وظیفه     سوی دین وسیله انتشار و یکی از ارکان اقامه و حفظ دین است. این اصل دردعوت به 
شان کتب آسمانی فرود  شدند، برای رهنمودیاست که به همین منظور فرستاده    متعالپیامبران الله  

شان صورت گرفته است.  برای موفقیت   متعالهای مادی و معنوی از طرف الله  آمده است، مساعدت
دستور داده است: ﴿قلُْ هَذِهِ سَبِيعِ أدَْعُو إِلَى اللَّهِ عَلََ بصَِاةٍَ أنَاَ وَمَنِ    الله علیه سلمصلی به پیامبر    متعالالله  

ام بگو این راه من است که من و کسانی که پیروی"   58.﴾اتَّبعََنِي وَسُبْحَانَ اللَّهِ وَمَا أنَاَ مِنَ المُْشْركِِيَْ 
.  م" کنیم و خداوند منزه و پاک است و من از مشرکان نیستسوی خدا دعوت می کنند با بصیرت به می 

اگر دعوت به شد و اسلام گسترش نمی بود، دینی برپا نمی اگر دعوت نمی  انجام   یافت.  درستی 

 
 . 160-2/159 البقرة 54
     2000 ) مؤسـسـة الرسـالة ،  تيسـا الكريم الرحمن في تفسـا كلام المنانعبد الرحمن بن ناصر بن عبد الله السـعدي،   55

 . 77م(، 
 .  184/ 2، الجامع لأحكام القرآن = تفسا القرطبيالقرطبي،  56
)باوت:   روح المعاني في تفسا القرآن العظيم والسبع المثانيالدين محمود بن عبد الله الحسيني الألوسي،   شهاب    57

 .  1/425(،  .قهـ 1415دار الكتب العلمية ، 
 . 108/ 12 یوسف 58
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حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

الرَّحِيمُ  التَّوَّابُ  وَأنَاَ  عَلَيْهِمْ  أتَوُبُ  فَأوُلئَِكَ  وَبيََّنوُا  وَأصَْلَحُوا  تاَبوُا  الَّذِينَ  إلِاَّ  عِنوُنَ  که  “کسانی   54﴾. اللاَّ
ایم، ایم، بعداز آنکه در کتاب برای مردم بیان کردهآنچه را ما از دلایل روشن و هدایت نازل کرده

کنند. مگر کسانی که توبه، اصلاح و کنند، خداوند و لعنت کنندگان آنان را لعنت می کتمان می 
تيسا الكريم  »صاحب تفسیر    .م"پذیر و مهربان هستپذیریم و من توبه بیان کنند، توبه آنان را می 

شده و آنچه از  ( گفته است: این آیه گرچه در مورد اهل کتاب نازل.قه ـ 1376 -  1307)  « الرحمن
اند؛ اما حکم آن عمومی است برای هرکسی که به  و صفات او کتمان کرده الله علیه و سلمصلیشأن پیامبر 

کنند و هدایت  کتمان آنچه خداوند نازل کرده شامل است؛ از دلایل روشنی که بر حق دلالت می 
کنند. خداوند از اهل علم  آورند و راه بهشت را از راه جهنم جدا می به صراط مستقیم را فراهم می 

   55ها بخشیده برای مردم بیان کنند و کتمان نکنند.عهد گرفته است که آنچه را که از علم کتاب به آن
کتمان ت را  اند که حقیقکسانی ( گفته است: مراد این آیه همه .قه ـ  671  -   600)امام قرطبی  

شود که علمی از دین خدا را که نیاز به انتشار دارد،  طور عموم شامل هرکسی می کنند. این آیه به می 
قصد،    ( گفته است معنی کتمان دین: ترک اظهار چیزی به .قه ـ  1270- 1217آلوسی )   56.کتمان کند 

معنی عدم کتمان دین اجتناب از بیان   57وجود نیاز به آن و تحقق دلیلی برای اظهار آن است.  با
که تأویلی از دین ارائه داده شود که  نفس دین، حقیقت آنچه معلوم من الدین بالضروة است و این

 هیچ قاعده از قواعد دین و تفاسیر آن را تأیید نکند. 
  ..  ددععووتت  ببهه  ددیینن  55..    44

واقع وظیفه     سوی دین وسیله انتشار و یکی از ارکان اقامه و حفظ دین است. این اصل دردعوت به 
شان کتب آسمانی فرود  شدند، برای رهنمودیاست که به همین منظور فرستاده    متعالپیامبران الله  

شان صورت گرفته است.  برای موفقیت   متعالهای مادی و معنوی از طرف الله  آمده است، مساعدت
دستور داده است: ﴿قلُْ هَذِهِ سَبِيعِ أدَْعُو إِلَى اللَّهِ عَلََ بصَِاةٍَ أنَاَ وَمَنِ    الله علیه سلمصلی به پیامبر    متعالالله  

ام بگو این راه من است که من و کسانی که پیروی"   58.﴾اتَّبعََنِي وَسُبْحَانَ اللَّهِ وَمَا أنَاَ مِنَ المُْشْركِِيَْ 
.  م" کنیم و خداوند منزه و پاک است و من از مشرکان نیستسوی خدا دعوت می کنند با بصیرت به می 

اگر دعوت به شد و اسلام گسترش نمی بود، دینی برپا نمی اگر دعوت نمی  انجام   یافت.  درستی 

 
 . 160-2/159 البقرة 54
     2000 ) مؤسـسـة الرسـالة ،  تيسـا الكريم الرحمن في تفسـا كلام المنانعبد الرحمن بن ناصر بن عبد الله السـعدي،   55

 . 77م(، 
 .  184/ 2، الجامع لأحكام القرآن = تفسا القرطبيالقرطبي،  56
)باوت:   روح المعاني في تفسا القرآن العظيم والسبع المثانيالدين محمود بن عبد الله الحسيني الألوسي،   شهاب    57

 .  1/425(،  .قهـ 1415دار الكتب العلمية ، 
 . 108/ 12 یوسف 58
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دیوان

۵۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

می  نائل  آخرت  و  دنیا  خوشبختی  به  مدعوین  هم  و  داعیان  بپذیرند،  را  آن  مردم  و  شود.  شود 
است. ازاین و هدایت خلق  مردم  برای  امامتی  و  بزرگ، شْف عظیم  مقام  اسلام  رو، دعوت در 

هستند﴿وَلتْكَُنْ    متعالسوی دین الله  افزون بر پیامبران، افراد امت اسلامی مکلف به انجام دعوت به  
ةٌ يَدْعُونَ إِلَى الخَْاِْ وَيأَمُْرُونَ بِالمَْعْرُوفِ وَينَْهَوْنَ عَنِ المُْنكَْرِ وَأوُلئَِكَ هُمُ المُْفْ  باید  "  59لِحُونَ﴾مِنكُْمْ أمَُّ

سوی خیر دعوت کنند و به معروف امر و از منکر نهی کنند و آنان  باشند که به  از میان شما امتی  
 ."همان رستگاران هستند 

به  رابطه  اختلافدر  دانشمندان مسلمان  میان  تکلیفی دعوت  بر  حکم  برخی  دارد  نظر وجود 
عمومی  وجوب عینی و برخی هم بر کفایی بودن آن معتقد هستند. صاحب تفسیر بغوی به وجوب  

  700(، ابن کثیر ).قه ـ  671  -   600امام قرطبی )  60معروف نهی از منکر معتقد است.دعوت و امر به  
معروف و نهی از منکر نظر    ( به کفایی بودن دعوت، امر به .قه ـ  691( و بیضاوی ).قه ـ  774  -

و    61اند.داده دانش  سلسله  یک  نیازمند  دین  به  دعوت  که  است  جهتی  به  دوم  رأی  رجحان 
معروف و  تواند، اگرچه فریضه امر به  نیازهای است که هر فرد از عهده آن موفق بدرآمده نمی پیش

نهی از منکر در محدودۀ توانایی مکلفیت هر فرد مسلمان است. نصوص کتاب و سنت بر وجوب  
سوی خداوند به معنای عام بر هر مسلمان دلالت دارد، هر کس در حد وسع و توانایی  دعوت به  

سوی دین از و سایل حفظ   به   کردن  دعوت  62به دعوت با حکمت و موعظه حسنه مکلف است.
است. ترک دعوت به معنای خاموش کردن معاك دین و فرصت دادن به کافران برای ظهور دین  
به    کفر امر  دین،  آموزش  شامل  رفع است. دعوت  مخالفان،  به  پاسخ  منکر،  از  نهی  و  معروف 

های دین  های شوم دشمنان دین است. دعوت به دین صرف رسانیدن آموزهشبهات و افشای طرح
شود؛ بلکه پیش از کفار، در این زمان مسلمانان نیازمند دعوت به دین  دینان، منحصر نمی به بی 

شناسند  های آن را نمی هستند؛ چون عدۀ زیادی از مسلمانان از دین جز نام چیزی از احکام و پیام 
و عدم توجه باوجود اعتقاد به دین، پابند مقررات شْعی نیستند که این    لامبلاتی وعدۀ هم به اثر  

 دینان نیازمند دعوت برای اعتناق به دین هستند.بی  گروه قبل از
 

 

 
 .104/ 3 آل عمران  59
 .486/ 1، معاك التنزيل في تفسا القرآن = تفسا البغويالبغوي،  60
القرطبيالقرطبي،    61 القرآن = تفسا  الفداء إسماعيل بن عمر  ؛ 165/ 4،  الجامع لأحكام  القرآن  ابن كثا،    أبو  تفسا 

تفسا البيضاوي،    ؛ ناصر الدين أبو سعيد عبد الله بن عمر2/91م(،    1999دار طيبة للنشر والتوزيع ،  جا:  بی)  العظيم
 .2/31(، .قهـ 1418)باوت: دار إحياء التراث العرب ،   البيضاوي = أنوار التنزيل وأسرار التأويل

62 /2322https://binbaz.org.sa/fatwas/،  ساعت چهار عصر 5/ 1403/11تاریخ استفاده . 

  ..  ججههاادد  ببرراایی  ححففظظ  ددیینن  66..    44
؛  شده استهای مشروعیت آن، برای حفظ دین تشریع  در کنار دیگر حکمت  متعالجهاد در راه الله  

شود. برای شکستن موانع قوی و سدهای محکم زیرا دعوت اغلب بارد، انکار و جهود مواجه می 
حلی جز مقابله باقدرت وجود ندارد؛ برای رفع موانع  گیرند، هیچ راهکه در راه انتشار دین قرار می 

شود. رابطه میان دعوت به اسلام و جهاد،  تا مردم به دین خدا دسترسی پیدا کنند، جهاد توصیه می 
گیرد، آب زلال  سار زلال منبع می به گونه است که دین اسلام پیام جاودان ربانی است که از چشمه 

های تشنه در انتظار رسیدن آن، هستند. دعوت اسلامی در حقیقت راه معقول  و شیرینی که دشت
های حاصل خیز است. اگر در راه این کانال  ی رسانیدن این آب زلال به آن دشتآمیز براو صلح
قابل توجیه زدوده شد،  حیات برهان و منطق  با دلیل،  باشد،  بخش، موانع کوچک وجود داشته 

به   نیاز  نشود،  برداشته  منطق  برهان و  با دلیل و  باشد که مقاومت آن  اگر موانع جدی  فهوالمراد. 
شده تا پیام ربانی به نیازمندان    استعمال قوت شود، به هر وسیله ممکن این و موانع از راه برداشته 

قدر نیاز برای است که به    متعالشود. این استعمال قوت همان انجام جهاد در راه الله آن رسانیده می 
شده، راه دعوت  شود، از اصل، الاسهل فالاسهل کار گفته رفع موانع از راه دعوت بکار بسته می 

می  کسانی بازکرده  درشود.  نکنند،  ایجاد  مانع  راه  این  در  آنان  آموزه که  جهاد  برای  اسلام  های 
آمده است، یکی از شْایط مشروعیت    «الفتاوى الهندية»در    63شوند.اند، متضرر ساخته نمی مصون

ابا ورزند، تعهد صلح و سلام میان مسلمانان و   جهاد این که دشمنان از پذیرفتن دعوت اسلامی 
جهاد دارای هدف عالی و بزرگ که همانا اعلای کلمة الله و نشر دعوت    64کفار وجود نداشته باشد. 
طلبی و کشورگشایی،  و اکناف زمین هست. هدف مشروعیت جهاد سلطه اسلامی در همه اطراف  

جهاد همچنین برای نجات مظلومان مؤمن که دشمنان    65.تعدی و تجاوز بر طوایف بشری نیست
دارند، ایشان را به عبادت الله  گیرند، بر آنان ظلم و تعدی روا می دین آنان را به بردگی و بندگی می 

فرموده است: ﴿أذُِنَ للَِّذِينَ يقَُاتلَوُنَ بِأنََّهُمْ ظلُمُِوا    متعالدهند، مشروع شده است. الله  اجازه نمی   متعال
رَبرنَ  أنَْ يقَُولوُا  إلِاَّ  بغَِاِْ حَقر  أخُْرِجُوا مِنْ دِياَرهِِمْ  الَّذِينَ  لقََدِيرٌ  اللَّهَ عَلََ نصَْرِهِمْ  اللَّهُ﴾.وَإنَِّ  اجازه  "  66ا 

بر یاری آنان قادر    متعالاند و الله  شدهکه مظلوم واقع  شده )که بجنگند(، به آنان  قتال و جنگ داده
بیرون رانده شدند، جز این از دیارشان  الله  که می است. کسانی که بدون حق  گفتند پروردگار ما 

همچنان جهاد برای دفاع از دینداران برای بقا و حفظ دین مشروع شده است، دیندارانی  .  "است

 
الأردن المكتبة الإسلامية،  اردن:  )  الموسوعة الفقهية الميسرة في فقه الكتاب والسنة المطهرةحسيْ بن عودة العوايشة،    63

 . 7/105 (،.قهـ 1429
 .2/188 (، .قهـ 1310)دار الفكر،   الفتاوى الهندية لجنة علماء برئاسة نظام الدين البلخي،  64
 .6/25، موسوعة الإجماع في الفقه الإسلامي، »و دیگران«القحطاني  65
 . 40-22/39 الح  66
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دیوان

۵۳

حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

  ..  ججههاادد  ببرراایی  ححففظظ  ددیینن  66..    44
؛  شده استهای مشروعیت آن، برای حفظ دین تشریع  در کنار دیگر حکمت  متعالجهاد در راه الله  

شود. برای شکستن موانع قوی و سدهای محکم زیرا دعوت اغلب بارد، انکار و جهود مواجه می 
حلی جز مقابله باقدرت وجود ندارد؛ برای رفع موانع  گیرند، هیچ راهکه در راه انتشار دین قرار می 

شود. رابطه میان دعوت به اسلام و جهاد،  تا مردم به دین خدا دسترسی پیدا کنند، جهاد توصیه می 
گیرد، آب زلال  سار زلال منبع می به گونه است که دین اسلام پیام جاودان ربانی است که از چشمه 

های تشنه در انتظار رسیدن آن، هستند. دعوت اسلامی در حقیقت راه معقول  و شیرینی که دشت
های حاصل خیز است. اگر در راه این کانال  ی رسانیدن این آب زلال به آن دشتآمیز براو صلح
قابل توجیه زدوده شد،  حیات برهان و منطق  با دلیل،  باشد،  بخش، موانع کوچک وجود داشته 

به   نیاز  نشود،  برداشته  منطق  برهان و  با دلیل و  باشد که مقاومت آن  اگر موانع جدی  فهوالمراد. 
شده تا پیام ربانی به نیازمندان    استعمال قوت شود، به هر وسیله ممکن این و موانع از راه برداشته 

قدر نیاز برای است که به    متعالشود. این استعمال قوت همان انجام جهاد در راه الله آن رسانیده می 
شده، راه دعوت  شود، از اصل، الاسهل فالاسهل کار گفته رفع موانع از راه دعوت بکار بسته می 

می  کسانی بازکرده  درشود.  نکنند،  ایجاد  مانع  راه  این  در  آنان  آموزه که  جهاد  برای  اسلام  های 
آمده است، یکی از شْایط مشروعیت    «الفتاوى الهندية»در    63شوند.اند، متضرر ساخته نمی مصون

ابا ورزند، تعهد صلح و سلام میان مسلمانان و   جهاد این که دشمنان از پذیرفتن دعوت اسلامی 
جهاد دارای هدف عالی و بزرگ که همانا اعلای کلمة الله و نشر دعوت    64کفار وجود نداشته باشد. 
طلبی و کشورگشایی،  و اکناف زمین هست. هدف مشروعیت جهاد سلطه اسلامی در همه اطراف  

جهاد همچنین برای نجات مظلومان مؤمن که دشمنان    65.تعدی و تجاوز بر طوایف بشری نیست
دارند، ایشان را به عبادت الله  گیرند، بر آنان ظلم و تعدی روا می دین آنان را به بردگی و بندگی می 

فرموده است: ﴿أذُِنَ للَِّذِينَ يقَُاتلَوُنَ بِأنََّهُمْ ظلُمُِوا    متعالدهند، مشروع شده است. الله  اجازه نمی   متعال
رَبرنَ  أنَْ يقَُولوُا  إلِاَّ  بغَِاِْ حَقر  أخُْرِجُوا مِنْ دِياَرهِِمْ  الَّذِينَ  لقََدِيرٌ  اللَّهَ عَلََ نصَْرِهِمْ  اللَّهُ﴾.وَإنَِّ  اجازه  "  66ا 

بر یاری آنان قادر    متعالاند و الله  شدهکه مظلوم واقع  شده )که بجنگند(، به آنان  قتال و جنگ داده
بیرون رانده شدند، جز این از دیارشان  الله  که می است. کسانی که بدون حق  گفتند پروردگار ما 

همچنان جهاد برای دفاع از دینداران برای بقا و حفظ دین مشروع شده است، دیندارانی  .  "است

 
الأردن المكتبة الإسلامية،  اردن:  )  الموسوعة الفقهية الميسرة في فقه الكتاب والسنة المطهرةحسيْ بن عودة العوايشة،    63

 . 7/105 (،.قهـ 1429
 .2/188 (، .قهـ 1310)دار الفكر،   الفتاوى الهندية لجنة علماء برئاسة نظام الدين البلخي،  64
 .6/25، موسوعة الإجماع في الفقه الإسلامي، »و دیگران«القحطاني  65
 . 40-22/39 الح  66
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دیوان

۵۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

الله متعال فرموده است:می شان مورد ستم قرار  که به علت دین تقَُاتلِوُنَ فِي  ﴿  گیرند.  وَمَا لكَُمْ لَا 
نْ هَذِهِ الْقَرْيةَِ الظَّالمِِ  سَبِيلِ اللَّهِ وَالمُْسْتضَْعَفِيَْ مِنَ الرِّجَالِ وَالنِّسَاءِ وَالوِْلدَْانِ الَّذِينَ يقَُولوُنَ رَبَّنَا أخَْرِجْنَا مِ 

را چه شده است که درراه خدا    شما"  67﴾.مِنْ لَدُنكَْ نصَِاتا  أهَْلُهَا وَاجْعَلْ لنََا مِنْ لدَُنكَْ وَليًِّا وَاجْعَلْ لنََا 
نمی  کودکان  و  زنان  و  مردان  از  مستضعفان  )رهایی(  برای  همانو  می جنگید؟  که  گویند:  هایی 

بیرون ببر و از جانب خود برای ما سرپرست و   از این قریۀ که اهلش ستمگرند  پروردگارا، ما را 
د قرار  )  .ه"یاوری  بن همام  برای حفظ دین  .قه ـ  861  -  790کمال  است: وجوب جهاد  گفته   )

جهاد در راه الله برای برتری کلمة الله، حفاظت از مسلمانان، برقراری عدالت و جلوگیری   68است. 
ها را برای عبادت خود آفریده است، کشتن کسی  انسان  متعالاز ظلم و فساد مشروع شده است. الله 

که عناد ورزد و بر کفر اصرار کند، یا مرتد شود، ظلم یا تجاوز کند، یا مانع  جایز نیست؛ مگر این
هرگز با هیچ قومی جنگ    سلم  الله علیه وصلیپیامبرورود مردم به اسلام شود، یا به مسلمانان آزار رساند.  

 69.که ابتدا آنان را به اسلام دعوت کردنکرد؛ مگر این
  ..  ااققااممهه    ححددوودد  االلللهه  77..    44

ها را به رعایت و پابندی به آن  برای حفظ دین، حدودی را مشروع کرده است و انسان  ،متعالالله  
إنَِّ اللَّهَ حَدَّ  }اند:  فرموده  الله علیه و سلم  صلیپیامبر    70مکلف ساخته که از آن حدود نگذرند و تجاوز نکنند. 

شْيَاءَ مِنْ غَاِْ  حُدُودتا فَلَا تعَْتَدُوهَا وَفرَضََ لكَُمْ فرَاَئِلَم فَلَا تضَُيِّعُوهَا وَحَرَّمَ أشَْيَاءَ فَلَا تنَْتَهِكُوهَا وَترَكََ أَ 
حدودی را تعیین کرده    متعالالله  "    71.{يهَانِسْيَانٍ مِنْ رَبِّكُمْ وَلكَِنْ رَحْمَةٌ مِنْهُ لكَُمْ فَاقبْلَُوهَا وَلَا تبَْحَثوُا فِ 

ها را ضایع نسازید و چیزهایی  ها تجاوز نکنید و برای شما واجباتی مقرر کرده است، آناست، از آن
است،آن  کرده  حرام  بی را  را  بدون  ها  شما  برای  رحمتش  روی  از  را  چیزهایی  و  نکنید  حرمتی 

اصل حد به معنی منع و    ."ها بحث نکنید ها را بپذیرید و در آنفراموشی ترک کرده است، پس آن
اند که مرز میان حلال و حرام حدفاصل و جدایی میان دو چیز است، گویا حدود شْعی حدفاصلی 

حدود    73این حدود برای جلوگیری از خروج افراد از دین تشریع شده است.  72اند.را مشخص کرده
 

 .4/75  النساء 67
دار  جا:  بی)  التقرير والتحبا عع تحرير الكمال بن الهمامشمس الدين محمد بن محمد بن محمد ابن أما حاج،     68

 . 3/144  م(، 1983الكتب العلمية، 
)المملكة العربية السعودية:   مختصر الفقه الإسلامي في ضوء القرآن والسنةبن إبراهيم بن عبد الله التويجري،   محمد    69

 .1028م(،  2010دار أصداء المجتمع،  
 . 2/229 البقرة 70
  1990)باوت: دار الكتب العلمية ،   المستدرك علَ الصحيحيْأبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله النيسابوري ،    71
 (. 7114) 129/ 4(، م
 . 1/299، مرقاة المفاتيح شْح مشكاة المصابيحالقاري،  72
 . 309(، تابی دار الثّيا للنشر،  جا:بی ) شْح الأربعيْ النوويةمحمد بن صالح بن محمد العثيميْ،  73

شْعی در رابطه به فرایلم و یا امور ماموربه به معنی تعیین حد الزام در طلب است که شامل امور  
فرض، واجب، سنت، مباح و مستحب است که رعایت هرکدام و قرار دادن هر حکم درجایش به  

عنه، حدود شْعی مبین درجه ترک و اجتناب از  همچنان در امور منهی   74معنی حفظ دین است 
حساب  های شْعی است. از این جمله حد زنا، سرقت، حد شْب خمر به  حرمت، کراهت و قباحت

نتیجه    عنه شده و در که موجب ترک امور منهی     75شمارندآیند. این حدود را زاجره و رادعة می می 
آورد. عدم تجاوز از حدود، به معنی رعایت حد و اندازه هر حکم  زمینه حفظ دین را فراهم می 

آورند که  حساب می   از زمره احادیث جامع به   را  محدثین این حدیث   76،77.شْعی کما حقه است
بیان می  را  احکام دین  از  پیامبر  جمعی  زیر  علیه وصلیدارد؛  احکام شْیعت  سلم  الله  این حدیث  ، در 

ندارد  اسلامی را به فرایلم، حدود، نواهی و مباحات تقسیم کرده است، حکمی در شْیعت وجود  
 که شامل این اقسام نشود. 

الامر مسلمان حفظ سرزمین اسلامی و حفظ دین، تنفیذ احکام و  های امام و ولی از مکلفیت
آوری صدقات و زکات، تحکیم عدالت میان مردم، جهاد  اقامه  حدودالله، حفظ سرحدات، جمع
مجموع باعث حفظ   اقامه  حدود، در   78های اسلامی است. با دشمنان، گسترش دعوت و نشر ارزش

ای برای جرائم تعیین کرده که  مجازات مقدر شده  متعالالله    .79شود ها می دین و حفظ حیات انسان
 .شوند این مجازات باعث حفظ دین، نفس، مال، حیثیت و عقل می  .نباید افزایش یا کاهش یابد 

جمله حدود معین برای حفظ دین مشروعیت حد ارتداد است. این حد برای حفظ اسلام از    از
لَ    و سلمالله عليه  صلی تخریب و جلوگیری از انتشار باطل و کفر است. پیامبر اسلام   فرموده است: }مَنْ بَدَّ

این    . منظور از دین، اسلام است."هر کس دین خود را تغییر دهد، او را بکشید "  80دِينَهُ فَاقتْلُوُهُ{. 
اتفاق علماء و ائمه دین کشته  تشریع شده است. مرتد به  حد برای جلوگیری از خروج افراد از دین  

 
)بترقيم الشاملة آليا(، )دروس العباد    -  شْح الأربعيْ النوويةعبد المحسن بن حمد بن عبد المحسن العباد البدر،    74

 .http://www.islamweb.net ،)28/4صوتية قام بتفريغها موقع الشبكة الإسلامية 
 . 1/299، مرقاة المفاتيح شْح مشكاة المصابيحالقاري،  75
 . 28/4 )بترقيم الشاملة آليا(، شْح الأربعيْ النوويةالعباد البدر،   76
  م(،  2002)الرياض: دار العاصمة للنشر والتوزيع،    طريز رياض الصالحيْفيصل بن عبد العزيز بن فيصل النجدي،    77

1040  . 
 .979، مختصر الفقه الإسلامي في ضوء القرآن والسنة التويجري،  78
 .  5/101 م(،  2009 بيت الأفكار الدولية،جا: بی) موسوعة الفقه الإسلاميمحمد بن إبراهيم بن عبد الله التويجري،   79
 (.3017) 149 الجهاد والسیر"، " ،صحیح بخاری ،یبخار  80
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۵۵

حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

شْعی در رابطه به فرایلم و یا امور ماموربه به معنی تعیین حد الزام در طلب است که شامل امور  
فرض، واجب، سنت، مباح و مستحب است که رعایت هرکدام و قرار دادن هر حکم درجایش به  

عنه، حدود شْعی مبین درجه ترک و اجتناب از  همچنان در امور منهی   74معنی حفظ دین است 
حساب  های شْعی است. از این جمله حد زنا، سرقت، حد شْب خمر به  حرمت، کراهت و قباحت

نتیجه    عنه شده و در که موجب ترک امور منهی     75شمارندآیند. این حدود را زاجره و رادعة می می 
آورد. عدم تجاوز از حدود، به معنی رعایت حد و اندازه هر حکم  زمینه حفظ دین را فراهم می 

آورند که  حساب می   از زمره احادیث جامع به   را  محدثین این حدیث   76،77.شْعی کما حقه است
بیان می  را  احکام دین  از  پیامبر  جمعی  زیر  علیه وصلیدارد؛  احکام شْیعت  سلم  الله  این حدیث  ، در 

ندارد  اسلامی را به فرایلم، حدود، نواهی و مباحات تقسیم کرده است، حکمی در شْیعت وجود  
 که شامل این اقسام نشود. 

الامر مسلمان حفظ سرزمین اسلامی و حفظ دین، تنفیذ احکام و  های امام و ولی از مکلفیت
آوری صدقات و زکات، تحکیم عدالت میان مردم، جهاد  اقامه  حدودالله، حفظ سرحدات، جمع
مجموع باعث حفظ   اقامه  حدود، در   78های اسلامی است. با دشمنان، گسترش دعوت و نشر ارزش

ای برای جرائم تعیین کرده که  مجازات مقدر شده  متعالالله    .79شود ها می دین و حفظ حیات انسان
 .شوند این مجازات باعث حفظ دین، نفس، مال، حیثیت و عقل می  .نباید افزایش یا کاهش یابد 

جمله حدود معین برای حفظ دین مشروعیت حد ارتداد است. این حد برای حفظ اسلام از    از
لَ    و سلمالله عليه  صلی تخریب و جلوگیری از انتشار باطل و کفر است. پیامبر اسلام   فرموده است: }مَنْ بَدَّ

این    . منظور از دین، اسلام است."هر کس دین خود را تغییر دهد، او را بکشید "  80دِينَهُ فَاقتْلُوُهُ{. 
اتفاق علماء و ائمه دین کشته  تشریع شده است. مرتد به  حد برای جلوگیری از خروج افراد از دین  
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دیوان

۵۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

شوند و  راحتی وارد دین می   اگر حد ارتداد اجرا نشود، افراد به   81شود؛ اگرچه اهل حرب نباشد می 
تنها دینی    متعالکند و الله  کس را به پذیرش دین مجبور نمی شوند. اسلام هیچسپس از آن خارج می 

پذیرد. اگر کسی پس از پذیرش اسلام مرتد شده باشد، می که از روی اعتقاد و رضایت قلبی پذیرفته 
شود، این به معنای ایجاد اغتشاش فکری و سیاسی در جامعه است که به استقرار فکری و روانی  

اند. الله  کاری که همیشه دشمنان اسلام برای گسترش آن در جامعه اسلامی   82زند. جامعه آسیب می 
أهَْلِ الكِْتَابِ آمِنوُا بِالَّذِي أنُزْلَِ عَلََ الَّذِينَ آمَنوُا وَجْهَ النَّهَارِ    متعال فرموده است: ﴿وَقاَلتَْ طَائِفَةٌ مِنْ 

شده است،  گروهی از اهل کتاب گفتند: به آنچه بر مؤمنان نازل  "    83وَاكْفُرُوا آخِرهَُ لعََلَّهُمْ يرَْجِعُونَ﴾.
 ."در آغاز روز ایمان بیاورید و در پایان روز کفر بورزید، شاید که آنان )از دین خود( بازگردند 

( سابق  دولت،  .قه ـ  1420  سید  و  دین  زندگی،  برای  کامل  روش  یک  اسلام  است:  گفته   )
عبادت و رهبری، قرآن و شمشیر، روح و ماده، دنیا و آخرت است. اسلام استوار بر عقل و منطق،  

چیزی وجود ندارد که با فطرت انسان در تضاد  اسلام هیچدلیل و برهان است. در عقیده و شْیعت  
را  آن  حقیقت  شود،  اسلام  وارد  که  کسی  شود.  او  ادبی  و  مادی  کمال  به  رسیدن  مانع  یا  باشد 

چشد. اگر پس از ورود به اسلام و درک آن، از آن خارج )مرتد(  شناسد و شیرینی آن را می می 
شده و دلیل و برهان را انکار کرده و از عقل سلیم و    شود، در واقع از حق، عدالت و منطق خارج

ترین درجات انحطاط سقوط انسانی که به این سطح برسد، به پایین  .فطرت مستقیم دور شده است
کرده است. چنین انسانی نباید حفظ شود و نباید برای بقای او تلاش کرد؛ زیرا در زندگی او هدف  

ا از سوی دیگر،  ندارد.  به ارزشمندی وجود  نظام  سلام  برای زندگی و  عنوان یک روش عمومی 
 84جامع برای رفتار انسانی، نیاز به محافظی دارد که آن را محافظت کند و سپری که آن را حفظ کند. 

تواند پایدار بماند. ارتداد و خروج از اسلام در واقع هیچ نظامی بدون حفاظت و نگهداری نمی 
انقلاب علیه آن است و جزای انقلاب علیه نظام عمومی جز جزایی که قوانین وضعی برای کسانی 

 تواند.اند، بوده نمی کنند، )اعدام( تعیین کردهکه علیه نظام دولت و اوضاع مقرر آن خروج می 
 

 

 
)المملكة العربية السعودية: مجمع الملك    مجموع الفتاوىالدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية،  تقي    81

؛  موفق الدين عبد الله بن أحمد قدامة المقدسي، 20/100  م(،  1995فهد لطباعة المصحف الشريف، المدينة النبوية،  
 .  9/3م(،  1968مكتبة القاهرة، جا: بی) المغني لابن قدامة

خالد بن عبدالمنعم الرفاعی، الحكمة في مشروعية قتل المرتد،   82

/14439/0https://www.alukah.net/fatawa_counsels/ ، بعد از ظهر. 8. ساعت  1403/11/4تاریخ استفاده  
 .3/72 آل عمران  83
 . 2/457م(،  1977)باوت: دار الكتاب العرب،   فقه السنة السيد سابق،  84

  گگذذاارریی  ..  ممققااببللهه  بباا  ششببههااتت  وو  ببددععتت  88..    44
ارائه پاسخ ماندن دین، دفع شبهات،  از وسایل محفوظ  به  یکی  شبهات و  های علمی و منطقی 

  ی مبارزه و مقابله با انحرافات فکری و عقیدتی که ممکن است به تضعیف دین ب  ،سؤالات دینی 
تا ایمان و تعالیم دینی در  انجامد، می  نیازمند تلاش مستمر در این جنبه است  باشد. حفظ دین 

 های آینده منتقل شود.زندگی فردی و اجتماعی استوار بماند و به نسل
گذاران اهمیت زیادی دارد. بدعت به معنای  با بدعت در دین و مقاومت در برابر بدعت  مبارزه

شده و با شْیعت مطابقت ندارد و هدف از پیروی آن اغراق   روش یا شیوۀ است که در دین ابداع
است. )  در عبادت خداوند  معنای روش .قه ـ  790امام شاطبی  به  بدعت در دین  است:  گفته   )

های شْعی مشابهت دارد و هدف از پیروی آن، مبالغه در عبادت  شده است که با روش  اختراع 
 85است.  متعالخداوند 

که جایی برای بدعت در دین نیست و نوآوری در امور دینی که اساس و بنیاد شْعی  برای این
الگوی عنوان  را به   سلم  الله علیه وصلیدر قرآن کریم، پیامبر    متعالنداشته باشد، غیر معتبر و مردود است. الله  

اطاعتش را در همه امور بر مسلمانان واجب و    86حسنه برای انجام اعمال دینی معرفی کرده است.
ترین وسیله برای  بدعت در دین خطرناک  87اش را موجب بطلان اعمال قرار داده است. نافرمانی 

گذار خودش  تخریب دین و منحرف کردن مقاصد آن است. مذمت بدعت در آن است که بدعت
داند، با این وضعیت خودش گمراه  کند که او بهتر می دهد، تصور می را به جایگاه شارع قرار می 

 آورد.شود و زمینه گمراهی دیگران را فراهم می می 
  ..  تتححررییمم  ممععااصصیی  99..    44

صورت حدود یا تعزیرات، توسط   شوند، به ها را مرتکب می تحریم گناهان و مجازات کسانی که آن
تعیین و  خداوند  است  کرده  نهی  بزرگ و کوچک  گناهان  از  است. خداوند  از  شده  برخی  برای 

اولیای امور که  ورزیانگاری بعضی خلافگناهان بزرگ مجازات مشخص کرده و جرم به  ها را 
واگذار کرده است. پیروی از دساتیر    ، صلاحیت تشخیص مصالح و اهداف دین را داشته باشند 

شْعی، موجب هدایت و سعادت دنیوی و نافرمانی از آن گمراهی و شقاوت و بدبختی را در قبال  
فرماید: ﴿فمََنِ اتَّبعََ هُدَايَ فَلَا يضَِلر وَلَا يشَْقَى وَمَنْ أعَْرضََ عَنْ ذِكرِْي فَإِنَّ لهَُ مَعِيشَةت  می   متعالدارد. الله  

 أتَتَكَْ آياَتنَُا  قاَلَ كَذَلكَِ ضَنكْتا وَنحَْشُرُهُ يوَْمَ القِْيَامَةِ أعَْمَى قاَلَ ربَِّ لمَِ حَشَرْتنَِي أعَْمَى وَقدَْ كُنتُْ بصَِاتا  
الْآخِ  وَلعََذَابُ  رَبِّهِ  بِآياَتِ  يؤُمِْنْ  وَلمَْ  أسَْرفََ  مَنْ  نجَْزِي  وكََذَلكَِ  تنُْسََ  اليْوَْمَ  وَكَذَلكَِ  أشََدر  فَنَسِيتَهَا  رةَِ 

 
)المملكة العربية السعودية: دار ابن الجوزي للنشر    الاعْتِصَامإبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الغرناطي الشاطبي،      85

 .516/ 2؛ 1/50م(،  2008والتوزيع، 
 .  33/21الأحزاب 86
 .47/33محمد 87
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دیوان

۵۷

حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

  گگذذاارریی  ..  ممققااببللهه  بباا  ششببههااتت  وو  ببددععتت  88..    44
ارائه پاسخ ماندن دین، دفع شبهات،  از وسایل محفوظ  به  یکی  شبهات و  های علمی و منطقی 

  ی مبارزه و مقابله با انحرافات فکری و عقیدتی که ممکن است به تضعیف دین ب  ،سؤالات دینی 
تا ایمان و تعالیم دینی در  انجامد، می  نیازمند تلاش مستمر در این جنبه است  باشد. حفظ دین 

 های آینده منتقل شود.زندگی فردی و اجتماعی استوار بماند و به نسل
گذاران اهمیت زیادی دارد. بدعت به معنای  با بدعت در دین و مقاومت در برابر بدعت  مبارزه

شده و با شْیعت مطابقت ندارد و هدف از پیروی آن اغراق   روش یا شیوۀ است که در دین ابداع
است. )  در عبادت خداوند  معنای روش .قه ـ  790امام شاطبی  به  بدعت در دین  است:  گفته   )

های شْعی مشابهت دارد و هدف از پیروی آن، مبالغه در عبادت  شده است که با روش  اختراع 
 85است.  متعالخداوند 

که جایی برای بدعت در دین نیست و نوآوری در امور دینی که اساس و بنیاد شْعی  برای این
الگوی عنوان  را به   سلم  الله علیه وصلیدر قرآن کریم، پیامبر    متعالنداشته باشد، غیر معتبر و مردود است. الله  

اطاعتش را در همه امور بر مسلمانان واجب و    86حسنه برای انجام اعمال دینی معرفی کرده است.
ترین وسیله برای  بدعت در دین خطرناک  87اش را موجب بطلان اعمال قرار داده است. نافرمانی 

گذار خودش  تخریب دین و منحرف کردن مقاصد آن است. مذمت بدعت در آن است که بدعت
داند، با این وضعیت خودش گمراه  کند که او بهتر می دهد، تصور می را به جایگاه شارع قرار می 

 آورد.شود و زمینه گمراهی دیگران را فراهم می می 
  ..  تتححررییمم  ممععااصصیی  99..    44

صورت حدود یا تعزیرات، توسط   شوند، به ها را مرتکب می تحریم گناهان و مجازات کسانی که آن
تعیین و  خداوند  است  کرده  نهی  بزرگ و کوچک  گناهان  از  است. خداوند  از  شده  برخی  برای 

اولیای امور که  ورزیانگاری بعضی خلافگناهان بزرگ مجازات مشخص کرده و جرم به  ها را 
واگذار کرده است. پیروی از دساتیر    ، صلاحیت تشخیص مصالح و اهداف دین را داشته باشند 

شْعی، موجب هدایت و سعادت دنیوی و نافرمانی از آن گمراهی و شقاوت و بدبختی را در قبال  
فرماید: ﴿فمََنِ اتَّبعََ هُدَايَ فَلَا يضَِلر وَلَا يشَْقَى وَمَنْ أعَْرضََ عَنْ ذِكرِْي فَإِنَّ لهَُ مَعِيشَةت  می   متعالدارد. الله  

 أتَتَكَْ آياَتنَُا  قاَلَ كَذَلكَِ ضَنكْتا وَنحَْشُرُهُ يوَْمَ القِْيَامَةِ أعَْمَى قاَلَ ربَِّ لمَِ حَشَرْتنَِي أعَْمَى وَقدَْ كُنتُْ بصَِاتا  
الْآخِ  وَلعََذَابُ  رَبِّهِ  بِآياَتِ  يؤُمِْنْ  وَلمَْ  أسَْرفََ  مَنْ  نجَْزِي  وكََذَلكَِ  تنُْسََ  اليْوَْمَ  وَكَذَلكَِ  أشََدر  فَنَسِيتَهَا  رةَِ 

 
)المملكة العربية السعودية: دار ابن الجوزي للنشر    الاعْتِصَامإبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الغرناطي الشاطبي،      85

 .516/ 2؛ 1/50م(،  2008والتوزيع، 
 .  33/21الأحزاب 86
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دیوان

۵۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

هر کس از هدایت من پیروی کند، گمراه نشود و بدبخت نگردد و هر کس از ذکر من  "    88.﴾وَأبَقَْى 
یقین برای او زندگی تنگ و سختی خواهد بود و او را روز قیامت نابینا محشور   گرداند، به روی
فرماید:  می   متعال که من بینا بودم؟ الله  گوید: پروردگارا، چرا مرا نابینا محشور کردی درحالی کنیم.  می 

شوی؛  ها را فراموش کردی، امروز نیز تو فراموش می سوی تو آمد و تو آنگونه که آیات ما به همان
کنیم و  و بدین گونه ما کسی را که اسراف کرده و به آیات پروردگارش ایمان نیاورده، مجازات می 

 ."تر و پایدارتر استهمانا عذاب آخرت سخت
  ششددهه  ..  پپییاامم  ممححففووظظ  وو  ااممتت  ححففااظظتت    1100..    44

الله   دین  آخرین  حیث  به  اسلام   به محفوظ   ،متعالدین  الهی  ادیان  می   ترین  چون  حساب  آید، 
محافظت آن را بر دوش خودش گرفته و از تغییر و تحریف  متعالمهمترین منبع آن قرآن است، الله 

امت اسلامی را امت، دعوت، جهاد و مبارزه قرار   متعالدر کنار آن الله    89محفوظش داشته است. 
شان را در شان بیش از همه بشریت متمسک هستند و تشخصهای دینی  داده که آنان به ارزش

خبر داده است که گروهی از امتش    الله علیه و سلم  صلیدهند. پیامبر  هیچ زمانی و مکانی از دست نمی 
همیشه بر عدالت و تقوی استوار خواهند ماند، ظروف زمان و مکان و امکانات آنان را از مسیرشان  

تِي ظاَهِرِينَ عَلََ الحَْقِّ إِلَى يوَْمِ القِْيَامَةِ }  منحرف نخواهد کرد. همیشه گروهی    90{.لاتزال طاَئِفَةٌ مِنْ أمَُّ
از امت من بر حق باقی خواهند ماند تا قیامت برپا شود. مطابق عقیده  اهل سنت و جماعت عصمت  

طور جمعی  اند، احُاد امت شاید به خطا بروند؛ ولی به خاصه  پیامبران است؛ اما امت اسلامی معصوم
را نمی  و معصیت  راه خلاف  اسلامی  منه  دین  امت  و  برنامه  بودن  معنی محفوظ  به  که  پیماید 

ةَ  }  فرموده است:  الله علیه و سلم  صلیاسلامی است. پیامبر   تِي    - لَا يجَْمَعُ اللَّهُ هَذِهِ الْأمَُّ لَالةَِ    -أوَْ قاَلَ أمَُّ عَلََ الضَّ
وَادَ الْأعَْظمََ فَإنَِّهُ مَنْ شَذَّ شَذَّ فِي النَّارِ  ا، وَاتَّبعَُوا السَّ هرگز این امت یا امت من را بر    متعالالله  "  91. {أبَدَت

کند و از گروه بزرگ )اکثّیت( پیروی کنید؛ زیرا کسی که از اکثّیت  ضلالت و گمراهی جمع نمی 
( گفته است: این حدیث شْیف  .قه ـ  728  -   661ابن تیمیه )  ."جدا شود، در آتش خواهد افتاد

اصلیت امت اسلامی را بیان نموده و باید به آن اعتماد داشته باشیم و آنان که خداوند سبحان این 
  92امت را معصوم کرده است که بر ضلالت اجتماع کند؛ اما افراد آن را از خطا معصوم نکرده است. 

 
 . 127، 124/ 20 طه 88
 .9/ 15الحجر 89

(،  هـ.ق 1392النووي )باوت: دار إحياء التراث العرب، الحجاجالمنهاج شْح صحيح مسلم بن يحيى بن شْف،  90
2/132. 
 .(391، )201/ 1 ،المستدرك علَ الصحيحيْالنيسابوري،  91
  (،هـ.ق  1403)المدينة المنورة: جامعة الإمام محمد بن سعود ،    الاستقامةتقي الدين أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية،    92
1/299.  

صورت کلی است که همیشه بخشی از آن بر حق   این اصل بیانگر حفاظت الهی از امت اسلامی به 
 .افتند طور جمعی در گمراهی و بیراهه نمی گاه به ماند و هیچباقی می 

  گگییرریی  ننتتییججهه  

از  یکی  دین  پن   حفظ  مقاصد،  از  مقصد  اسلامی  مهمترین  تشریع  است.  اسلامی  تشریع  گانه 
ها را وضع  ها و سرچشمه  همه خوشبختی راهکارهای متعددی برای حفظ دین که ملاک همه نیکی 

بدون حفظ   است.  انحراف در آن  و  تزلزل  از  معنای جلوگیری  به  است. حفظ دین  دین،  کرده 
 شود.سعادت و فلاح انسان در دنیا و آخرت ممکن نمی 

نماز، پرداخت زکات،    اقامه   ارکان و واجبات آن، مانند    اقامه   حفظ دین بر هر انسان مکلف با  
های اولیای گرفتن روزه و ادا نمودن ح  و سایر فرایلم اسلام واجب است. حفظ دین از مکلفیت

به  احکام امور  تطبیق  برای  آنان  است،  دنیا  سیاست  و  از دین  پاسبانی  پیامبر در  عنوان جانشینان 
 و ملت اسلامی مسؤول و جوابگو اند. متعالجمعی اسلام نزد الله 

پذیری، تشریع اسلامی، رعایت مصالح  های اجرایی برای حفظ دین ثبات و انعطافاز ضمانت
 دین و دنیا، منافع افراد و جامعه و محفوظ بودن منابع تشریع اسلامی از تغییر و تحریف است.

های حفظ دین ایجاد دین ابتداءت با ارسال رسل و انزال کتب آسمانی که حاوی راه و رسم از راه
داری این مأموریت و رسالت را باکمال امانت  متعالاست، فرستادگان الله  متعال  پسندیده مورد تأیید الله  

 را ماندگار ساختند.شان رسانیده و دین  هایکاست به امتو بدون کم 
ة ر راه حفظ دین و به معنی بیان حقیقت دین و آنچه معلوم من الدین بالضرو   ، عدم کتمان دین
هیچ قاعده از قواعد دین و تفاسیر آن را   ، که تأویلی از دین ارائه داده نشوداست، هست و این

 تأیید نکند. 
این اصل در واقع وظیفه    اقامه و حفظ آن است.  ارکان  از  انتشار دین و یکی  دعوت وسیله 

 اند. شدهاست که به همین منظور فرستاده  متعالپیامبران الله 
شده  های مشروعیت آن، برای حفظ دین تشریع  در کنار دیگر حکمت  متعالجهاد در راه الله  

؛ جهاد برای دفاع از دین و حمایت از گسترش دعوت اسلامی و مسلمانان مستضعف مشروع  است
 شده است.
شمارند  ت و تطبیق حدود شْعی، برای حفظ دین، حدود شْعیِ را زاجره و رادعة می یمشروع

شود، افراد از نافرمانی احکام شْعی خود را بازدارند و زمینه  حفظ دین فراهم آید.  که باعث می 
منظور حفظ دین و جلوگیری از اغتشاش فکری و    تطبیق حد ارتداد، بالای بازگشتگان از دین به 

 کند.سیاسی در جامعه است که به استقرار فکری و روانی جامعه  اسلامی کمک می 
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دیوان

۵۹

حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

صورت کلی است که همیشه بخشی از آن بر حق   این اصل بیانگر حفاظت الهی از امت اسلامی به 
 .افتند طور جمعی در گمراهی و بیراهه نمی گاه به ماند و هیچباقی می 

  گگییرریی  ننتتییججهه  

از  یکی  دین  پن   حفظ  مقاصد،  از  مقصد  اسلامی  مهمترین  تشریع  است.  اسلامی  تشریع  گانه 
ها را وضع  ها و سرچشمه  همه خوشبختی راهکارهای متعددی برای حفظ دین که ملاک همه نیکی 

بدون حفظ   است.  انحراف در آن  و  تزلزل  از  معنای جلوگیری  به  است. حفظ دین  دین،  کرده 
 شود.سعادت و فلاح انسان در دنیا و آخرت ممکن نمی 

نماز، پرداخت زکات،    اقامه   ارکان و واجبات آن، مانند    اقامه   حفظ دین بر هر انسان مکلف با  
های اولیای گرفتن روزه و ادا نمودن ح  و سایر فرایلم اسلام واجب است. حفظ دین از مکلفیت

به  احکام امور  تطبیق  برای  آنان  است،  دنیا  سیاست  و  از دین  پاسبانی  پیامبر در  عنوان جانشینان 
 و ملت اسلامی مسؤول و جوابگو اند. متعالجمعی اسلام نزد الله 

پذیری، تشریع اسلامی، رعایت مصالح  های اجرایی برای حفظ دین ثبات و انعطافاز ضمانت
 دین و دنیا، منافع افراد و جامعه و محفوظ بودن منابع تشریع اسلامی از تغییر و تحریف است.

های حفظ دین ایجاد دین ابتداءت با ارسال رسل و انزال کتب آسمانی که حاوی راه و رسم از راه
داری این مأموریت و رسالت را باکمال امانت  متعالاست، فرستادگان الله  متعال  پسندیده مورد تأیید الله  

 را ماندگار ساختند.شان رسانیده و دین  هایکاست به امتو بدون کم 
ة ر راه حفظ دین و به معنی بیان حقیقت دین و آنچه معلوم من الدین بالضرو   ، عدم کتمان دین
هیچ قاعده از قواعد دین و تفاسیر آن را   ، که تأویلی از دین ارائه داده نشوداست، هست و این

 تأیید نکند. 
این اصل در واقع وظیفه    اقامه و حفظ آن است.  ارکان  از  انتشار دین و یکی  دعوت وسیله 

 اند. شدهاست که به همین منظور فرستاده  متعالپیامبران الله 
شده  های مشروعیت آن، برای حفظ دین تشریع  در کنار دیگر حکمت  متعالجهاد در راه الله  

؛ جهاد برای دفاع از دین و حمایت از گسترش دعوت اسلامی و مسلمانان مستضعف مشروع  است
 شده است.
شمارند  ت و تطبیق حدود شْعی، برای حفظ دین، حدود شْعیِ را زاجره و رادعة می یمشروع

شود، افراد از نافرمانی احکام شْعی خود را بازدارند و زمینه  حفظ دین فراهم آید.  که باعث می 
منظور حفظ دین و جلوگیری از اغتشاش فکری و    تطبیق حد ارتداد، بالای بازگشتگان از دین به 

 کند.سیاسی در جامعه است که به استقرار فکری و روانی جامعه  اسلامی کمک می 
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۶۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

گذاران برای حفظ اصل و هویت دین است  با بدعت در دین و مقاومت در برابر بدعت  مبارزه
ارزش نخورد.  تا  پیوند  دین  به  نیست  دین  از  که  الله  های  پیام  آخرین  منحیث  اسلام  ، متعالدین 
محافظت    متعال  قرآن است، الله   آید، چون مهمترین منبع آنحساب می ترین ادیان الهی به محفوظ 

 آن را بر دوش خودش گرفته و از تغییر و تحریف محفوظ داشته است.
 

    

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 قرآن کریم 

التقرير والتحبا عع تحرير الكمال  ابن أما حاج، شمس الدين محمد بن محمد بن محمد. .1
 م.  1983جا: دار الكتب العلمية،  . بی بن الهمام

الحليم.   .2 عبد  بن  أحمد  العباس  أبو  الدين  تقي  تيمية،  الفتاوىابن  العربية  مجموع  .المملكة 
 م.   1995السعودية: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، المدينة النبوية، 

الكويتية   .والشئون الإسلامية وزارة الأوقاف   .3 الفقهية  الطبعة  .  الموسوعة  الكويت: دارالسلاسل 
 .تا، بی الثانية 

المدينة المنورة: جامعة الإمام محمد    .الاستقامة ابن تيمية، تقي الدين أحمد بن عبد الحليم.   .4
 .هـ.ق 1403بن سعود، 

. قطر: وزارة مقاصد الشريعة الإسلامية ابن عاشور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر.   .5
 م.  2004  الأوقاف والشؤون الإسلامية،

جا: دار طيبة للنشر والتوزيع ،  . بی تفسا القرآن العظيمابن كثا، أبو الفداء إسماعيل بن عمر.  .6
 م.  1999

جا:  . بی تفسا الطبري = جامع البيان في تأويل القرآنأبو جعفر الطبري، محمد بن جرير،    .7
 م. 2000الرسالة، مؤسسة 

الطوسي.   .8 الغزالي  محمد  بن  محمد  حامد،  بی المستصفى أبو  الطبعة:  .  العلمية،  الكتب  جا: 
 م.1993   /هـ.ق 1413الأولى، 

بالراغب.   .9 القاسم الحسيْ بن محمد المعروف  أبو  القرآن الأصفهانى،  .  المفردات في غريب 
 ..قه ـ 1412باوت: دار القلم، الدار الشامية،

. المملكة  كمال الدين الإسلامي وحقيقته ومزاياهآل جار الله، عبد الله بن جار الله بن إبراهيم.   .10
 ..قه ـ1418العربية السعودية: وزارة الشئون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد،

روح المعاني في تفسا القرآن العظيم  الألوسي، شهاب الدين محمود بن عبد الله الحسيني.   .11
 ..قه ـ 1415. باوت: دار الكتب العلمية ، والسبع المثاني

جا:  . بی 2. جلد  الجامع الصحيح = صحيح البخاريبخاری، ابو عبد الله محمد بن اسماعیل،  .12
 .هـ.ق  1422دار طوق النجاة،چاپ دوم،  

جا:  . بی   معاك التنزيل في تفسا القرآن = تفسا البغويالبغوي، أبو محمد الحسيْ بن مسعود.   .13
 م. 1997دار طيبة للنشر والتوزيع،  

الله بن عمر.   .14 أبو سعيد عبد  الدين  التنزيل وأسرار  البيضاوي، ناصر  أنوار  البيضاوي =  تفسا 
 ..قه ـ  1418. باوت: دار إحياء التراث العرب،  التأويل
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۶۱

حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 قرآن کریم 

التقرير والتحبا عع تحرير الكمال  ابن أما حاج، شمس الدين محمد بن محمد بن محمد. .1
 م.  1983جا: دار الكتب العلمية،  . بی بن الهمام

الحليم.   .2 عبد  بن  أحمد  العباس  أبو  الدين  تقي  تيمية،  الفتاوىابن  العربية  مجموع  .المملكة 
 م.   1995السعودية: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، المدينة النبوية، 

الكويتية   .والشئون الإسلامية وزارة الأوقاف   .3 الفقهية  الطبعة  .  الموسوعة  الكويت: دارالسلاسل 
 .تا، بی الثانية 

المدينة المنورة: جامعة الإمام محمد    .الاستقامة ابن تيمية، تقي الدين أحمد بن عبد الحليم.   .4
 .هـ.ق 1403بن سعود، 

. قطر: وزارة مقاصد الشريعة الإسلامية ابن عاشور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر.   .5
 م.  2004  الأوقاف والشؤون الإسلامية،

جا: دار طيبة للنشر والتوزيع ،  . بی تفسا القرآن العظيمابن كثا، أبو الفداء إسماعيل بن عمر.  .6
 م.  1999

جا:  . بی تفسا الطبري = جامع البيان في تأويل القرآنأبو جعفر الطبري، محمد بن جرير،    .7
 م. 2000الرسالة، مؤسسة 

الطوسي.   .8 الغزالي  محمد  بن  محمد  حامد،  بی المستصفى أبو  الطبعة:  .  العلمية،  الكتب  جا: 
 م.1993   /هـ.ق 1413الأولى، 

بالراغب.   .9 القاسم الحسيْ بن محمد المعروف  أبو  القرآن الأصفهانى،  .  المفردات في غريب 
 ..قه ـ 1412باوت: دار القلم، الدار الشامية،

. المملكة  كمال الدين الإسلامي وحقيقته ومزاياهآل جار الله، عبد الله بن جار الله بن إبراهيم.   .10
 ..قه ـ1418العربية السعودية: وزارة الشئون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد،

روح المعاني في تفسا القرآن العظيم  الألوسي، شهاب الدين محمود بن عبد الله الحسيني.   .11
 ..قه ـ 1415. باوت: دار الكتب العلمية ، والسبع المثاني

جا:  . بی 2. جلد  الجامع الصحيح = صحيح البخاريبخاری، ابو عبد الله محمد بن اسماعیل،  .12
 .هـ.ق  1422دار طوق النجاة،چاپ دوم،  

جا:  . بی   معاك التنزيل في تفسا القرآن = تفسا البغويالبغوي، أبو محمد الحسيْ بن مسعود.   .13
 م. 1997دار طيبة للنشر والتوزيع،  

الله بن عمر.   .14 أبو سعيد عبد  الدين  التنزيل وأسرار  البيضاوي، ناصر  أنوار  البيضاوي =  تفسا 
 ..قه ـ  1418. باوت: دار إحياء التراث العرب،  التأويل
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

مصطفى  مصر: شْكة مكتبة ومطبعة    .5ترمذي، أبو عيسَ محمد بن عيسَ، سنن الترمذي جلد  .15
 م. 1975 /هـ.ق 1395الباب الحلبي،

. باوت: مكتبة لبنان موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلومالتهانوي، محمد بن عع.   . 16
 م. 1996ناشْون،  

الله.   .17 عبد  بن  إبراهيم  بن  والسنة التويجري، محمد  القرآن  الإسلامي في ضوء  الفقه  . مختصر 
 م. 2010المملكة العربية السعودية: دار أصداء المجتمع،  

الله.   ..  1188 عبد  بن  إبراهيم  بن  محمد  الإسلامي التويجري،  الفقه  بی موسوعة  الأفكار  .  بيت  جا: 
  م. 2009الدولية،

أيوب.   .19 بن  بكر  أب  بن  العالميْ.  الجوزية، محمد  الموقعيْ عن رب  العربية  إعلام  المملكة 
 ..قه ـ  1423السعودية: دار ابن الجوزي للنشر والتوزيع،  

. شبکه الالوکة  تاریخ استفاده: (  حفظ الدين )رؤية مقاصدية معاصرة  حسام العيسوي، مقصد .20
 دقیقه.  5:13  ،8/11/1403

. باوت: المكتبة العصرية  مختار الصحاحالحنفي الرازي، محمد بن أب بكر بن عبد القادر.   .21
 م. 1999  الدار النموذجية، -

 م. 2001مكتبة العبيكان، جا: علم المقاصد الشرعية. بی الخادمي، نور الدين بن مختار.  .22
جا: الدار العالمية للكتاب الإسلامي،  . بی نظرية المقاصد عند الإمام الشاطبي الريسوني، أحمد.   .23

 م.  1992
للطباعة والنشر . دمشق: دار الخا  الوجيز في أصول الفقه الإسلامي الزحيع، محمد مصطفى.   .24

 م. 2006/  هـ.ق  1427والتوزيع،  
 م. 1977. باوت: دار الكتاب العرب، فقه السنة سابق، السيد.  .25
الله.   . 26 الرحمن بن ناصر بن عبد  الرحمن في تفسا كلام المنان السعدي، عبد  الكريم  . تيسا 

 م. 2000جا: مؤسسة الرسالة ، بی 
.المملكة العربية السعودية:  الاعْتِصَامالشاطبي، إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الغرناطي.   .27

 م. 2008دار ابن الجوزي للنشر والتوزيع، 
 م. 1997جا: دار ابن عفان ، . بی الموافقات الشاطبي، إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي. .28
أحمد بن حنبل، أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني، مسند الإمام أحمد بن حنبل.  .29

 .م 2001 / هـ.ق  1421جا: مؤسسة الرسالة،  بی 
الولایات المتحدة الامریکیة: هیرندن،  .المقاصد العامة للشريعة الإسلامية العاك،یوسف حامد.   .30

 .م 1994فرجینیا، المعهد العالمی للفکر الاسلامی،  

العباد )بترقيم    -  شْح الأربعيْ النووية العباد البدر، عبد المحسن بن حمد بن عبد المحسن.   .31
الإسلامية   الشبكة  موقع  بتفريغها  قام  صوتية  )دروس  آليا(،  الشاملة 

http://www.islamweb.net  .) 
 تا.جا:  دار الثّيا للنشر، بی . بی شْح الأربعيْ النووية العثيميْ، محمد بن صالح بن محمد.   .32
. الأردن والسنة المطهرةالموسوعة الفقهية الميسرة في فقه الكتاب  العوايشة، حسيْ بن عودة . .33

 . .قه ـ  1429المكتبة الإسلامية،  
. باوت: دار الفكر، مرقاة المفاتيح شْح مشكاة المصابيحالقاري، عع بن )سلطان( محمد.   .34

 م.  2002
. المملكة العربية  موسوعة الإجماع في الفقه الإسلامي القحطاني، أسامة بن سعيد وهمکاران.   .35

 م. 2012الرياض: دار الفضيلة للنشر والتوزيع،-السعودية 
 م. 1968. مكتبة القاهرة، المغني لابن قدامة قدامة المقدسي، موفق الدين عبد الله بن أحمد.  . 36
.القاهرة: دار  الجامع لأحكام القرآن = تفسا القرطبي القرطبي، محمد بن أحمد بن أب بكر.   .37

 م. 1964الكتب المصرية 
دار  جا: معجم مقاييس اللغة.بی أحمد بن فارس. القزويني الرازي، أحمد بن فارس بن زكرياء  .38

 .م 1979 ،الفكر
 ..قه ـ 1310جا: دار الفكر ، . بی الفتاوى الهندية لجنة علماء برئاسة نظام الدين البلخي.  .39
بن محمد بن حبيب.   .40 بن محمد  للماورديالماوردي، عع  السلطانية  القاهرة: دار    .الأحكام 

 . تاالحديث، بی 
الدرر    -الموسوعة الفقهية  مجموعة من الباحثيْ بإشْاف الشيخ عَلوي بن عبد القادر السقاف.   .41

آليا، 259/  3.السنية  الشاملة  بترقيم  الإنترنت   .قه ـ  1433،  علَ  السنية  الدرر  موقع   (،)
dorar.net،) 

 تا.. مالیزیا: جامعه المدینة العالمیة،بی الادیان والمذاهبمجموعة من المولفین.  .42
. الرياض: دار العاصمة للنشر  طريز رياض الصالحيْالنجدي، فيصل بن عبد العزيز بن فيصل.   .43

 م.  2002والتوزيع،  
. باوت: دار إحياء التراث المنهاج شْح صحيح مسلم بن الحجاجالنووي، يحيى بن شْف.   .44

 .هـ.ق 1392  العرب،
.باوت: دار المستدرك علَ الصحيحيْالنيسابوري، أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله.   .45

 . م 1990  الكتب العلمية،
،الجامع .46 الحجاج  بن  مسلم  الحسین  أبو  =  مسلم،  إحياء    صحيح مسلم.الصحيح  دار  باوت: 

 تا. بی   التراث العرب،
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۶۳

حفظ دین و راهکارهای عملی آن در شریعت اسلامی

العباد )بترقيم    -  شْح الأربعيْ النووية العباد البدر، عبد المحسن بن حمد بن عبد المحسن.   .31
الإسلامية   الشبكة  موقع  بتفريغها  قام  صوتية  )دروس  آليا(،  الشاملة 

http://www.islamweb.net  .) 
 تا.جا:  دار الثّيا للنشر، بی . بی شْح الأربعيْ النووية العثيميْ، محمد بن صالح بن محمد.   .32
. الأردن والسنة المطهرةالموسوعة الفقهية الميسرة في فقه الكتاب  العوايشة، حسيْ بن عودة . .33

 . .قه ـ  1429المكتبة الإسلامية،  
. باوت: دار الفكر، مرقاة المفاتيح شْح مشكاة المصابيحالقاري، عع بن )سلطان( محمد.   .34

 م.  2002
. المملكة العربية  موسوعة الإجماع في الفقه الإسلامي القحطاني، أسامة بن سعيد وهمکاران.   .35

 م. 2012الرياض: دار الفضيلة للنشر والتوزيع،-السعودية 
 م. 1968. مكتبة القاهرة، المغني لابن قدامة قدامة المقدسي، موفق الدين عبد الله بن أحمد.  . 36
.القاهرة: دار  الجامع لأحكام القرآن = تفسا القرطبي القرطبي، محمد بن أحمد بن أب بكر.   .37

 م. 1964الكتب المصرية 
دار  جا: معجم مقاييس اللغة.بی أحمد بن فارس. القزويني الرازي، أحمد بن فارس بن زكرياء  .38

 .م 1979 ،الفكر
 ..قه ـ 1310جا: دار الفكر ، . بی الفتاوى الهندية لجنة علماء برئاسة نظام الدين البلخي.  .39
بن محمد بن حبيب.   .40 بن محمد  للماورديالماوردي، عع  السلطانية  القاهرة: دار    .الأحكام 

 . تاالحديث، بی 
الدرر    -الموسوعة الفقهية  مجموعة من الباحثيْ بإشْاف الشيخ عَلوي بن عبد القادر السقاف.   .41

آليا، 259/  3.السنية  الشاملة  بترقيم  الإنترنت   .قه ـ  1433،  علَ  السنية  الدرر  موقع   (،)
dorar.net،) 

 تا.. مالیزیا: جامعه المدینة العالمیة،بی الادیان والمذاهبمجموعة من المولفین.  .42
. الرياض: دار العاصمة للنشر  طريز رياض الصالحيْالنجدي، فيصل بن عبد العزيز بن فيصل.   .43

 م.  2002والتوزيع،  
. باوت: دار إحياء التراث المنهاج شْح صحيح مسلم بن الحجاجالنووي، يحيى بن شْف.   .44

 .هـ.ق 1392  العرب،
.باوت: دار المستدرك علَ الصحيحيْالنيسابوري، أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله.   .45

 . م 1990  الكتب العلمية،
،الجامع .46 الحجاج  بن  مسلم  الحسین  أبو  =  مسلم،  إحياء    صحيح مسلم.الصحيح  دار  باوت: 

 تا. بی   التراث العرب،
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المرتد   .47 قتل  مشروعية  في  الحكمة  عبدالمنعم،  بن  خالد  الرفاعی. 
https://www.alukah.net/fatawa_counsels/0/14439/  ،  11/4/ 1403تاریخ استفاده    .

 . بعد از ظهر 8ساعت 

48. 2322
49. 144390 
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  اازز  ددییددگگااهه  ااسسلالامم  ححففااظظتت  آآبب        ااههممییتت  ببررررسسیی  

  االإلإسسلالامم      ففیی    ااءء  ددررااسسةة  أأههممييةة  ححماماييةة  االل  
A Study on the Importance of Water Protection from the Perspective of Islam 

İslam Perspektifinden Suyun Korunmasının Öneminin İncelenmesi 

  22ششااززییهه  ااححممددیی  **    11ععببدداالالاححدد  ممسسللمم   
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  این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین  

یا سرقت ادبی تثبیت   بررسی شده 
 .نگردید

 
  چچککییددهه  

ها در حفاظت  این مقاله به بررسی اهمیت آب از دیدگاه دین مقدس اسلام و رسالت انسان 

و رسالت    دیدگاه اسلام  شناخت اهمیت آب ازاین تحقیق  از  از آن تمرکز دارد. هدف  

اهمیت بسزایی دارد؛ زیرا آب یکی . این تحقیق  باشدمیها در مورد حفاظت از آب  انسان 

ها و سایر موجودات زنده ضروری است. که برای بقای انسان  بودهترین منابع طبیعی  از مهم

عنوان یک رسالت اخلاقی و از منظر دینی، حفاظت از آب و استفاده صحیح از آن به

 در دین از   یا آلودگی آن باعث تخریب کیان زندگی گردیده و  شود. هدردینی مطرح می

ها را در توقع می رود تا در نهایت، این تحقیق، رسالت انسان   .ن به شدت منع شده استآ 

هایی که در حفاظت از منابع آب وجود تعامل با آب روشن ساخته، راهکارها و فرصت

تأثیرات بی بدارد واضح کرده و  به حفاظت از آب را  ها در این یافته   یان نماید.توجهی 

نع از  یکی  که آب،  نشان می دهد  بقای تمام عرصه  هایمتتحقیق  که  بوده  های  الهی 

 فهم و،  آب حرام، حفاظت از آن مسؤولیت جمعی زندگی به آن مربوط است. اسراف

مربوط به تعامل با آب، نقش اساسی   که  امتثال به رهنمودهای دینی  ، عمل به پاداش اخروی

از آیات الهام  ،  ایتوصیفی بوده و با استناد کتابخانه   -این مقاله، تحلیلی   تحقیق روش   دارد.

های علمی در رابطه به این  قرآنی، احادیث نبوی، متون دینی و بررسی مقالات و نگارش

 .باشدمیموضوع  

ککللییددیی:: اسلام  ، آب  اظتحف،  انسان  آب،  ککللماماتت   انسانی  ، دین  لیت  ؤو مس،  رسالت 

 .اجتماعی
 

2706 6428 2707 65-88: /ااتت  صصففحح   ،2025:  /سساالل ،2:  /ششماماررهه   ،6:  /ججللدد   7462

 ::  CCiittaattiioonn//  ننححووۀۀ  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  
 . 88-65،(  1404  سرطان) 2/ 6 دیوانمجله  ،"از دیدگاه اسلامحفاظت آب  اهمیت بررسی، " شازیه احمدی  -عبدالاحد مسلم 

-
6 2 2025 65 88

  
5 2   2024), 260-274. 
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  االملمخخللصص  

ال الدين الإسلامي  الإنسان في   حنيفهذه المقالة تركز علَ دراسة أهمية الماء من منظور  ورسالة 
الحفاظ عليه. الهدف من هذه الدراسة هو التعرف علَ أهمية الماء من منظور الإسلام ورسالة الإنسان 

  اللازمة  الطبيعية   الموارد   أهم  من  يعُد   الماء  لأن  كباة،  أهمية  ذات   الدراسة   هذهفي الحفاظ علَ الماء.  
يعُتبر الحفاظ علَ   الديني،   المنظور  من  أهميته  تتأكد   كما  الأخرى،  الحية   والكائنات  الإنسان  لبقاء

الماء واستخدامه بشكل صحيح بمثابة رسالة أخلاقية ودينية. إن إهدار الماء أو تلوثه يؤدي إلى تدما  
من المتوقع أن يوضح هذا البحث في النهاية رسالة    .شديدات   تحريمات   الدينُ   حَرَّمَهُ   وقد كيان الحياة،  

كما  المياه،  موارد  علَ  للحفاظ  المتاحة  والفرص  الحلول  ويبيْ  الماء،  مع  التعامل  في  الإنسان 
سيستعرض تأثاات الإهمال في الحفاظ علَ الماء. تشا النتائ  في هذا البحث إلى أن الماء هو  

يع مجالات الحياة. الإسراف في الماء حرام، والحفاظ عليه  أحد النعم الإلهية التي تتعلق ببقاء جم
جماعية،   و مسؤولية  أساسي  ما ه لالعمل  الفهم  الأ   دور  للمكافأة  ا  بالامتثال  وفقت المرتبطة  خروية 

طريقة العمل في هذه المقالة تحليلية وصفية، تعتمد    .للإرشادات الدينية المتعلقة بالتعامل مع الماء
المص إلى  الاستناد  القرآنية علَ  الآيات  من  مستوحاة  المكتبية،    والنصوص  النبوية   الأحاديثو   ادر 

 .الدينية، ومراجعة المقالات والكتابات العلمية المتعلقة بهذا الموضوع
 . المسؤولية الاجتماعية   ،الرسالة الإنسانية   ،دين الإسلام  ،حفظ الماء  ،إنسان    ماء،    ::  االملمففتتااححییةة      االلككللماماتت

resources, including Qur’anic verses, prophetic hadiths, religious texts, as well as a 

Bu makale, kutsal İslam dini perspektifinden suyun önemini ve insanların onu 
korumasına yönelik mesajını incelemeye odaklanmaktadır. Bu çalışmanın amacı, 
İslam perspektifinden suyun önemini ve insanların suyu koruma sorumluluğunu 
anlamaktır. Bu çalışma büyük bir öneme sahiptir çünkü su, insanların ve diğer 
canlıların yaşamını sürdürebilmesi için gerekli olan en önemli doğal kaynaklardan 
biridir. Dini bakış açısından, suyu korumak ve doğru şekilde kullanmak, ahlaki ve 
dini bir mesaj olarak kabul edilir. Suyun israfı veya kirlenmesi, yaşamın dengesini 
tahrip eder ve dinen kesinlikle yasaklanmıştır. Sonuçta, bu araştırmada, insanların 
su ile olan ilişkilerine dair mesajı netleştirmesi, su kaynaklarını korumak için 
mevcut çözümleri ve fırsatları ortaya koyması ve suyu koruması konusundaki 
ihmalin etkilerinin incelenmesi beklenmektedir. Araştırma bulguları,
yaşam alanlarının devamı ile ilgili ilahi bir nimet olduğunu göstermektedir. Su israfı 
haramdır, suyu korumak ise kolektif bir sorumluluktur. Su ile ilgili dini 
yönergelerle uyumlu olarak, ahiret ödüllerine dayalı anlayış ve eylem temel bir rol 
oynamaktadır. Bu makalede takip edilen yöntem, analitik ve betimleyici olup, 
kütüphane kaynaklarına dayanmaktadır ve Kur'an ı Kerim ayetleri, nebevi 
hadisler, dini metinler ve bu konuyla ilgili makale ve bilimsel yazıların 
incelenmesine dayanmaktadır.

Su, İnsan, Suyun Korunması, İslam Dini, İnsani Misyon, Sosyal 
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بررسی اهمیت حفاظت آب از دیدگاه اسلام

resources, including Qur’anic verses, prophetic hadiths, religious texts, as well as a 

Bu makale, kutsal İslam dini perspektifinden suyun önemini ve insanların onu 
korumasına yönelik mesajını incelemeye odaklanmaktadır. Bu çalışmanın amacı, 
İslam perspektifinden suyun önemini ve insanların suyu koruma sorumluluğunu 
anlamaktır. Bu çalışma büyük bir öneme sahiptir çünkü su, insanların ve diğer 
canlıların yaşamını sürdürebilmesi için gerekli olan en önemli doğal kaynaklardan 
biridir. Dini bakış açısından, suyu korumak ve doğru şekilde kullanmak, ahlaki ve 
dini bir mesaj olarak kabul edilir. Suyun israfı veya kirlenmesi, yaşamın dengesini 
tahrip eder ve dinen kesinlikle yasaklanmıştır. Sonuçta, bu araştırmada, insanların 
su ile olan ilişkilerine dair mesajı netleştirmesi, su kaynaklarını korumak için 
mevcut çözümleri ve fırsatları ortaya koyması ve suyu koruması konusundaki 
ihmalin etkilerinin incelenmesi beklenmektedir. Araştırma bulguları,
yaşam alanlarının devamı ile ilgili ilahi bir nimet olduğunu göstermektedir. Su israfı 
haramdır, suyu korumak ise kolektif bir sorumluluktur. Su ile ilgili dini 
yönergelerle uyumlu olarak, ahiret ödüllerine dayalı anlayış ve eylem temel bir rol 
oynamaktadır. Bu makalede takip edilen yöntem, analitik ve betimleyici olup, 
kütüphane kaynaklarına dayanmaktadır ve Kur'an ı Kerim ayetleri, nebevi 
hadisler, dini metinler ve bu konuyla ilgili makale ve bilimsel yazıların 
incelenmesine dayanmaktadır.

Su, İnsan, Suyun Korunması, İslam Dini, İnsani Misyon, Sosyal 
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  ممققددممهه  
انفسنا ومن  بالله من شْور  نتوکل علیه و نعوذ  به  و  الحمدلله نحمده و نستعینه ونستغفره و نؤمن 

نشهد أن لاإله إلاالله وحده  سیئات اعمالنا، من یهدیه الله فلا مضل له و من یضلله فلا هادی له و  
    .لاشْیک له و نشهد أن محمدات عبده وسوله 

گونه حیات بر روی  ترین عناصر زندگی بر روی زمین است و بدون آن، هیچآب، یکی از مهم 
ها و سایر  از آن برای انسان  لازمرو، حفاظت از منابع آب و استفاده  کره زمین ممکن نیست. از این

که باید به آن توجه شود. این مقاله تحت    بودهموجودات زنده، یکی از مسائل حیاتی و اساسی  
« و  اسلام  دیدگاه   از   آب  حفاظت  اهمیت   بررسی عنوان  آب  اهمیت  به  مربوط  موضوعات  به   »

  .پردازدحفاظت از آن می 
حساب ها به  از وجایب دینی انساناز آن،    لازماز دیدگاه دینی، حفاظت از منابع آب و استفاده   
  وحی الهیشناخته شده و در    پروردگارهای  عنوان یکی از نعمت. در دین اسلام، آب به آید می 

نیز به حفاظت از منابع آب و استفاده   سنت نبوی همچنین در    گردیده،ذکر    منبع حیات عنوان  به 
  .ساك از آن تأکید شده است

خاطر حفظ حیات خود، حیوانات، پرندگان، زراعت، محیط زیست و  اند تا به ها مکلفانسان  
لیت  ؤو طور صحیح حفاظت نموده و در راستای استفاده ساك از آب، مسصنعت، از منابع آبی به 

مسؤولیت اخلاقی و    چنانعهده دارند که این کار سترگ هم وظیفه دینی است و هم  بزرگی را بر
 .باشد می  اجتماعی 

حفاظت از آب و اهمیت آن از منظر دینی پرداخته  ها در  در این مقاله، به بررسی رسالت انسان 
برای حفاظت از منابع آب و استفاده معقول و مفید از آن از   یخواهد شد. همچنین، راهکارها

 .طریق رویکردهای بنیادی و اساسی نیز معرفی خواهد شد 
اهمیت زیادی  « اسلام دیدگاه از  آب  حفاظت  اهمیت  بررسیتحقیق حاضر در مورد موضوع » 

آید و انسان  های الهی و نعمت بزرگی در زندگی انسان به حساب می دارد؛ زیرا آب یکی از نشانه 
 .حیاتی به زندگی خود ادامه دهد  ۀ تواند بدون این مادنمی 
های این تحقیق، آشنایی افراد با مفهوم حفاظت از منابع آب از منظر دین و  یکی از اهمیت 

است؛ زیرا دین مقدس اسلام حفظ    نها در قبال حفاظت از آ تقویت حس مسؤولیت اجتماعی آن
امر،  این  شدن  اجرایی  برای  و  دانسته  انسان  هر  اساسی  وظیفه  را  آبی  منابع  و  زیست    محیط 

حفاظت از آب، جلوگیری    درهای اخلاقی  رهنمودهای زیادی صادر کرده است. همچنین، ارزش
ها، دوستی و مدارا با محیط زیست را  از اسراف، احترام به مخلوقات و عدم آسیب رساندن به آن 

 .سازدنهادینه می 

از منابع آبی علاوه بر مسؤولیت    به روابط    دینی حفاظت و نگهداری  و    انسانی و اجتماعی، 
مصلحت    ۀتواند قلمرو مسؤولیت را از دایر رو، این تحقیق می اخلاق جهانی نیز مرتبط است. از این

 .فردی خارج کرده و حس مسؤولیت جهانی و حقوق بشری را جایگزین آن سازد
تواند در این زمینه راهکارهای عملی برای حفظ منابع آب ارائه دهد که از منظر  این تحقیق می  

طور کلی، تحقیق در این زمینه  دینی ممکن اهمیت بیشتری داشته و در عمل نیز به اجرا درآید. به 
  کند حفاظت از آب کمک می  ۀدر زمین ، بلکهی تنها به افزایش دانش و آگاهی افراد از منظر دیننه 
سازی رفتارهای مثبت و اقدامات عملی در جهت حفظ منابع آب و محیط تواند به نهادینه می   و

 .زیست نیز یاری رساند 
های شیرین،  رویه از آبپذیری افراد در راستای حفاظت از آب، استفاده بی عدم مسؤولیت 

  درهای لازم  ریزی فردی و اجتماعی برای مدیریت منابع آبی، همچنین کاهش مراقبتنبود برنامه 
با گذشت هر روز تهدیدی جدی برای    در این راستا،  عدم رعایت رهنمودهای دینی و    مصرف آب 

های شیرین و قابل  ها را به فقدان آبوجود آورده و فاصله حیات انسان، حیوان و محیط زیست به 
 .تر کرده است استفاده نزدیک 

این تحقیق به دنبال آن است تا این مشکل را از منظر دینی مورد بحث و بررسی قرار داده و  
راهکارهای دینی برای حفاظت از منابع آبی ارائه دهد و وظایف افراد را در این راستا مشخص 

 .نماید 
شامل،    تحقیق  کلی  ازاهداف  آبی  منابع  حفاظت  اهمیت  اسلام  شناخت  شناخت    ؛دیدگاه 

پاداش از طریق رعایت    ،ها به ثوابانسان  مندی، علاقه ها در مورد حفاظت از آبرسالت انسان
 . باشد ، می ناز آ ساك استفاده  های دینی در مورد حفاظت وآموزه

چی  ، اسلام مادۀ آب از دیدگاه دین  ؛باشدتحقیق در جستجوی پاسخ به سوالات ذیل می این  
توان از منابع اسلامی، مانند قرآن و سنت، برای توجیه و تشویق به حفظ  چگونه می     ؟اهمیت دارد

صحت، محیط    برای حفظآب    ه  استفادمورد    ها درانسان     و مدیریت صحیح منابع آب استفاده کرد؟ 
  ؟دارای کدام وجایب اند  های دینی با در نظرداشت آموزه  زیست و زیبایی در طبیعت،

برانگیزترین  حیات موجودات، یکی از بحث  ای اساسی در عنوان مادهبه   آب   مورد   در   تحقیق   
حوزه محققان  میان  در  زیستموضوعات  به   های  آبی  منابع  مدیریت  و  می محیطی  آید.  شمار 

بی  استفاده  جمعیت،  روزافزون  نبود  افزایش  یا  و ضعف  آبی  منابع  آلودگی  آب،  منابع  از  رویه 
دستان را در سراسر جهان واداشته است تا در این زمینه   به  مدیریت صحیح آب، دانشمندان و قلم

 .ای انجام دهند تحقیقات گسترده 
هایی که تاکنون مطابق با نیاز مبرم جوامع بشری در خصوص آب صورت ها و نگارشبحث 

  ألههر منطقه، مس  های ویژه  ها و چالشگرفته است، هرکدام با در نظر داشتن محیط، شْایط، فرصت
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دیوان

۶۹

بررسی اهمیت حفاظت آب از دیدگاه اسلام

از منابع آبی علاوه بر مسؤولیت    به روابط    دینی حفاظت و نگهداری  و    انسانی و اجتماعی، 
مصلحت    ۀتواند قلمرو مسؤولیت را از دایر رو، این تحقیق می اخلاق جهانی نیز مرتبط است. از این

 .فردی خارج کرده و حس مسؤولیت جهانی و حقوق بشری را جایگزین آن سازد
تواند در این زمینه راهکارهای عملی برای حفظ منابع آب ارائه دهد که از منظر  این تحقیق می  

طور کلی، تحقیق در این زمینه  دینی ممکن اهمیت بیشتری داشته و در عمل نیز به اجرا درآید. به 
  کند حفاظت از آب کمک می  ۀدر زمین ، بلکهی تنها به افزایش دانش و آگاهی افراد از منظر دیننه 
سازی رفتارهای مثبت و اقدامات عملی در جهت حفظ منابع آب و محیط تواند به نهادینه می   و

 .زیست نیز یاری رساند 
های شیرین،  رویه از آبپذیری افراد در راستای حفاظت از آب، استفاده بی عدم مسؤولیت 

  درهای لازم  ریزی فردی و اجتماعی برای مدیریت منابع آبی، همچنین کاهش مراقبتنبود برنامه 
با گذشت هر روز تهدیدی جدی برای    در این راستا،  عدم رعایت رهنمودهای دینی و    مصرف آب 

های شیرین و قابل  ها را به فقدان آبوجود آورده و فاصله حیات انسان، حیوان و محیط زیست به 
 .تر کرده است استفاده نزدیک 

این تحقیق به دنبال آن است تا این مشکل را از منظر دینی مورد بحث و بررسی قرار داده و  
راهکارهای دینی برای حفاظت از منابع آبی ارائه دهد و وظایف افراد را در این راستا مشخص 

 .نماید 
شامل،    تحقیق  کلی  ازاهداف  آبی  منابع  حفاظت  اهمیت  اسلام  شناخت  شناخت    ؛دیدگاه 

پاداش از طریق رعایت    ،ها به ثوابانسان  مندی، علاقه ها در مورد حفاظت از آبرسالت انسان
 . باشد ، می ناز آ ساك استفاده  های دینی در مورد حفاظت وآموزه

چی  ، اسلام مادۀ آب از دیدگاه دین  ؛باشدتحقیق در جستجوی پاسخ به سوالات ذیل می این  
توان از منابع اسلامی، مانند قرآن و سنت، برای توجیه و تشویق به حفظ  چگونه می     ؟اهمیت دارد

صحت، محیط    برای حفظآب    ه  استفادمورد    ها درانسان     و مدیریت صحیح منابع آب استفاده کرد؟ 
  ؟دارای کدام وجایب اند  های دینی با در نظرداشت آموزه  زیست و زیبایی در طبیعت،

برانگیزترین  حیات موجودات، یکی از بحث  ای اساسی در عنوان مادهبه   آب   مورد   در   تحقیق   
حوزه محققان  میان  در  زیستموضوعات  به   های  آبی  منابع  مدیریت  و  می محیطی  آید.  شمار 

بی  استفاده  جمعیت،  روزافزون  نبود  افزایش  یا  و ضعف  آبی  منابع  آلودگی  آب،  منابع  از  رویه 
دستان را در سراسر جهان واداشته است تا در این زمینه   به  مدیریت صحیح آب، دانشمندان و قلم

 .ای انجام دهند تحقیقات گسترده 
هایی که تاکنون مطابق با نیاز مبرم جوامع بشری در خصوص آب صورت ها و نگارشبحث 

  ألههر منطقه، مس  های ویژه  ها و چالشگرفته است، هرکدام با در نظر داشتن محیط، شْایط، فرصت
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دیوان

۷۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

معروف    نویسنده    :اند. به عنوان مثالهای مناسب برای آن پیشنهاد نمودهحلرا بررسی کرده و راه
رندا مصطفی در مقاله خود تحت عنوان »أهمیة الماء فی جسم الإنسان«، اهمیت آب را در زمینه  

 .سلامت جسمانی بررسی کرده است
مقاله    در  نیز  الأمراني  أحمد  بن  بالمحافظة علَ    محمد  الإسلام  أمر  خود تحت عنوان »كيف 

الثّوة المائية بشكرها وترشيد استغلالها من خلال القرآن والحديث والفقه«، به تأکید بر اهمیت آب  
که آنچه مهمتر به نظر  آوری و نقل کرده است. در حالی جمع  آن راپرداخته و نصوص مربوط به  

ها در  ها در راستای حفاظت از منابع آبی است؛ چرا که انسانرسد، احساس مسؤولیت انسان می 
توانند نقش بسیار مهمی ایفا کنند. به همین شکل، اکثّ منابع و مراجعی که  زمینه مدیریت آب می 
حیات    ۀ که سرچشم  بوده  ارزش   حیاتی و با  اند، تأکید دارند که آب یک ماده  در دسترس قرار گرفته 

 .آید شمار می برای تمام موجودات زنده به 
این مقاله به دنبال آن است تا از یک طرف اهمیت آب را از دیدگاه نصوص دینی در ابعاد   

دراین  که    در حیات موجودات بیان کند؛ از سوی دیگر، آنچه   آن رامختلف بررسی کرده و نقش  
عنوان مخاطب اصلی  ها را به باشد آن است که رسالت انسانپژوهش زیادتر مورد بحث و تلاش می 

های  و دیدگاه   وو  سسللمم    ععللییهه  االلللهه    صصللیی    الله    روشنایی آیات قرآنی، احادیث گهربار رسولقرار دهد، در این زمینه،  
های کافی از  بررسی گرفته شود. این مقاله همچنین با ارائه نصوص، شواهد و مثال  مورددانشمندان  

اهمیت آب، حفاظت از آن، جلوگیری از اسراف در مصرف    در زمینه    وو  سسللمم      ععللییهه  االلللهه    صصللیی    الله    زندگی رسول
های اخلاقی، اجتماعی و انسانی در حفاظت از منابع آبی، به درک و  آب و احساس مسؤولیت

 .تر این موضوع کمک خواهد کردفهم عمیق
در این تحقیق، از منابع، کتب و آثار معتبر  بوده که   توصیفی  -این مقاله، تحلیلی  روش تحقیق  

ای استفاده شده است. در این راستا، برای صورت اسنادی و کتابخانه دانشمندان سلف و خلف به 
  دهی ارجاع هر نقل قول یا مفهومی که از منابع مختلف آورده شده، مرجع آن طبق معیارهای صحیح  

 .ذکر گردیده است

  آآبب  اازز  ممننظظرر  ددییننیی  ااههممييتت  ..    11
داده است.   به آب ارزش و اهمیت زیادی  متعالطور که مشهود و محسوس است، پروردگار  همان

انسان  با آب  در بیش از صد آیه از قرآن کریم، به آب اشاره شده و  پیدایش حیات  ها از آغاز 
زندگی انسان ایفا کرده و منابع آبی    اند. آب نقش اساسی و حیاتی در ادامه  مستحکم داشته ارتباطی  
  .باشد   بشر نیز نقش بسزایی داشته  ۀگیری و بقای زندگی متمدناندر شکل

ای به طبیعت و عناصر آن دارد. در این میان، آب یکی  العادهقرآن کریم توجه و عنایت فوق 
ویژه  ای که هیچ دینی به اندازه دین اسلام، به آید. به گونه شمار می ترین عناصر طبیعت به از عمده

 .»آب« نپرداخته است  أله در نصوص قرآن کریم، به مس
ین حال  ععنوان یکی از نعمات بزرگ خود بر بندگانش یاد کرده و در  منابع آبی را به   متعالالله   

هایی دانسته که بشر کمتر مشابه آن را مشاهده کرده  ترین عذابکفران این نعمت را باعث سخت
﴿ألَمَْ يرََوْا كَمْ أهَْلكَْنَا مِنْ قبَلِْهِمْ مِنْ قرَنٍْ مَكَّنَّاهُمْ فِي الْأرَضِْ مَا   :که در قرآن آمده استاست. چنان

مَاءَ عَلَيْهِمْ مِدْرَارتا وَجَعَلْنَا الْأنَهَْارَ تجَْرِي مِنْ تحَْتِهِمْ فَأهَْلَ  بِذُنوُبِهِمْ  لمَْ نُمكَِّنْ لكَُمْ وَأرَسَْلْنَا السَّ كْنَاهُمْ 
ها  اند( که پیش از آنان چه اقوام و مل تاند )و آگاه نشدهآیا ندیده"  1.مِنْ بعَْدِهِمْ قرَنْتاآخَرِينَ﴾  وَأنَشَْأنْاَ 

های عظیم به آنان دادیم، قدرت و نعمتی  هلاک کردیم؟ اقوامی که در زمین ابزار قدرت و نعمت
نداده شما  به  بارانکه  و  رودخانه ایم،  و  فرستادیم  آنان  برای  پی  در  پی  و  های  منازل  زیر  از  ها 

نیاوردند، به سبب    ؛شان جاری ساختیم هایکاخ اما وقتی سرکشی کردند و شکر نعمت را به جا 
شان آنان را هلاک کردیم و اقوام دیگری پس از آنان برپا ساختیم )پس از گذشتگان پند گناهان

 2."بگیرید و از خواب غفلت بیدار شوید 
از آسمان   را  آن  متعالکه الله   بوده  ایجاد و استمرار حیات، زیبایی و سرسبزی زمین، از نعمت آب 

وَاللَّهُ أنَزْلََ  ﴿ :که فرموده استای از قدرت خود معرفی کرده است. چنانعنوان نشانه آورده و به   فرود
مَاءِ مَاءت فَأحَْيَا بِهِ الْأرَضَْ بعَْدَ مَوْتِهَا إنَِّ فِي ذلَكَِ لَآيَةت لقَِوْمٍ يسَْمَعُونَ  خداوند است که از  "  3.﴾مِنَ السَّ

زارها  ها، چمنها، گیاهباراند و زمین را پس از مرگ و خشکی با رویاندن گل)ابر( آسمان آب می 
گمان در این بارش و رویش و زندگی  بخشد. بی زارهای فراوان دوباره جان و حیات می و کشت

 . "ای روشن برای وجود یک مدبر حکیم است برای کسانی که گوش شنوا دارند دادن به زمین، نشانه 
ای دیگر، آب باران را رحمت خوانده و بدون شک آنچه که پروردگار رحمت  در آیه   متعالالله  

گفته است، در خیر و برکت آن تردیدی وجود ندارد. در این آیه، دو حکمت بزرگ نهفته است  
ها و حیوانات  کدام قابل انکار نیست. این دو حکمت شامل احیای زمین و نوشیدن انسانکه هیچ

ياَحَ بشُْرتا بيََْْ يدََيْ رَحْمَتِهِ وَأنَزْلَنَْا مِنَ  ﴿: فرموده است متعالاز آب باران است. الله  وَهُوَ الَّذِي أرَسَْلَ الرِّ
مَاءِ مَاءت طَهُورتا   ا وَأنَاَسِيَّ كَثِاتا  ، السَّ خداوند کسی است  "  4. ﴾لنُِحْيِيَ بِهِ بلَْدَةت مَيْتتا وَنسُْقِيَهُ مِماَّ خَلَقْنَا أنَعَْامت

وزاند و این ما هستیم که از قراول باران رحمت خود می های پیشرسانمژدهعنوان  که بادها را به 
کنیم. تا با آن آب، زمین مرده )و  ها( را نازل می کننده )محیط و آلودگی آسمان آب پاک و پاک

 
 .6/6 نعامالا  1
 .6/295 نعام،الا تا(، ، بینا: بیجا، مترجم، مصطفی خرم دل )بی تفسیر نور  2
 .65 /16نحل ال 3
 . 25/49فرقان ال 4
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دیوان

۷۱

بررسی اهمیت حفاظت آب از دیدگاه اسلام

ای به طبیعت و عناصر آن دارد. در این میان، آب یکی  العادهقرآن کریم توجه و عنایت فوق 
ویژه  ای که هیچ دینی به اندازه دین اسلام، به آید. به گونه شمار می ترین عناصر طبیعت به از عمده

 .»آب« نپرداخته است  أله در نصوص قرآن کریم، به مس
ین حال  ععنوان یکی از نعمات بزرگ خود بر بندگانش یاد کرده و در  منابع آبی را به   متعالالله   

هایی دانسته که بشر کمتر مشابه آن را مشاهده کرده  ترین عذابکفران این نعمت را باعث سخت
﴿ألَمَْ يرََوْا كَمْ أهَْلكَْنَا مِنْ قبَلِْهِمْ مِنْ قرَنٍْ مَكَّنَّاهُمْ فِي الْأرَضِْ مَا   :که در قرآن آمده استاست. چنان

مَاءَ عَلَيْهِمْ مِدْرَارتا وَجَعَلْنَا الْأنَهَْارَ تجَْرِي مِنْ تحَْتِهِمْ فَأهَْلَ  بِذُنوُبِهِمْ  لمَْ نُمكَِّنْ لكَُمْ وَأرَسَْلْنَا السَّ كْنَاهُمْ 
ها  اند( که پیش از آنان چه اقوام و مل تاند )و آگاه نشدهآیا ندیده"  1.مِنْ بعَْدِهِمْ قرَنْتاآخَرِينَ﴾  وَأنَشَْأنْاَ 

های عظیم به آنان دادیم، قدرت و نعمتی  هلاک کردیم؟ اقوامی که در زمین ابزار قدرت و نعمت
نداده شما  به  بارانکه  و  رودخانه ایم،  و  فرستادیم  آنان  برای  پی  در  پی  و  های  منازل  زیر  از  ها 

نیاوردند، به سبب    ؛شان جاری ساختیم هایکاخ اما وقتی سرکشی کردند و شکر نعمت را به جا 
شان آنان را هلاک کردیم و اقوام دیگری پس از آنان برپا ساختیم )پس از گذشتگان پند گناهان

 2."بگیرید و از خواب غفلت بیدار شوید 
از آسمان   را  آن  متعالکه الله   بوده  ایجاد و استمرار حیات، زیبایی و سرسبزی زمین، از نعمت آب 

وَاللَّهُ أنَزْلََ  ﴿ :که فرموده استای از قدرت خود معرفی کرده است. چنانعنوان نشانه آورده و به   فرود
مَاءِ مَاءت فَأحَْيَا بِهِ الْأرَضَْ بعَْدَ مَوْتِهَا إنَِّ فِي ذلَكَِ لَآيَةت لقَِوْمٍ يسَْمَعُونَ  خداوند است که از  "  3.﴾مِنَ السَّ

زارها  ها، چمنها، گیاهباراند و زمین را پس از مرگ و خشکی با رویاندن گل)ابر( آسمان آب می 
گمان در این بارش و رویش و زندگی  بخشد. بی زارهای فراوان دوباره جان و حیات می و کشت

 . "ای روشن برای وجود یک مدبر حکیم است برای کسانی که گوش شنوا دارند دادن به زمین، نشانه 
ای دیگر، آب باران را رحمت خوانده و بدون شک آنچه که پروردگار رحمت  در آیه   متعالالله  

گفته است، در خیر و برکت آن تردیدی وجود ندارد. در این آیه، دو حکمت بزرگ نهفته است  
ها و حیوانات  کدام قابل انکار نیست. این دو حکمت شامل احیای زمین و نوشیدن انسانکه هیچ

ياَحَ بشُْرتا بيََْْ يدََيْ رَحْمَتِهِ وَأنَزْلَنَْا مِنَ  ﴿: فرموده است متعالاز آب باران است. الله  وَهُوَ الَّذِي أرَسَْلَ الرِّ
مَاءِ مَاءت طَهُورتا   ا وَأنَاَسِيَّ كَثِاتا  ، السَّ خداوند کسی است  "  4. ﴾لنُِحْيِيَ بِهِ بلَْدَةت مَيْتتا وَنسُْقِيَهُ مِماَّ خَلَقْنَا أنَعَْامت

وزاند و این ما هستیم که از قراول باران رحمت خود می های پیشرسانمژدهعنوان  که بادها را به 
کنیم. تا با آن آب، زمین مرده )و  ها( را نازل می کننده )محیط و آلودگی آسمان آب پاک و پاک

 
 .6/6 نعامالا  1
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 .65 /16نحل ال 3
 . 25/49فرقان ال 4



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۷۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

را برای نوشیدن در اختیار مخلوقاتی    خشکیده( را با رویاندن گیاهان، سرسبز و زنده گردانیم و آن
 ."ها قرار دهیمایم، از جمله چهارپایان و انسانکه آفریده

بلکه پروردگار لایزال احیای   ؛تنها در اشیای محسوس و مشهود قابل درک استاهمیت آب نه  
های نامرئی  ها در گوشه شماری از آنبینیم و تعداد بی ها را می تمام موجودات را که برخی از آن

ءٍ حَير ﴿  :  قرار دارند، از آب دانسته و فرموده است  ی ا و هرچيز زنده"  5. ﴾وَجَعَلْنَا مِنَ المَْاءِ كلَُّ شَيْ
 . "ايمرا ) اعم از انسان و حيوان و گياه ( از آب آفريده

اء  ﴿به تأکید آیۀ فوق، این آیت نیز دلالت صریح بر موضوع دارد:    وَاللَّهُ خَلَقَ كلَُّ دَابَّةٍ مِن مَّ
بطَنِْهِ وَمِنْهُم مَّن يَمْشِِ عَلََ رجِْلَيِْْ وَمِنْهُم مَّن يَمْشِِ عَلََ أرَْبعٍَ يَخْلقُُ اللَّهُ مَا  فمَِنْهُم مَّن يَمْشِِ عَلََ  

ءٍ قَدِيرٌ   که اصل  ای را از آب آفریده است )با اینخداوند هر جنبنده"  6.﴾يشََاءُ إنَِّ اللَّهَ عَلََ كلُِّ شَيْ
های زندگی متفاوت  اما دارای انواع گوناگون، استعدادهای مختلف و شیوه  ؛ها از آب استهمه آن

ها و خزندگان(، روند )مانند ماهی ها بر شکم خود راه می انگیزی هستند(. گروهی از آنو شگفت
ای بر روی چهار پا  ها و پرندگان(، و دسته روند )مانند انسانو گروهی دیگر بر روی دو پا راه می 

اینراه می  به  البته جنبندگان و جانداران منحصر  )مانند چهارپایان(.  نیستند و چهرهروند  ها و  ها 
آفریند. قطعات او بر هر چیزی  اشکال بسیار متنوع دیگری نیز دارند. خداوند هر چه را بخواهد می 

 ."تواناست
را   نامیده است که نظیر آنهای دنیا و آخرت  آب را از بهترین نوشیدنی   سلم و  هصلی الله علی ه  رسول الل 

بةَِ  }  که فرموده است:در هیچ مادۀ دیگری دریافت نخواهیم کرد، طوری  نيَْا  فِي  ألََا إنَِّ سَيِّدَ الْأشَِْْ الدر

 ."ها در دنیا و آخرت آب استشیدنی و ن سرداربدون شک  " 7.{المَْاءُ وَالْآخِرةَِ 
آلودگی   متعالخداوند   از  انسان  درون  پاکی  و  طهارت  برای  وسیلۀ  را  آب  نامرئی  گاهی  های 

مَاءِ مَاءت ليُِطهَِّرَكُمْ  ﴿  که فرموده است:خوانده، طوری يكُمُ النرعَاسَ أمََنَةت مِنْهُ وَينُزَِّلُ عَلَيكُْمْ مِنَ السَّ إذِْ يغَُشِّ

الْأقَْدَامَ  بِهِ  وَيثُبَِّتَ  قلُوُبكُِمْ  عَلََ  وَلاَِبِْطَ  يْطَانِ  الشَّ رجِْزَ  عَنكُْمْ  وَيُذْهِبَ  یاد  "  8.﴾بِهِ  به  مؤمنان!  )ای 
آبی به هراس افتادید و خداوند( خواب سبکی بر شما افکند  آورید( زمانی را که )از دشمنان و کم

باراند  تا مایه آرامش و امنیت )روح و جسم شما( از ناحیه خداوند باشد، و از آسمان آب بر شما  
های( شیطانی را از شما  تا بدین وسیله شما را )از پلیدی جسمانی( پاکیزه کند و کثافت )وسوسه 

 
 . 21/30نبیاء الا   5
 .24/45 نور ال  6
تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا   ،المستدرك علَ الصحيحيْ،  يالنيسابور   الله الحاكمأبو عبد الله محمد بن عبد   7

  (.7202"الأشْبة"، )، (م 1990 –  هـ.ق 1411  )باوت: دار الكتب العلمية، 
 . 8/11 نفالالا   8

های شما را )در  های شما را ثابت و به یاری خدا واثق نماید، و گامدور سازد، و )با این نعمت( دل
 ."فزاید( شما را تقویت و بر میزان استقامت شما بی  شنزارهای بدر( استوار دارد )و روحیه  

ر مطالب فوق در مورد اهمیت آب در اسلام، به حفاظت از منابع آب و استفاده بهینه  ابنابر تذک 
زیستی    تنها یک وظیفه محیطبرمبنای همین اهمیت، حفاظت از آب نه   از آن تأکید زیادی شده و 

ظف است به  ؤ شود که هر فرد مسلمان ماست؛ بلکه یک وظیفۀ اخلاقی و دینی نیز محسوب می 
 . آن پایبند باشد 

  ههاا  ددرر  ححففااظظتت  اازز  آآبب  ببرراایی  ححففظظ  سسلالاممتتیی  ببددنن  ااننسساانن      ررسسااللتت    .۲
های قدرت خود یاد کرده که با نوشیدن آن، سلامتی بدن تأمین  آب نوشیدنی را از نشانه   متعالالله 
الله    وگردد  می  الله بخواهد، آب را از گوارا و مفید بودن    متعال این را نیز  تذکر داده است که اگر 

تلخ و و  کرده  و  گرداند شور می   خارج  بدن  )برای صحت  که  شود(، طوریتان مضر می سلامتی 
نشََا﴿  فرموده است: لوَْ  المُْنزْلِوُنَ،  نحَْنُ  أمَْ  المُْزنِْ  مِنَ  أنَزْلَتُْمُوهُ  أأَنَتُْمْ  بوُنَ،  تشَْرَ الَّذِي  المَْاءَ  ءُ  أفَرََأيَتُْمُ 

ا فلَوَْلَا تشَْكُرُونَ  آيا شما آب را از    ايد؟نوشيد انديشيدهكه مي   ی آب  آيا هيچ درباره  "  9.﴾جَعَلْنَاهُ أجَُاجت
پا ما آن  ؛ آوريد يْ مي یابر  ( را    ؟آوريمرا فرود مي   يا  اين آب ) شاين و گوارا  بخواهيم  ما  اگر 
  ؟ "كنيد  یگردانيم . پس چرا نبايد سپاسگزار ی وشور متلخ
به صراحت معلوم  این آیت  انسان  شودمی   از  برای  از   بوده و  که آب مایۀ حیات و سلامتی 

 . گرددمی های بزرگ الهی محسوب نشانه 
حفظ   رأس    موضوع  در  جهان  در  قدم  برنامه الصحة  در  دارد،  قرار  مؤسساتی  و  دولتی  های 

نخست هر انسان در قبال حفاظت از آب برای سلامتی جسمی، مسؤولیت فردی داشته و در قدم  
جویی آب توجه جدی صورت گرفته و از  دوم این امر، به وحدت جهانی نیاز دارد تا در صرفه 
صلاحیت نزول آب را به خود اختصاص    متعالوقوع یک بحران کشنده جلوگیری نمایند؛ زیرا الله  

که فرموده  از آن، چارۀ دیگری ندارند. طوری  درست  ها بجز مدیریت ساك و حفاظت انسان  داده و
مَعِيٍْ ﴿  است: بِمَاءٍ  يأَتِْيكُمْ  فمََنْ  غَوْرتا  مَاؤُكُمْ  أصَْبحََ  إنِْ  أرََأيَتُْمْ  اگر  "10. ﴾قلُْ  دهيد،  مرا خبر  بگو: 
تواند آب روان در دسترس شما مردمان  ی م  ی )مورد استفاده( شما به زميْ فرو رود، چه كس  یهاآب

 ؟!"قرار دهد 
قدرت هستند و    ها در ایجاد منابع آبی فاقد صلاحیت و که انسان  شودمی   از آیت فوق معلوم 

 باشد. تنها ذاتی است که بر آورنده  آب از زمین و فرود آورنده  آن از آسمان می  متعالالله 
  ها از آب محافظت ننمایند و به حیث مادۀ حیات جلو آلودگی و ملوث شدن آنچگونه انسان 

 
 . 70– 68 /56 واقعهال  9
 .67/30 فرقانال 10
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دیوان

۷۳

بررسی اهمیت حفاظت آب از دیدگاه اسلام

های شما را )در  های شما را ثابت و به یاری خدا واثق نماید، و گامدور سازد، و )با این نعمت( دل
 ."فزاید( شما را تقویت و بر میزان استقامت شما بی  شنزارهای بدر( استوار دارد )و روحیه  

ر مطالب فوق در مورد اهمیت آب در اسلام، به حفاظت از منابع آب و استفاده بهینه  ابنابر تذک 
زیستی    تنها یک وظیفه محیطبرمبنای همین اهمیت، حفاظت از آب نه   از آن تأکید زیادی شده و 

ظف است به  ؤ شود که هر فرد مسلمان ماست؛ بلکه یک وظیفۀ اخلاقی و دینی نیز محسوب می 
 . آن پایبند باشد 

  ههاا  ددرر  ححففااظظتت  اازز  آآبب  ببرراایی  ححففظظ  سسلالاممتتیی  ببددنن  ااننسساانن      ررسسااللتت    .۲
های قدرت خود یاد کرده که با نوشیدن آن، سلامتی بدن تأمین  آب نوشیدنی را از نشانه   متعالالله 
الله    وگردد  می  الله بخواهد، آب را از گوارا و مفید بودن    متعال این را نیز  تذکر داده است که اگر 

تلخ و و  کرده  و  گرداند شور می   خارج  بدن  )برای صحت  که  شود(، طوریتان مضر می سلامتی 
نشََا﴿  فرموده است: لوَْ  المُْنزْلِوُنَ،  نحَْنُ  أمَْ  المُْزنِْ  مِنَ  أنَزْلَتُْمُوهُ  أأَنَتُْمْ  بوُنَ،  تشَْرَ الَّذِي  المَْاءَ  ءُ  أفَرََأيَتُْمُ 

ا فلَوَْلَا تشَْكُرُونَ  آيا شما آب را از    ايد؟نوشيد انديشيدهكه مي   ی آب  آيا هيچ درباره  "  9.﴾جَعَلْنَاهُ أجَُاجت
پا ما آن  ؛ آوريد يْ مي یابر  ( را    ؟آوريمرا فرود مي   يا  اين آب ) شاين و گوارا  بخواهيم  ما  اگر 
  ؟ "كنيد  یگردانيم . پس چرا نبايد سپاسگزار ی وشور متلخ
به صراحت معلوم  این آیت  انسان  شودمی   از  برای  از   بوده و  که آب مایۀ حیات و سلامتی 

 . گرددمی های بزرگ الهی محسوب نشانه 
حفظ   رأس    موضوع  در  جهان  در  قدم  برنامه الصحة  در  دارد،  قرار  مؤسساتی  و  دولتی  های 

نخست هر انسان در قبال حفاظت از آب برای سلامتی جسمی، مسؤولیت فردی داشته و در قدم  
جویی آب توجه جدی صورت گرفته و از  دوم این امر، به وحدت جهانی نیاز دارد تا در صرفه 
صلاحیت نزول آب را به خود اختصاص    متعالوقوع یک بحران کشنده جلوگیری نمایند؛ زیرا الله  

که فرموده  از آن، چارۀ دیگری ندارند. طوری  درست  ها بجز مدیریت ساك و حفاظت انسان  داده و
مَعِيٍْ ﴿  است: بِمَاءٍ  يأَتِْيكُمْ  فمََنْ  غَوْرتا  مَاؤُكُمْ  أصَْبحََ  إنِْ  أرََأيَتُْمْ  اگر  "10. ﴾قلُْ  دهيد،  مرا خبر  بگو: 
تواند آب روان در دسترس شما مردمان  ی م  ی )مورد استفاده( شما به زميْ فرو رود، چه كس  یهاآب

 ؟!"قرار دهد 
قدرت هستند و    ها در ایجاد منابع آبی فاقد صلاحیت و که انسان  شودمی   از آیت فوق معلوم 

 باشد. تنها ذاتی است که بر آورنده  آب از زمین و فرود آورنده  آن از آسمان می  متعالالله 
  ها از آب محافظت ننمایند و به حیث مادۀ حیات جلو آلودگی و ملوث شدن آنچگونه انسان 

 
 . 70– 68 /56 واقعهال  9
 .67/30 فرقانال 10
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۷۴

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

رضی چه از ابوهریره  زداید، چنانگناهان انسان را نیز به واسطۀ آب می   متعالکه الله  را نگیرند، در حالی 

قاَلَ أحَْسِبُهُ    - يسَْكُتُ بيََْْ التَّكْبِاِ وَبيََْْ القِْراَءَةِ إسِْكَاتةَت    وسلم  علیه  الله  صلیكان الرسول  }  روایت است:الله عنه  
فقلت: بأب وأمي يارسول الله، إسكاتك بيْ التكبا والقراءة، ماتقول؟ قاَلَ: )أقَوُلُ: اللَّهُمَّ    -قاَلَ هُنَيَّةت  

نِي مِنَ الخَْطاَيَا كمََا يُنَقَّى الثَّوْبُ  باَعِدْ بيَْنِي وَبيََْْ خَطاَياَيَ، كمََا باَعَدْتَ بيََْْ ا لمَْشْرقِِ وَالمَْغْربِِ، اللَّهُمَّ نقَِّ
نسَِ، اللَّهُمَّ اغْسِلْ خَطَاياَيَ بِالمَْاءِ وَالثَّلْ ِ وَالبَْردَِ( در میان   سلم و علیه  اللهصلیالله رسول" 11.  {الْأبَيَْلُم مِنَ الدَّ

 صلیالله  کنم فرمود: زمان کوتاه بود. من گفتم: ای رسولکرد. گمان می تکبیر و قرائت سکوت می 

گفتی؟ فرمود:  ! پدر و مادرم فدای تو، در جریان سکوتت میان تکبیر و قرائت چه می سلم   و  علیه   الله
شْق و غرب دوری بیاور. بارالها! مرا از  می  همانند مسافت  گفتم: »بارالها! میان من و خطاهایم، 

شود. بارالها! گناهانم را با آب  که لباس سفید از چرک و آلودگی پاک می گناهانم پاک کن، چنان 
 . " «شو کنو سرد و برف شست

  ؛ : حکمت تغییر آب گرم به یخ و سردند در شْح این حدیث گفته ا  رحمه اللهابن حجر عسقلانی  
که یخ و  اما اشاره به این  ؛ ها مؤثرتر استها و نجاستاگرچه آب گرم معمولات از بین بردن کثافت

ها  ذکر آن   ،ای استفاده نشده اند، بنابراینطور حرفه سرما خالص استند و با دست لمس نشده و یا به 
 12ید. آکید به حساب می أت به شکل در این زمینه 

وصف آب    بار  چندین  متعالو پروردگار    شده  سه مرتبه ذکر  شصت و   قرآن کریمموضوع آب در   
یاد نموده است، مثل: پاک، مبارک، فراوان،  گوارا و یخ.    باشد راکه در زندگی مرتبط می پاک  

تواند  تواند تا یک ماه بدون غذا زندگی کند، درحالی که بدون آب حداکثّ یک هفته نمی انسان می 
   13زندگی کند.

داند و هیچ  را حق اجتماع می   آن  سلم  و  علیه   الله  صلی  رسول اللهاهمیت حیاتی که دارد،    ابرآب، بن 
سب به  را  عامه  ملکیت  و  عام  آب  ندارد،  حق  وبکسی  ساخته  شخصی  اسباب  از  از   ی  را  دیگران 

ها، حق اجتماعی آب  جا لازم است تا برای حفظ زندگی تمام انساندر این  استفاده آن منع نماید و
که فرموده است:  را تصاحب فردی نماید، طوری  گردد و به هیچ کسی اجازه داده نشود تا آنحفظ  

وَالنَّارِ } المَْاءِ، والكلأ،  ثَ لاثٍَ:  اند:  "  14.{المُْسْلِمُونَ شَُْكَاءُ فِي  شْیک  هم  با  چیز  سه  در  مسلمانان 
 

دار ابن   د. مصطفى ديب البغا )دمشق:  .المحقق  البخاري،صحيح    أبو عبدالله محمد بن إسماعيل الجعفي البخاري،  11
 (. 711)  8"صفة الصلوة"، (، م 1993  /هـ.ق 1414کثیر، 

ی  محمد فؤاد عبد الباق  .رقم كتبه وأبوابه وأحاديثه  فتح الباري بشرح البخاري،  العسقلاني، أحمد بن عع بن حجر   12
 . 11/177 (،قهـ.1390-هـ.ق 1380)مصر: المکتبة السلفیة، 

13 220429https://islamweb.net/ar/article/  .)2/5/2024(,  
عادل مرشد، وآخرون    -شعيب الأرنؤوط    .، المحققمسند الإمام أحمد بن حنبلالشیبانی،    أبو عبدالله أحمد بن حنبل 14

 (. 23082احادیث رجال من اصحاب النبی"، )(، "م 2001 /هـ.ق 1421جا: مؤسسة الرسالة،  )بی

 .آب، چراگاه و آتش
که استفادۀ خود شخص اضافه باشد و آن هم در صورتی منع نمودن شخص نیازمند از آبی که از   

حیاتش در خطر باشد، از دیدگاه دینی ممنوع، وگناهی است که منجر به محرومیت از رحمت الله  
ثَ لاثَةٌَ لاَ يكَُلِّمُهُمُ اللهُ، وَلاَ  }  فرموده است:  و سلم  علیه   الله   صلی پیامبر بزرگ اسلام  که  گردد، طوریمی   متعال

بِيلِ...ينَْظرُُ إلِيَْهِمْ، وَلاَ يزَُكِّيهِمْ، وَلهَُمْ عَذَابٌ ألَيِمٌ: رَجُلٌ عَلََ فضَْلِ مَاءٍ بِطرَِيقٍ يَمْنعَُ مِنْهُ ابنَْ    15. {السَّ
بیند و ایشان را از گناه زند، به نظر رحمت به ایشان نمی خداوند همرای سه شخص سخن نمی “

ها( شخصی است که در یک راه،  عذاب دردناکی است: )یکی از آن سازد وبرای ایشان  پاک نمی 
 .”به آب اشد نیاز دارد( منع کند  که ) مسافر آب اضافۀ خود را از  

امام مناوی گفته است: آب اضافه، به این معنا که هرگاه آب از ضروریات خودش اضافه بوده   
 16نیازمند است، منع نماید. یا حیوانی که با خود دارد،  و از مسافری که برای خودش و

و   هر زمان  و در  مقدس اسلام در هر شْایط  مکانی که استمرار   این بدان معنا است که دین 
حیات فرد و یا جماعتی و حتی حیوانی به آب نیاز دارد، حیات ایشان را محترم شمرده و دادن آب  

 را برای ایشان الزامی دانسته است.
ها را به آن در هر شْایطی رایگان، اخلاقی حفاظت از آب و دسترسی انسانتأکید برای  اسلام،   

هم است.  دانسته  الزامی  گاهی  بو  آب  نیز،  معاصر  طبی  دیدگاه  از  انسان چنان  بدن  سلامتی  رای 
بی فایده می های  جمله  از  دارد،  سلامتشماری  پوست،  شادابی  و  حفظ  به  افزایش    یتوان  قلب، 

 17. انرژی، کاهش وزن و بسیاری موارد دیگر اشاره کرد
مندی خود شان  ها مکلفیت دارند تا جهت بقا و صحتبا در نظرداشت مطالب فوق، انسان   

نه  آب  از  حفاظت  زیرا  نمایند؛  محافظت  آب  و از  مکلفیت  بلکه  زندگی؛  ضرورت  رسالت    تنها 
 ید. آاخلاقی، اجتماعی و دینی نیز به حساب می 

  ححففااظظتت  اازز  آآبب  ببرراایی  ححففظظ  ممححییطط  ززییسستت  ووججییببۀۀ  ااننسسااننههاا  ددرر    ..    ۳۳
 توان به سه بخش عمده تقسیم کرد: ها در حفظ محیط زیست را می رسالت انسان

 

 
ابن دقيق العيد، تقي الدين أبو الفتح محمد بن عع (؛  2527)  22، "الیمین بعد العصر"،  صحیح البخاریالبخاری،   15

  1434محمد خلوف العبد الله )سوریا: دار النوادر،    . ، التحقیقالإلمام بأحاديث الأحكامبن وهب بن مطيع القشاي،   
 . 1/651(، 1اپ م، چ 2013/  .قهـ
التيسا بشرح  زين الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفيْ بن عع بن زين العابدين الحدادي المناوی،  16

 .480/ 1 (،3اپ م، چ 1988  / .قهـ 1408 ،الرياض: مكتبة الإمام الشافعي) الجامع الصغا
17, https://altibbi.com)2/5/2024(. 



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۷۵

بررسی اهمیت حفاظت آب از دیدگاه اسلام

 .آب، چراگاه و آتش
که استفادۀ خود شخص اضافه باشد و آن هم در صورتی منع نمودن شخص نیازمند از آبی که از   

حیاتش در خطر باشد، از دیدگاه دینی ممنوع، وگناهی است که منجر به محرومیت از رحمت الله  
ثَ لاثَةٌَ لاَ يكَُلِّمُهُمُ اللهُ، وَلاَ  }  فرموده است:  و سلم  علیه   الله   صلی پیامبر بزرگ اسلام  که  گردد، طوریمی   متعال

بِيلِ...ينَْظرُُ إلِيَْهِمْ، وَلاَ يزَُكِّيهِمْ، وَلهَُمْ عَذَابٌ ألَيِمٌ: رَجُلٌ عَلََ فضَْلِ مَاءٍ بِطرَِيقٍ يَمْنعَُ مِنْهُ ابنَْ    15. {السَّ
بیند و ایشان را از گناه زند، به نظر رحمت به ایشان نمی خداوند همرای سه شخص سخن نمی “

ها( شخصی است که در یک راه،  عذاب دردناکی است: )یکی از آن سازد وبرای ایشان  پاک نمی 
 .”به آب اشد نیاز دارد( منع کند  که ) مسافر آب اضافۀ خود را از  

امام مناوی گفته است: آب اضافه، به این معنا که هرگاه آب از ضروریات خودش اضافه بوده   
 16نیازمند است، منع نماید. یا حیوانی که با خود دارد،  و از مسافری که برای خودش و

و   هر زمان  و در  مقدس اسلام در هر شْایط  مکانی که استمرار   این بدان معنا است که دین 
حیات فرد و یا جماعتی و حتی حیوانی به آب نیاز دارد، حیات ایشان را محترم شمرده و دادن آب  

 را برای ایشان الزامی دانسته است.
ها را به آن در هر شْایطی رایگان، اخلاقی حفاظت از آب و دسترسی انسانتأکید برای  اسلام،   

هم است.  دانسته  الزامی  گاهی  بو  آب  نیز،  معاصر  طبی  دیدگاه  از  انسان چنان  بدن  سلامتی  رای 
بی فایده می های  جمله  از  دارد،  سلامتشماری  پوست،  شادابی  و  حفظ  به  افزایش    یتوان  قلب، 

 17. انرژی، کاهش وزن و بسیاری موارد دیگر اشاره کرد
مندی خود شان  ها مکلفیت دارند تا جهت بقا و صحتبا در نظرداشت مطالب فوق، انسان   

نه  آب  از  حفاظت  زیرا  نمایند؛  محافظت  آب  و از  مکلفیت  بلکه  زندگی؛  ضرورت  رسالت    تنها 
 ید. آاخلاقی، اجتماعی و دینی نیز به حساب می 

  ححففااظظتت  اازز  آآبب  ببرراایی  ححففظظ  ممححییطط  ززییسستت  ووججییببۀۀ  ااننسسااننههاا  ددرر    ..    ۳۳
 توان به سه بخش عمده تقسیم کرد: ها در حفظ محیط زیست را می رسالت انسان

 

 
ابن دقيق العيد، تقي الدين أبو الفتح محمد بن عع (؛  2527)  22، "الیمین بعد العصر"،  صحیح البخاریالبخاری،   15

  1434محمد خلوف العبد الله )سوریا: دار النوادر،    . ، التحقیقالإلمام بأحاديث الأحكامبن وهب بن مطيع القشاي،   
 . 1/651(، 1اپ م، چ 2013/  .قهـ
التيسا بشرح  زين الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفيْ بن عع بن زين العابدين الحدادي المناوی،  16

 .480/ 1 (،3اپ م، چ 1988  / .قهـ 1408 ،الرياض: مكتبة الإمام الشافعي) الجامع الصغا
17, https://altibbi.com)2/5/2024(. 
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دیوان

۷۶

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

 ززییبباایییی      ددرر  سرسرسسببززیی  وو    ..11..      33
خاطر سرسبزی و زیبایی محیط زیست از ارزش خاصی  ه ها در قبال حفاظت از آب بانسان  وجیبۀ 

جنگل  و بوده    برخوردار نظیر  طبیعی  منابع  از  تا  است  لازم  امر  این  تحقق  و    هاچراگاهها،  برای 
به زمین باقی بمانند ؤو طور مس های زراعتی  منابع سرسبز و زیبا  این  تا    .لانه مراقبت صورت گرفته 
زرع)محیط زیست( تلاش ننموده و در پی تخریب آن   و  که در راستای حفاظت از حرثکسانی 

که  داند، طوریهای ایشان می گی را یکی از نشانه ایشان را منافق خوانده و فساد پیشه   متعالاست، الله  
وَإذَِا توََلىَّ سَعَى فِي الأرَضِْ ليُِفْسِدَ فِيِهَا وَيُهْلِكَ الحَْرثَْ وَالنَّسْلَ وَالل هُ لاَ يحُِبر الفَسَادَ  ﴿  فرموده است:

رسد(، در زمین به تلاش  رود )یا به رياست و حکومتی می کند و می و هنگامی که پشت می " 18.﴾
ها و حیوانات( را نابود کند )و با فساد و  افتد تا در آن فساد و تباهی ورزد و زرع و نسل )انسانمی 

    ."داردخداوند فساد و تباهی را دوست نمی ها، اموال و ارواح را از میان ببرد(، و  تباهی خود، قو ت
ها وظیفه دارند تا با کاشت درختان، محیط زندگی خود را سرسبز و به حفظ و چنان انسان هم 

این کار بدون آب میسر نیست و الله    نماید،ایجاب می که این امر  در حالی   .کمک کنند   آنزیبایی  
ألَمَْ ترََ أنََّ  ﴿  که فرموده است:داند، طوریزادۀ آب می درختان را،    و  سرسبزی  به وجود آمدن  متعال

خْتلَِفات ألَوَْانُهُ  مَاءِ مَاءت فَسَلكََهُ ينََابِيعَ فِي الْأرَضِْ ثمَُّ يخُْرِجُ بِهِ زَرعْات مر ت  اللَّهَ أنَزلََ مِنَ السَّ  ثمَُّ يهَِيُ  فَتَراَهُ مُصْفَر ا
بینی که خداوند  )ای مخاطب!( آیا نمی "  19.﴾فِي ذلَكَِ لذَِكرَْى لِأوُْلِي الْألَبَْابِ ثمَُّ يجَْعَلُهُ حُطاَمات إنَِّ  
سازد، و سپس  های زیرزمینی زمین وارد و مستقر می ر انبابه آب  آن راباراند و  از آسمان آب را می 

زارها و  گاه سبزه رویاند؟ و آنمی های گوناگون زارها را با رنگزارها و کشتآن انواع سبزه  ه  به وسیل
بینی  ها را پژمرده و زردرنگ می شوند، و بعدات آنبالند و لبریز از جوش و خروش می زارها می کشت

آب و گیاه، درس( عبرتی برای   ه  سازد؟ واقعات در این )چرخها را خشک و پرپر می و سپس خدا آن
 ."خردمندان است

گوناگون ذکر کرده است؛ زیرا    یهازار و كشتزارها را با رنگانواع سبزه   متعالدر آیت قبلی، الله   
با رنگسبزه  كشتزارها  و  به طراوت وزار  متفاوت  انسان   های  ارواح  ها  رنگ  .افزاید می ها  شادابی 
شوند و این نوع تغییر به  گذارد که موجب تغییر رفتار وی می چنان در روح و روان آدمی اثر می آن 

گردد، یک رنگ بخش میانی مغز را تحریک خصوصیات و شخصیت افراد منجر می تحول در  
رنگ سبز را بنابر    متعالاز همین جهت الله   .گذارد کند و در نتیجه بر اعصاب و روان انسان اثر می می 

ألَمَْ ترََ أنََّ اللَّهَ أنَزلََ  ﴿ اهمیت و تأثیر روح بخش آن، به شکل ویژه در قرآن کریم تذکر داده است:

 
 . 2/205بقره ال 18
 . 39/21 زمرال 19

خَبِاٌ   لطَِيفٌ  اللَّهَ  إنَِّ  مُخْضَرَّةت  الْأرَضُْ  فَتصُْبِحُ  مَاءت  مَاءِ  السَّ نگری که  )ای عاقل!( آیا نمی "  20.﴾مِنَ 
آن، گیاهان گوناگونی از خود    آورد و زمین )به وسیله  خداوند از )ابر( آسمان آب )باران( را فرو می 

گردد؟ واقعات خداوند )با بندگان خود( بسیار با لطف، و بس دقیق و  رویاند و( سبز و خرم می می 
چیز، از جمله در تولید و تبخیر آب شیرین و آفرینش و پرورش بذر گیاهان،  آگاه است )در همه 

 ."و بالیدن و بارور کردن درختان(
برای محیط  رنگ سبز    هاست وبرای آرامش روح انسان  متعالانتخاب رنگ سبز از جانب الله   

کند،  و اثر مفر ح و ملایمی دارد که تماس مداوم با آن اشکالی ایجاد نمی بوده  کار و زندگی مناسب  
به همین سبب،    .آید می که این نعمت بزرگ الهی ناشی از آبی است که از آسمان فرود  در حالی 

آیات قرآن زیباترین رنگی که معرفی شده، رنگ سبز است و فرش و لباس بهشتیان نیز به رنگ  در
لهَُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تجَْرِي مِن تحَْتِهِمُ الْأنَْهَارُ يحَُلَّوْنَ  ﴿  چه فرموده است:باشد، چنانسبز می  أوُْلئَِكَ 

تَّكِئِيَْ فِيهَا عَلََ الْأرََ  ائكِِ نعِْمَ  فِيهَا مِنْ أسََاوِرَ مِن ذَهَبٍ وَيلَْبَسُونَ ثِيَابات خُضْرات مِّن سُندُسٍ وَإسِْتبَْرقٍَ مر
اند که بهشت جاویدان از آن ایشان است؛ بهشتی که در  آنان کسانی " 21. ﴾الثَّوَابُ وَحَسُنتَْ مُرتْفََقات 

شوند  جا با دستبندهای طلا آراسته می ها و درختان( آن جویبارها روان است. آنان در آنزیر )کاخ
ها  پوشند، در حالی که بر تختهای سبز )فاخری از انواع مختلف( حریر نازک و ضخیم می و جامه 

ها و  به، این باغاند. )وای که این چیز موعود( چه پاداش خوبی است! و )به ها تکیه زدهمبلمانو  
 .!ها( چه منزل و مَقر  زیبایی استتخت

زیبای زمین    های بی شماری ناشی از آب در سرسبزی وها و منفعتپس با در نظرداشت ارزش 
ریزی دقیق، آگاهی و آموزش عامه  ها با برنامه انسانها، ایجاب می نماید تا  و استفاده انسان از آن 

 حفظ نمایند.   آن راسرسبزی،    های طیبعت در جهت زیبایی و در راستای حفاظت از آب، شگفتی 
  پپااککیی      ددرر  ططههااررتت  وو    ..22    ..۳۳
های  ها، مواد شیمیایی و زباله ها، فاضلابدفع زباله   و اجتماعی باید از  شکل فردیها، به تمام انسان 

تا از آلودگی آب و تأمین آب پاک نوشیدنی اطمینان    ؛خطرناک به منابع آبی خود خودداری کنند 
های که به علت  ویژه آبجهت حفظ طهارت و پاکی آب، به   و سلم  علیه   الله  صلیرسول الله   .  حاصل شود

»لا يبولن أحدكم گونه هدایت فرموده است:  پذیراند، اینایستاده بودن و راکد بودن بیشتر آسیب
کدام ازشما در آب ایستاده و راکد ادرار  هیچ"   22. في الماء الدائم الذي لا يجري، ثم يغتسل فيه«

ای در خصوص بهداشت و نظافت اشاره . این حدیث به نکته "نکند، سپس درهمان آب غسل کند 

 
 . 63 /22 ح ال  20
 . 18/31 کهفال  21
 (.236) 68"، الوضوءبخاری، " ال 22
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دیوان

۷۷

بررسی اهمیت حفاظت آب از دیدگاه اسلام

خَبِاٌ   لطَِيفٌ  اللَّهَ  إنَِّ  مُخْضَرَّةت  الْأرَضُْ  فَتصُْبِحُ  مَاءت  مَاءِ  السَّ نگری که  )ای عاقل!( آیا نمی "  20.﴾مِنَ 
آن، گیاهان گوناگونی از خود    آورد و زمین )به وسیله  خداوند از )ابر( آسمان آب )باران( را فرو می 

گردد؟ واقعات خداوند )با بندگان خود( بسیار با لطف، و بس دقیق و  رویاند و( سبز و خرم می می 
چیز، از جمله در تولید و تبخیر آب شیرین و آفرینش و پرورش بذر گیاهان،  آگاه است )در همه 

 ."و بالیدن و بارور کردن درختان(
برای محیط  رنگ سبز    هاست وبرای آرامش روح انسان  متعالانتخاب رنگ سبز از جانب الله   

کند،  و اثر مفر ح و ملایمی دارد که تماس مداوم با آن اشکالی ایجاد نمی بوده  کار و زندگی مناسب  
به همین سبب،    .آید می که این نعمت بزرگ الهی ناشی از آبی است که از آسمان فرود  در حالی 

آیات قرآن زیباترین رنگی که معرفی شده، رنگ سبز است و فرش و لباس بهشتیان نیز به رنگ  در
لهَُمْ جَنَّاتُ عَدْنٍ تجَْرِي مِن تحَْتِهِمُ الْأنَْهَارُ يحَُلَّوْنَ  ﴿  چه فرموده است:باشد، چنانسبز می  أوُْلئَِكَ 

تَّكِئِيَْ فِيهَا عَلََ الْأرََ  ائكِِ نعِْمَ  فِيهَا مِنْ أسََاوِرَ مِن ذَهَبٍ وَيلَْبَسُونَ ثِيَابات خُضْرات مِّن سُندُسٍ وَإسِْتبَْرقٍَ مر
اند که بهشت جاویدان از آن ایشان است؛ بهشتی که در  آنان کسانی " 21. ﴾الثَّوَابُ وَحَسُنتَْ مُرتْفََقات 

شوند  جا با دستبندهای طلا آراسته می ها و درختان( آن جویبارها روان است. آنان در آنزیر )کاخ
ها  پوشند، در حالی که بر تختهای سبز )فاخری از انواع مختلف( حریر نازک و ضخیم می و جامه 

ها و  به، این باغاند. )وای که این چیز موعود( چه پاداش خوبی است! و )به ها تکیه زدهمبلمانو  
 .!ها( چه منزل و مَقر  زیبایی استتخت

زیبای زمین    های بی شماری ناشی از آب در سرسبزی وها و منفعتپس با در نظرداشت ارزش 
ریزی دقیق، آگاهی و آموزش عامه  ها با برنامه انسانها، ایجاب می نماید تا  و استفاده انسان از آن 

 حفظ نمایند.   آن راسرسبزی،    های طیبعت در جهت زیبایی و در راستای حفاظت از آب، شگفتی 
  پپااککیی      ددرر  ططههااررتت  وو    ..22    ..۳۳
های  ها، مواد شیمیایی و زباله ها، فاضلابدفع زباله   و اجتماعی باید از  شکل فردیها، به تمام انسان 

تا از آلودگی آب و تأمین آب پاک نوشیدنی اطمینان    ؛خطرناک به منابع آبی خود خودداری کنند 
های که به علت  ویژه آبجهت حفظ طهارت و پاکی آب، به   و سلم  علیه   الله  صلیرسول الله   .  حاصل شود

»لا يبولن أحدكم گونه هدایت فرموده است:  پذیراند، اینایستاده بودن و راکد بودن بیشتر آسیب
کدام ازشما در آب ایستاده و راکد ادرار  هیچ"   22. في الماء الدائم الذي لا يجري، ثم يغتسل فيه«

ای در خصوص بهداشت و نظافت اشاره . این حدیث به نکته "نکند، سپس درهمان آب غسل کند 
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دیوان

۷۸

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

برای غسل نمودن مورد    های راکد و استفاده که بعدات ویژه در مورد اجتناب از آلودگی آبدارد، به 
 گیرد.استفاده قرار می 

الله    تا ظروفی را که سگ آنانسان   و سلم  علیه   الله  صلیطبق هدایت رسول  با  ها رسالت دارند  ها را 
شو کنند تا پاک گردیده و  و پاکی چندین بار شست هارت وطزبانش آلوده کرده باشد، برای حفظ 

إذَِا وَلغََ الكَْلبُْ فِي إنِاَءِ أحََدِكُمْ }  شود، نجس نشود: که در آن ریخته می   هایخوراک و نوشیدنی 

بریزد و    آن را هرگاه سگ، ظرف یکی از شما را آلوده ساخت،  "  23.{فلَْيُهْرقِهُْ، وَليْغَْسِلْهُ سَبعَْ مَرَّاتٍ 
نشود، بعدا اگر آبی در  ؛ یعنی اگر ظرف ملوث با لعاب دهن سگ، پاک  "بشوید   آن را هفت بار  

شود، پس شستن ظرف برای نگهداری آب در آن وجلوگیری از شود، نجس می آن ریخته می 
 رود.شمار می ها به امراض، از وجیبه  انسان

الله    بیدار می هدایت نموده است زمانی   و سلم  علیه  الله  صلیرسول  انسان از خواب  از  که  قبل  شود، 
یا آلوده ساختن آب جلوگیری نماید،    دستهایش را بشوید و از ملوث و استفاده از آب ظرف،  

إذَِا اسْتَيْقَظَ أحََدُكُمْ مِنْ مَنَامِهِ، فَلَا يغَْمِسَنَّ يدََهُ فِي إنِاَئِهِ حَتَّى يغَْسِلَهَا ثَ لَاثتا،  }  چه فرموده است:چنان

هرگاه یکی از شما از خواب بیدار شد، دستش را داخل ظرف آب  "  24.{فَإنَِّهُ لَا يدَْرِي أيَنَْ باَتتَْ يَدُهُ 
 . "داند که دستش در کجا شب را سپری نموده استسه بار بشوید؛ زیرا او نمی   آن را ننماید تا آنکه  

تنها فردی؛ بلکه یک  مسؤولیت حفاظت از آب و منابع آبی در راستای طهارت و پاکی آن، نه  
همۀ   تا  است  نیز  اجتماعی  سترگ  آبانسانمسؤولیت  کردن  آلوده  از  به  ها  رسانیدن  و ضرر  ها 

شکل الزامی اجتناب نموده و از مصالح دیگران، همانند مصالح خود حراست و حمایت  دیگران به 
توان  چه دوکتور وهبه زحیلی گفته است: »مناطق آزاد که متعلق به دولتی نیستند را می چنان  .د نماین

دولت همه  بین  مشترک  اسلام  تصرف  در  در  و  است  اباحت  اشیاء  در  اصل  چون  دانست،  ها 
که ضرری به  توانند، مشروط بر اینمند شده می ههمه کشورها از آن بهر   تواند وهیچکس بوده نمی 

صلی    اکرمزیرا به فرموده پیامبر    ؛25دیگران نرسانند، مثلات آب دریاها  فضا را با ذرات اتمی آلوده کنند 

 
م صحيح ابن خزيمة،  النيسابوري،   أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي  23 حققه وعلق عليه وخرج أحاديثه وقدَ 
 (.98) 75"الوضوء"،   (، 3اپ م، چ 2003/ .قهـ 1424محمد مصطفى الأعظمي )بیروت : المکتب الإسلامی،  .له
  ی محمد عع سونمز، خالص آ   .المحقق  ،صحيح ابن حبان،  البُستي بو حاتم محمد بن حبان بن أحمد التميميا  24

 .(1062"الطهارة"، )،  3/345 (،1 اپ، چم 2012/هـ.ق  1433 ،دما )باوت: دار ابن حزم
،  وَهْبةَ بن مصطفى 25  . 8/6327(، 1اپ چ ، هـ.ق 1433)دمشق: دار الفكر،  الفِقْهُ الإسلامير وأدلَّتهُُ الزرحَيْعِ 

یعنی ضرر رسانیدن و ضرر را   ؛26: »لا ضرر ولا ضرار« حرام است  رسانیدن  شْعات ضرر  الله علیه و سلم  
 پذیرفتن در اسلام نیست.

 ددرر  ززررااععتت  وو  ببااغغدداارریی                ..  33    ..۳
شود، برخورد  ها باید به صورت هوشمندانه با منابع آبی که در زراعت و باغداری استفاده می انسان 

نیاز آبی محصولات   براساسهای آبیاری معاصر و مدیریت کشت  کنند، از جمله استفاده از روش
که در دنیای امروز به قدر کافی نتیجه بخش بوده است. کاشت درختان، زرع نباتات و حفاظت از  

کند؛ بلکه به حفظ خاک، حیات وحش، افزایش تنها به ارتقاء زیبایی طبیعت کمک می ها نه آن 
اعتی و کاهش اثرات تغییرات اقلیمی نیز مؤثر است. همچنان کاشت درخت و یا  زر محصولات  

سبزه در زمین علاوه بر مصالح دنیوی، اجر و پاداش اخروی نیز در قبال دارد و این زمانی ممکن  
در مورد کاشت درختان      و سلم  علیه   الله  صلیاست که منابع آبی کافی برای آن در دسترس باشد. رسول الله  

ا، أوَْ يزَْرَعُ زَرعْتا، فَيَأْكلُُ مِنْهُ طاٌَْ، أوَْ  }  و دیگر نباتات چنین فرموده است: مَا مِنْ مُسْلِمٍ يغَْرسُِ غَرسْت

یا نباتی را زرع   هيچ مسلمانی نيست که نهالی بنشاند و "  27. {إنِسَْانٌ، أوَْ بهَِيمَةٌ، إلِاَّ كَانَ لهَُ بِهِ صَدَقَةٌ 
 ."که برايش صدقه استمگر این  ؛خوردیا حیوانی از آن می  انسان ونماید، پرنده، 

ها  راحت انسان   جات برای استفاده وخاطر به وجود آمدن میوهه خداوند آب را وسیلۀ مهم ب  
زندگی کنند. اگر دقت شود، تمام    خلق کرده است تا باشد ایشان با استفاده از آن زنده بمانند و 

سبزیجات،   ها و وجود آوردن انواع میوهه ها، وزش بادها، نزول باران، بر تشکیل ابها از قبیل  عملیه 
  متعال چه الله . چنانگیردمی و ادامۀ حیات ایشان است که از آب سرچشمه    هابرای استفادۀ انسان  همه 

ياَحَ بشُْرتا بيََْْ يدََيْ  ﴿  فرموده است: رَحْمَتِهِ حَتَّى إذَِا أقَلََّتْ سَحَابتا ثِقَالات سُقْنَاهُ لبِلََدٍ وَهُوَ الَّذِي يرُسِْلُ الرِّ

او کسی  " 28. ﴾رُونَ مَيِّتٍ فَأنَزْلَنَْا بِهِ المَْاءَ فَأخَْرَجْنَا بِهِ مِنْ كلُِّ الثَّمَراَتِ كَذَلكَِ نخُْرِجُ المَْوْتََ لعََلَّكُمْ تذََكَّ
فرستد )تا مردمان را به باریدن  های رحمت خود پیشاپیش می رسان عنوان مژدهاست که بادها را به 

حیات و بیانگر لطف یزدان است، مژده دهند(. هنگامی که بادها ابرهای سنگین )و    باران که مایه  
جنب و جوش و خشکیده، همچون(  ها را به سمت زمینی )بی پربار را بر دوش خود( برداشتند، آن

بارانیم و با آن هر نوع میوه و محصولی را )از خاک تیره( پدید  جا می رانیم و آب را در آنمرده می 
کنیم( مردگان را )نیز از دل  طور که )زمین مرده را پرجنب و جوش و زنده می آوریم. و همانمی 

 
محمود محمد خليل )باوت: مؤسسة الرسالة،   -د بشار عواد معروف    تحقیق.،  موطأ الإمام مالك مالك بن أنس،   26

 .4/1078(، 1اپ ، چم 1991 /هـ.ق 1412
القشاي   27 بن مسلم  الحجاج  بن  الحسيْ مسلم  الصحيح،لنيسابوري،  ا  أبو  الباقي    . المحقق  الجامع  فؤاد عبد  محمد 
   (.1553) 22"المساقاة"، (، تا دار إحياء التراث العرب، بی: باوت)
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دیوان

۷۹

بررسی اهمیت حفاظت آب از دیدگاه اسلام

یعنی ضرر رسانیدن و ضرر را   ؛26: »لا ضرر ولا ضرار« حرام است  رسانیدن  شْعات ضرر  الله علیه و سلم  
 پذیرفتن در اسلام نیست.

 ددرر  ززررااععتت  وو  ببااغغدداارریی                ..  33    ..۳
شود، برخورد  ها باید به صورت هوشمندانه با منابع آبی که در زراعت و باغداری استفاده می انسان 

نیاز آبی محصولات   براساسهای آبیاری معاصر و مدیریت کشت  کنند، از جمله استفاده از روش
که در دنیای امروز به قدر کافی نتیجه بخش بوده است. کاشت درختان، زرع نباتات و حفاظت از  

کند؛ بلکه به حفظ خاک، حیات وحش، افزایش تنها به ارتقاء زیبایی طبیعت کمک می ها نه آن 
اعتی و کاهش اثرات تغییرات اقلیمی نیز مؤثر است. همچنان کاشت درخت و یا  زر محصولات  

سبزه در زمین علاوه بر مصالح دنیوی، اجر و پاداش اخروی نیز در قبال دارد و این زمانی ممکن  
در مورد کاشت درختان      و سلم  علیه   الله  صلیاست که منابع آبی کافی برای آن در دسترس باشد. رسول الله  

ا، أوَْ يزَْرَعُ زَرعْتا، فَيَأْكلُُ مِنْهُ طاٌَْ، أوَْ  }  و دیگر نباتات چنین فرموده است: مَا مِنْ مُسْلِمٍ يغَْرسُِ غَرسْت

یا نباتی را زرع   هيچ مسلمانی نيست که نهالی بنشاند و "  27. {إنِسَْانٌ، أوَْ بهَِيمَةٌ، إلِاَّ كَانَ لهَُ بِهِ صَدَقَةٌ 
 ."که برايش صدقه استمگر این  ؛خوردیا حیوانی از آن می  انسان ونماید، پرنده، 

ها  راحت انسان   جات برای استفاده وخاطر به وجود آمدن میوهه خداوند آب را وسیلۀ مهم ب  
زندگی کنند. اگر دقت شود، تمام    خلق کرده است تا باشد ایشان با استفاده از آن زنده بمانند و 

سبزیجات،   ها و وجود آوردن انواع میوهه ها، وزش بادها، نزول باران، بر تشکیل ابها از قبیل  عملیه 
  متعال چه الله . چنانگیردمی و ادامۀ حیات ایشان است که از آب سرچشمه    هابرای استفادۀ انسان  همه 

ياَحَ بشُْرتا بيََْْ يدََيْ  ﴿  فرموده است: رَحْمَتِهِ حَتَّى إذَِا أقَلََّتْ سَحَابتا ثِقَالات سُقْنَاهُ لبِلََدٍ وَهُوَ الَّذِي يرُسِْلُ الرِّ

او کسی  " 28. ﴾رُونَ مَيِّتٍ فَأنَزْلَنَْا بِهِ المَْاءَ فَأخَْرَجْنَا بِهِ مِنْ كلُِّ الثَّمَراَتِ كَذَلكَِ نخُْرِجُ المَْوْتََ لعََلَّكُمْ تذََكَّ
فرستد )تا مردمان را به باریدن  های رحمت خود پیشاپیش می رسان عنوان مژدهاست که بادها را به 

حیات و بیانگر لطف یزدان است، مژده دهند(. هنگامی که بادها ابرهای سنگین )و    باران که مایه  
جنب و جوش و خشکیده، همچون(  ها را به سمت زمینی )بی پربار را بر دوش خود( برداشتند، آن

بارانیم و با آن هر نوع میوه و محصولی را )از خاک تیره( پدید  جا می رانیم و آب را در آنمرده می 
کنیم( مردگان را )نیز از دل  طور که )زمین مرده را پرجنب و جوش و زنده می آوریم. و همانمی 

 
محمود محمد خليل )باوت: مؤسسة الرسالة،   -د بشار عواد معروف    تحقیق.،  موطأ الإمام مالك مالك بن أنس،   26
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القشاي   27 بن مسلم  الحجاج  بن  الحسيْ مسلم  الصحيح،لنيسابوري،  ا  أبو  الباقي    . المحقق  الجامع  فؤاد عبد  محمد 
   (.1553) 22"المساقاة"، (، تا دار إحياء التراث العرب، بی: باوت)
 . 7/57عراف الا  28



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۸۰

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

ها که بیانگر نمونه معاد در  بخشیم(. درباره این مثلآوریم )و زندگی دوباره می خاک( بیرون می 
 ."این دنیا هستند، بیندیشید تا شما متذکر شوید و عبرت بگیرید 

ها فراهم کرده است، مرهون آب  های گوناگونی را که برای انسانخداوند تمام نعمات و میوه 
یا به قدر ضرورت آبیاری زراعت کافی نباشد،    ، بدون شک اگر آب وجود نداشته باشد وباشد می 

وَهُوَ  ﴿  فرموده است:  متعالها تمام این نعمات بی حد وحصر را از دست خواهند داد. الله  آنگاه انسان
ءٍ فَأخَْرَجْنَا مِنْهُ خَضِرتا نخُْرِجُ مِنْهُ حَ  مَاءِ مَاءت فَأخَْرَجْنَا بِهِ نبََاتَ كلُِّ شَيْ بًّا مُتَراَكِبتا وَمِنَ الَّذِي أنَزْلََ مِنَ السَّ

يتْوُنَ وَالررمَّانَ   مُشْتَبِهتا وَغَاَْ مُتَشَابِهٍ انظْرُُوا إِلَى ثَمرَهِِ النَّخْلِ مِنْ طلَعِْهَا قِنوَْانٌ دَانِيَةٌ وَجَنَّاتٍ مِنْ أعَْنَابٍ وَالزَّ
يؤُمِْنوُنَ  لقَِوْمٍ  لَآياَتٍ  ذلَكُِمْ  فِي  إنَِّ  وَينَعِْهِ  أثَْمرََ  آب  "  29. ﴾إذَِا  آسمان،  )ابرِ(  از  که  است  کسی  او  و 

ها را  آن آب، همه رستنی  فرستد، و ما )که خدائیم، با قدرت سترگ خود( به وسیله  )باران( فرو می 
های تنگاتنگ یکدیگر، و  آوریم، و از آن سبزینه، دانه ها سبزینه بیرون می رویانیم و از رستنی می 

های انگور و های آویزان نزدیک به هم و در دسترس، و باغهای درخت خرما خوشه از شکوفه 
اند. بنگرید  سازیم که )در شکل و مزه و بو و سود( همگون و یا غیر همگونزیتون و انار پدید می 

گمان در این )گوناگونی درونی و  گاه که میوه دادند. بی ها، آنبه میوه نارس و رسیده یکایک آن
ی کسانی که )حق را  ل )خداشناسی( است برای ها و دلاها( نشانه بیرونی و تغییر آغاز و انجام میوه

 30."آورند پذیرند و بدان( ایمان می می 
انسان  بر  بپس  تا  است  میوهه ها  زراعتی،  محصولات  از  لازم  استفادۀ  رنگارنگ،  خاطر  های 

جویی  صرفه   نسبزیجات مختلف و دیگر مخارج زمین، از منابع آبی حفاظت نموده، در مصرف آ 
 پذیرفتن را به روی همه ببندند.  رسانیدن و ضرر کرده و مطابق ارشادات الهی دَرهای ضرر 

  ههاا  ددرر  ااسستتففااددۀۀ  سسااكك  اازز  آآبب  ووججییببۀۀ  ااننسساانن  ..    44
 :   است بررسی قرار گرفته  ها در استفادۀ ساك از آب در دو بخش مهم مورد بحث و وجیبۀ انسان

  ععددمم  ااسرسراافف  ددرر  آآبب      ..  11..    44
منبع ارزشمندی است که نیازهای  هاست؛ زیرا آب،  عدم اسراف در آب از جمله وظایف مهم انسان

ای که به  کند. استفاده از آب به همان اندازه ها و دیگر موجودات زنده را تأمین می اساسی انسان 
به  بدون اسراف، مهم است.  نیاز دارید،  فقط موجودات زنده  گیاهان،  آبیاری  برای  مثال،  عنوان 

. گرددهای آبیاری کم مصرف استفاده  و از روش  استها نیاز  که به آن  استفاده شودآنقدر آب  
لوله  از  ها، شیرآلات، و سیستم هرگونه شکستگی در  تا  تعمیر کرد  به سرعت  باید  آبیاری را  های 

 
 .6/99 نعامالا  29
 .329تا(، ، بی نا: بیجا) بی  تفسیر نور خرم دل،   30

ریزی مصرف  جویی آب، برنامه های صرفه اسراف آب جلوگیری شود. همچنان استفاده از دستگاه 
 توان از مصارف بی رویۀ آب جلوگیری نمود. های روزمره و دیگر موارد مصرفی می آب در فعالیت

از    آن راشْاب منع فرموده و عامل   از اسراف طعام و  متعالحرام است، الله    اسراف در آب شْعات  
است، چنان کرده  يحُِبر  ﴿  :فرماید می چه  محبت خویش محروم  لاَ  إنَِّهُ  تسُْرفِوُاْ  وَلاَ  بوُاْ  وَاشَْْ وكلُوُاْ 

 یرو مكنيد كه خداوند مسرفان و زياده  یرو اسراف و زياده  ی و بخوريد و بنوشيد ول "  31. ﴾المُْسْرفِِيَْ 
 ." داردی كنندگان را دوست نم

هُ يوَْمَ  ﴿  فرموده است:  نیز از اسراف منع  أنعام  در سوره    متعالالله    كُلوُاْ مِن ثَمرَهِِ إذَِا أثَْمرََ وَآتوُاْ حَقَّ

ها بخورید  های آنهنگامی که به بار آمدند از میوه"  32.﴾حَصَادِهِ وَلاَ تسُْرفِوُاْ إنَِّهُ لاَ يحُِبر المُْسْرفِِيَْ 
ها  ها )به فقرا و مساکین( ببخشید و زکات لازم آن شان از آن و به هنگام رسیدن و چیدن و درو کردن

کنندگان را زیرا که خداوند اسراف  ؛اسراف نکنید ها(  را بدهید، و )در خوردن یا بخشیدن از آن
 ."دارددوست نمی 

و  کنندگان  اسراف  برای  کرده  از  خداوند  مهیا  را  جهنم  آتش  گذرندگان،  طوری اند حد  که  ، 
و   ی كاران، دوزخو )بايد بدانيد كه( اسراف" 33.﴾وَأنََّ المُْسْرفِِيَْ هُمْ أصَْحَابُ النَّارِ ﴿فرموده است: 
 ."همدم آتشند 

رِينَ كَانوُاْ إِخْوَانَ ﴿  کنندگان را برادران شیطان خوانده است:در جای دیگری اسراف   إنَِّ المُْبَذِّ

ت   يْطاَنُ لرَِبِّهِ كَفُورا يَاطِيِْ وَكَانَ الشَّ های دوستان اهریمنان است )و گوش  گمان باد دستبی "  34. ﴾الشَّ
ها همسان و همگامند( و اهریمنان بسیار ناسپاس  سپارند و در انجام بدیمی های ایشان  به وسوسه 
گذرانند(.  های( پروردگار خود هستند )و تمام توان خود را در فساد و نافرمانی از خدا می )نعمت

باد دستی هم فساد و نافرمانی است، از آن خویشتن را برحذر دارید تا همچون اهریمنان شمرده  
 35."نشوید و با ایشان در آخرت به دوزخ نیفتید 

از اسراف منع کرده و واژه اسراف عمومیت    متعالاز آیات فوق به صراحت معلوم است که الله   
یا غیر آب، بناءت مسلمان مکلف است تا از اسراف در آب    را افاده می کند، چه در آب باشد و 

 اجتناب نموده و از عاقبت این عمل خود را حفظ کند.
کنند،  دهد که در مصرف آب اسراف می در حدیثی از قومی هشدار می   و سلمالله عليه    یصلرسول الله   

 
 . 7/31 عرافالا  31
 . 6/141 نعامالأ  32
 .43/ 40 غافرال 33
 .17/27 سراءالإ  34
 . 743،  تفسیر نورخرم دل،  35
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دیوان

۸۱

بررسی اهمیت حفاظت آب از دیدگاه اسلام

ریزی مصرف  جویی آب، برنامه های صرفه اسراف آب جلوگیری شود. همچنان استفاده از دستگاه 
 توان از مصارف بی رویۀ آب جلوگیری نمود. های روزمره و دیگر موارد مصرفی می آب در فعالیت

از    آن راشْاب منع فرموده و عامل   از اسراف طعام و  متعالحرام است، الله    اسراف در آب شْعات  
است، چنان کرده  يحُِبر  ﴿  :فرماید می چه  محبت خویش محروم  لاَ  إنَِّهُ  تسُْرفِوُاْ  وَلاَ  بوُاْ  وَاشَْْ وكلُوُاْ 

 یرو مكنيد كه خداوند مسرفان و زياده  یرو اسراف و زياده  ی و بخوريد و بنوشيد ول "  31. ﴾المُْسْرفِِيَْ 
 ." داردی كنندگان را دوست نم

هُ يوَْمَ  ﴿  فرموده است:  نیز از اسراف منع  أنعام  در سوره    متعالالله    كُلوُاْ مِن ثَمرَهِِ إذَِا أثَْمرََ وَآتوُاْ حَقَّ

ها بخورید  های آنهنگامی که به بار آمدند از میوه"  32.﴾حَصَادِهِ وَلاَ تسُْرفِوُاْ إنَِّهُ لاَ يحُِبر المُْسْرفِِيَْ 
ها  ها )به فقرا و مساکین( ببخشید و زکات لازم آن شان از آن و به هنگام رسیدن و چیدن و درو کردن

کنندگان را زیرا که خداوند اسراف  ؛اسراف نکنید ها(  را بدهید، و )در خوردن یا بخشیدن از آن
 ."دارددوست نمی 

و  کنندگان  اسراف  برای  کرده  از  خداوند  مهیا  را  جهنم  آتش  گذرندگان،  طوری اند حد  که  ، 
و   ی كاران، دوزخو )بايد بدانيد كه( اسراف" 33.﴾وَأنََّ المُْسْرفِِيَْ هُمْ أصَْحَابُ النَّارِ ﴿فرموده است: 
 ."همدم آتشند 

رِينَ كَانوُاْ إِخْوَانَ ﴿  کنندگان را برادران شیطان خوانده است:در جای دیگری اسراف   إنَِّ المُْبَذِّ

ت   يْطاَنُ لرَِبِّهِ كَفُورا يَاطِيِْ وَكَانَ الشَّ های دوستان اهریمنان است )و گوش  گمان باد دستبی "  34. ﴾الشَّ
ها همسان و همگامند( و اهریمنان بسیار ناسپاس  سپارند و در انجام بدیمی های ایشان  به وسوسه 
گذرانند(.  های( پروردگار خود هستند )و تمام توان خود را در فساد و نافرمانی از خدا می )نعمت

باد دستی هم فساد و نافرمانی است، از آن خویشتن را برحذر دارید تا همچون اهریمنان شمرده  
 35."نشوید و با ایشان در آخرت به دوزخ نیفتید 

از اسراف منع کرده و واژه اسراف عمومیت    متعالاز آیات فوق به صراحت معلوم است که الله   
یا غیر آب، بناءت مسلمان مکلف است تا از اسراف در آب    را افاده می کند، چه در آب باشد و 

 اجتناب نموده و از عاقبت این عمل خود را حفظ کند.
کنند،  دهد که در مصرف آب اسراف می در حدیثی از قومی هشدار می   و سلمالله عليه    یصلرسول الله   

 
 . 7/31 عرافالا  31
 . 6/141 نعامالأ  32
 .43/ 40 غافرال 33
 .17/27 سراءالإ  34
 . 743،  تفسیر نورخرم دل،  35
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دیوان

۸۲

مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

عَاءِ }چه فرموده است:  چنان ةِ قوَْمٌ يعَْتَدُونَ فِي الطَّهُورِ وَالدر بدون شک "  36.{إنَِّهُ سَيكَُونُ فِي هَذِهِ الْأمَُّ
که در وضو   بیایند  میان  به  قومی  امت  این  که در  است  از حد گذری    گرفتنزود  و دعا نمودن 

 .  "نمایند می 
در    37صالح الفوزان حدیث مذکور را دلیل صریح برای تحریم اسراف آب نقل کرده است. 

 38نقل کرده است. نیز  که امام نووی و ابن العطار در مورد نهی از اسراف آب، اجماع علماء را  حالی 
جویی در آب عادت دهد و مراقب اسراف باشد که  پس شخص مسلمان باید خود را به صرفه  

اند، پس برای امروزه بسیاری از مردم به دلیل استفاده از لوله)نل آب( در وضو به آن دچار شده
گذارد استفاده کند تا از  جویی عادت کند از ظرفی که در آن آب وضو می که انسان به صرفه این

الله   اصحاب رسول  از  که  آثاری  در  بماند.  امان  در  علیه  اسراف  الله  به    و سلمصلی  است،  روایت شده 
 صراحت تمام از اسراف آب منع فرموده، ولو که انسان در کنار جویبار آب قرار داشته باشد:  

  39. {شاطئ نهرعلَ  كنت  ولو  اقصدْ في الوضوء  }روایت شده که گفته است:    رضی الله عنهاز أبودرداء   
 ."در مصرف آب میانه روی کن، ولو که در کنار رودخانۀ قرار داشته باشید "
أُ،   و سلمصع الله عليه  أنََّ رسَُولَ اللَّهِ  }  روایت کرده است:  رضی الله عنهعبدالله بن عمرو    مَرَّ بِسَعْدٍ، وَهُوَ يتَوََضَّ

فَُ؟ " فَقَالَ:   رسول  "  40.{ جَارٍ إِسْرَافٌ؟ قاَلَ: "نعََمْ، وَإنِْ كُنتَْ عَلََ نَهَرٍ  الوُْضُوءِ  أفَِي  فَقَالَ: "مَا هَذَا السرَّ
الله عليه  الله   او وضوء می بر سعد گذر کرد در حالی   و سلمصع  این اسراف چیست؟ که  فرمود:    نمود، 

هم اسراف وجود دارد؟ فرمود: بلی، ولو که در کنار رودخانۀ جاری    گرفتنگفت: آیا در وضوء  
 . ")بازهم اسراف است( باشید 

 
محمد كامل قره بلع   -شعيب الأرنؤوط  .المحققسنن أب داود، السجستاني،  أبو داود سليمان بن الأشعث الأزدي 36
 (.96)  45"،  لطهارة(، "ا1اپ ، چم 2009/  هـ.ق  1430دار الرسالة العالمية، لبنان: )

  - هـ.ق   1427دار ابن الجوزي للنشر والتوزيع،  جا:  بی )  منحة العلام في شْح بلوغ المرامالفوزان،   عبد الله بن صالح  37
 .1/187 (،1اپ ،  چ.قهـ 1435

العدة في شْح العمدة في أحاديث  ابن العطار،    أبو الحسن علاء الدين عع بن إبراهيم بن داود بن سلمان بن سليمان  38
أبو زكريا  ؛ 1/235 (،1اپ م، چ 2006  /.قهـ  1427  )بیروت: دار البشائر الإسلامية للطباعة والنشر والتوزيع، الأحكام

)بیروت: دار إحیاء التراث العربی،   المنهاج شْح صحيح مسلم بن الحجاجالنووي،    محيي الدين يحيى بن شْف
 .4/2(،  2اپ ، چهـ.ق 1392

النفح الشذي شْح جامع اليعمري،   محمد بن محمد بن محمد بن أحمد ابن سيد الناس الربعي أبو الفتح فتح الدين  39
اپ  م ، چ  2007هـ /    1428)الرياض: دار الصميعي للنشر والتوزيع،  »و دیگران«    أبو جابر الأنصاري  .تحقيق  ،الترمذي

1 ،)2/27. 
د   -عادل مرشد    -شعيب الأرنؤوط    .المحقق  ،سنن ابن ماجهالقزويني،   أبو عبد الله محمد بن يزيد بن ماجة  40 محمَّ

  48"الطهارة"،    (، 1اپ  م ، چ  2009/    .قهـ  1430دار الرسالة العالمیة، جا:  بی عَبد الل طيف حرز الله )  - كامل قره بلع 
(425.) 

حدیث دیگری روایت است که مردی نزد عبدالله بن   با تأکید روی منع از اسراف در آب، در 
. قاَلَ: كَمْ يكَْفِينِي للِغُسْلِ؟  مِنَ يكَْفِينِي كَمْ } برایش گفت: آمد و  رضی الله عنهماعباس  الوُضُوءِ؟ قاَلَ: مُدٌّ

  ی صللهِ  قاَلَ: صَاعٌ. قاَلَ: فَقَالَ الرَّجُلُ: لَا يكَْفِينِي. قاَلَ: لَا أمَُّ لكََ، قَدْ كَفَى مَنْ هُوَ خَاٌْ مِنكَْ؛ رسَُولَ ال

برای وضوی من چه مقدار آب کافی است؟ گفت: یک مد. گفت: برای غسل من  "  41. {  سلم  الله عليه و
چه مقدار آب کافی است؟ گفت: یک صاع )پیمانه(. گفت: این مقدار آب برای من کافی نیست.  

وو        ععللییهه  االلللهه    صصللیی    الله مادر! این مقدار آب برای کسی کافی بود که بهتر از تو بود؛ یعنی رسولگفت: ای بی 

 .""سسللمم  
ء سَرفتا، حَتَّى  }در اثری از  هلال بن یساف روایت است که گفته اند:    كَانَ يقَُال إنِ فِي كل شَيْ

شد که در هر چیزی اسراف وجود  گفته می "  42.{فِي الماَء فَلَا تسرف، وَإنِ كنت علَ شاطيء نهر
جویی  صرفه این حدیث به    .دارد، حتی در آب. پس اسراف نکن، حتی اگر در کنار رودخانه باشی 
 ."و جلوگیری از اسراف در استفاده از منابع طبیعی مانند آب اشاره دارد

که اسراف در آب با ارشادات و رهنمودهای دینی    شود می از نصوص فوق به صراحت معلوم   
رویۀ آب جلوگیری نموده و بر ثبات  بر هر انسان عاقل لازم است تا از اسراف بی   در تضاد بوده و 

پایداری نظام حیات کمک نموده و با این کار تعهد دینی، اخلاقی و انسانی خویش را برای و  
 طیور به اثبات برساند.  ادامۀ زندگی موجودات، طبیعت، حیوانات، وحوش و 

  ررععااییتت  ححققووقق  ددییگگرراانن  ددرر  ااسستتففااددهه  اازز  آآبب    ..  22    ..44
آرزوهای دیگران است. این  گذاری به حقوق دیگران به معنای احترام و توجه به حقوق و  حرمت

مفهوم در ارتباط با مسائل مختلفی مانند حقوق انسانی، محیط زیست، منافع عامه و اجتماع مطرح  
که شامل حق برابری، عدالت، آزادی و حفظ حقوق دیگران از هرگونه سوء استفاده و    شود می 

می  این  .باشد تبعیلم  در  که  رعایت حقوق  بخشی  است،  موضوع  به  مربوط  و  اهمیت  حایز  جا 
پذیری تعمیم یافته و شامل  لیتو باشد. در این راستا لازم است تا مسو  دیگران در بخش آب می 

بیداد از  ها در مصرف آب گردد و همواره رعایت حقوق گریمشارکت تمام مردم در جلوگیری 
سطحی از    باید در جامعه و در هر   آناستفاده از    و  ویژه در بخش حفاظت از منابع آبی دیگران به 
 .های انسانی مد نظر باشد فعالیت

این  بر  است، مشروط  انسان  هر  مسلم  نوشیدن حق  و  ممنوعیت  خوردن  اسراف،  به حد  که 
الله    و  دیگران رسول  نرسد،  مظلومان  بر  عليه  ستم  الله  سلمصع  است:  و  وَالبَْسُوا }  فرموده  بوُا  وَاشَْْ كلُوُا 

 
 (.2628) 383/ 4، ، مسندبن حنبلا 41
 .المحقق  ،الآداب والأحكام المتعلقة بدخول الحمامالدمشقي،    أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثا القرشي البصري  42

 . 68(، 1اپ م ، چ 1997 / .ق هـ 1418 ،)الریاض: دارالوطن للنشر سامي بن محمد بن جاد الله
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دیوان

۸۳

بررسی اهمیت حفاظت آب از دیدگاه اسلام

حدیث دیگری روایت است که مردی نزد عبدالله بن   با تأکید روی منع از اسراف در آب، در 
. قاَلَ: كَمْ يكَْفِينِي للِغُسْلِ؟  مِنَ يكَْفِينِي كَمْ } برایش گفت: آمد و  رضی الله عنهماعباس  الوُضُوءِ؟ قاَلَ: مُدٌّ

  ی صللهِ  قاَلَ: صَاعٌ. قاَلَ: فَقَالَ الرَّجُلُ: لَا يكَْفِينِي. قاَلَ: لَا أمَُّ لكََ، قَدْ كَفَى مَنْ هُوَ خَاٌْ مِنكَْ؛ رسَُولَ ال

برای وضوی من چه مقدار آب کافی است؟ گفت: یک مد. گفت: برای غسل من  "  41. {  سلم  الله عليه و
چه مقدار آب کافی است؟ گفت: یک صاع )پیمانه(. گفت: این مقدار آب برای من کافی نیست.  

وو        ععللییهه  االلللهه    صصللیی    الله مادر! این مقدار آب برای کسی کافی بود که بهتر از تو بود؛ یعنی رسولگفت: ای بی 

 .""سسللمم  
ء سَرفتا، حَتَّى  }در اثری از  هلال بن یساف روایت است که گفته اند:    كَانَ يقَُال إنِ فِي كل شَيْ

شد که در هر چیزی اسراف وجود  گفته می "  42.{فِي الماَء فَلَا تسرف، وَإنِ كنت علَ شاطيء نهر
جویی  صرفه این حدیث به    .دارد، حتی در آب. پس اسراف نکن، حتی اگر در کنار رودخانه باشی 
 ."و جلوگیری از اسراف در استفاده از منابع طبیعی مانند آب اشاره دارد

که اسراف در آب با ارشادات و رهنمودهای دینی    شود می از نصوص فوق به صراحت معلوم   
رویۀ آب جلوگیری نموده و بر ثبات  بر هر انسان عاقل لازم است تا از اسراف بی   در تضاد بوده و 

پایداری نظام حیات کمک نموده و با این کار تعهد دینی، اخلاقی و انسانی خویش را برای و  
 طیور به اثبات برساند.  ادامۀ زندگی موجودات، طبیعت، حیوانات، وحوش و 

  ررععااییتت  ححققووقق  ددییگگرراانن  ددرر  ااسستتففااددهه  اازز  آآبب    ..  22    ..44
آرزوهای دیگران است. این  گذاری به حقوق دیگران به معنای احترام و توجه به حقوق و  حرمت

مفهوم در ارتباط با مسائل مختلفی مانند حقوق انسانی، محیط زیست، منافع عامه و اجتماع مطرح  
که شامل حق برابری، عدالت، آزادی و حفظ حقوق دیگران از هرگونه سوء استفاده و    شود می 

می  این  .باشد تبعیلم  در  که  رعایت حقوق  بخشی  است،  موضوع  به  مربوط  و  اهمیت  حایز  جا 
پذیری تعمیم یافته و شامل  لیتو باشد. در این راستا لازم است تا مسو  دیگران در بخش آب می 

بیداد از  ها در مصرف آب گردد و همواره رعایت حقوق گریمشارکت تمام مردم در جلوگیری 
سطحی از    باید در جامعه و در هر   آناستفاده از    و  ویژه در بخش حفاظت از منابع آبی دیگران به 
 .های انسانی مد نظر باشد فعالیت

این  بر  است، مشروط  انسان  هر  مسلم  نوشیدن حق  و  ممنوعیت  خوردن  اسراف،  به حد  که 
الله    و  دیگران رسول  نرسد،  مظلومان  بر  عليه  ستم  الله  سلمصع  است:  و  وَالبَْسُوا }  فرموده  بوُا  وَاشَْْ كلُوُا 

 
 (.2628) 383/ 4، ، مسندبن حنبلا 41
 .المحقق  ،الآداب والأحكام المتعلقة بدخول الحمامالدمشقي،    أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثا القرشي البصري  42

 . 68(، 1اپ م ، چ 1997 / .ق هـ 1418 ،)الریاض: دارالوطن للنشر سامي بن محمد بن جاد الله
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

قوُا فِي غَاِْ   بنوشید و بپوشید و صدقه بدهید، مشروط به    بخورید و"  43. {مَخِيلَةٍ إِسْرَافٍ وَلَا  وَتصََدَّ
شود، هرگاه . اکثّ اوقات در زندگی اجتماعی دیده می "که در حد اسراف و خودستایی نباشد این

انسانی پایمال می  گردد، فاعل آن، شخص متکبر و خودخواه بوده و به رأی دیگران وقعی حق 
الله  نمی  در حدیث مذکور خودستایی را که گاهی    و سلمصلی الله علیه  گذارد، روی همین سبب رسول 

 ن منع نموده است. آ  شود، تقبیح و از منجر به ظلم وستم در حق دیگران می 
ملکیت در اسلام به دو گونه است: ملکیت فردی و ملکیت اجتماعی. از دیدگاه دینی هر دو   

ستم کرده و ملکیتش را تصاحب    یاحترام قرار گرفته، نه کسی حق دارد تا بر فردگونۀ آن مورد  
نماید و نه کسی حق دارد تا ملکیت عامه را برای خودش غصب و تصاحب نماید. دوکتور وهبه  
زحیلی، در مورد حق شْب)آب( گفته است:»حق شْب: سهم آب برای آبیاری گیاهان و درختان  

ضمیمه آن حق نوشیدن است    باشد.می مندی از آب در مدت معین برای آبیاری زمین  و یا حق بهره
 44که حق شْب برای انسان و حیوان و مصارف خانگی است«.

الله ص   الله عليه    با در نظرداشت نکات فوق و این حدیث رسول    45}لا ضرر ولا ضرار{  و سلمصع 
  باعث ضرر و   انسان مسلمان مکلفیت دارد تا حقوق دیگران در استفاده از آب را رعایت نموده و
از فرامین دینی است  و امتثال  از جانب دیگر    زیان دیگران نگردد؛ زیرا این کار از یک طرف 

 های اخلاقی در جامعه  اسلامی است.گذاری به ارزشحرمت

  ااثثررااتت  ممننففیی  ببیی  تتووججههیی  ببهه  ححففااظظتت  اازز  آآبب        ..۵۵
بالایی بر کاهش منابع آب شیرین و قابل  بی توجهی در حفاظت آب و مصرف نادرست آن،  تأثیر  

رویۀ آن،  توجهی به حفاظت از آب و مصرف بی استفاده دارد. یکی از نتای  و پیامدهای منفی بی 
استفادۀ آب   های غیر مسلکی مانند استخراج  وتأثر شدید محیط زیست است که برخی از فعالیت

به مراتب  زراعترین برای  یش برنامه ، ضایع کردن آب  نبود   های حفظ وبیشتر از حد ضرورت، 
  های تصفیه  آب، عدم موجودیت دستگاه  عمیق  هایمراقبت و کنترول استفاده از آب، حفر چاه

آبآب آلودگی  مستعمل،  تخریب  های  سطحی،  و  زیرزمینی  بی   هاچراگاههای  به  و  توجهی 
شود که تأثیرات های جدی به محیط زیست می های آبی، منجر به آسیبگاهمحافظت از ذخیره

 قبال خواهد داشت.  المدتی بر محیط زیست در طویل

 
)بیروت:   الكواكب الدراري في شْح صحيح البخاريالكرماني،    محمد بن يوسف بن عع بن سعيد شمس الدين  43

 . 21/52م(،  1981 /.ق هـ   1401دار إحیاء التراث العربی، 
 .4/2901،  الفقه الإسلامی و أدلتهزحیلی،  44
محمد مصطفى الأعظمي )أبو ظبي: مؤسسة زايد بن سلطان آل نهيان للأعمال   .المحققالموطأ،  مالك بن أنس،   45

 .2/452م، الطبعة الأولى(،  2004 /  .قهـ 1425الخاية والإنسانية، 

اثر منفی دیگری که مادۀ حیاتی)آب( را سخت متأثر ساخته است، کاهش کیفیت آب شیرین  
مصرف نامناسب و آلودگی آب،  منابع آبی را به شدت تحت تأثیر قرار    .باشد می یا قابل استفاده    و

ها و مشکلات صحی و کاهش قابلیت استفاده از داده و باعث کاهش کیفیت آب، افزایش بیماری
سایر شهرهای بزرگ محسوس   مثل مرکز و  مناطق پر جمعیت کشور  شود که همین اکنون درآب می 

 . گرددمی 
بی   مشکل دیگری   اثر  به  به که  در مصرف آب  تنشآوجود می توجهی  اجتماعی،  ید،  های 

البینی بر سر تصاحب آب است؛ چون جمعیت انسانی همواره رو به افزایش  جدال و منازعات ذات
و نظم اجتماعی را   به میان آمدهموضوع تنازع و بقا،   و منابع آبی رو به کاهش، که مسلمات  باشدمی 

و یا هم استفادۀ روزمره،   زراعت زند، البته در مناطق مختلف، به اثر نبود آب کافی برای بر هم می 
 . استین قبیل از دیر زمان بوده و ا د وکوچک مشکلاتی ازور در سطوح خ

الهی که همانا    های عظیمتواند یکی از ثروتتوجهی در آن می مصرف غیر معیاری آب و بی  
های بسیار  ها است، از بین برده و جبهۀ جدید مبارزه را به روی بشر، با هزینه سلامتی جسمی انسان

حیات  به اثر کمبود آب  ن غیر قابل تحقق و تصور است و  آ بالایی ایجاد خواهد کرد که نجات از 
 خواهد گردید.   حتمی بشر دستخوش یک مرگ 

توجهی به حفاظت از آب و اسراف در آن حتمی است، اثرات منفی دیگری که در پی بی  
شود  های زندگی است که با محصولات زراعی، صنعتی و خدماتی همراه می شامل افزایش هزینه 

تواند به عدم قابلیت استفاده از آب برای مصارف  های زیرزمینی که می همچنین آلودگی آبو  
ویژه  رو، تنها مدیریت هوشمندانه و پایدار منابع آبی در جوامع انسانی، به مختلف منجر شود. از این

 .زندگی معاصر، از اهمیت بسیار بالایی برخوردار است در
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بررسی اهمیت حفاظت آب از دیدگاه اسلام

اثر منفی دیگری که مادۀ حیاتی)آب( را سخت متأثر ساخته است، کاهش کیفیت آب شیرین  
مصرف نامناسب و آلودگی آب،  منابع آبی را به شدت تحت تأثیر قرار    .باشد می یا قابل استفاده    و

ها و مشکلات صحی و کاهش قابلیت استفاده از داده و باعث کاهش کیفیت آب، افزایش بیماری
سایر شهرهای بزرگ محسوس   مثل مرکز و  مناطق پر جمعیت کشور  شود که همین اکنون درآب می 

 . گرددمی 
بی   مشکل دیگری   اثر  به  به که  در مصرف آب  تنشآوجود می توجهی  اجتماعی،  ید،  های 

البینی بر سر تصاحب آب است؛ چون جمعیت انسانی همواره رو به افزایش  جدال و منازعات ذات
و نظم اجتماعی را   به میان آمدهموضوع تنازع و بقا،   و منابع آبی رو به کاهش، که مسلمات  باشدمی 

و یا هم استفادۀ روزمره،   زراعت زند، البته در مناطق مختلف، به اثر نبود آب کافی برای بر هم می 
 . استین قبیل از دیر زمان بوده و ا د وکوچک مشکلاتی ازور در سطوح خ

الهی که همانا    های عظیمتواند یکی از ثروتتوجهی در آن می مصرف غیر معیاری آب و بی  
های بسیار  ها است، از بین برده و جبهۀ جدید مبارزه را به روی بشر، با هزینه سلامتی جسمی انسان

حیات  به اثر کمبود آب  ن غیر قابل تحقق و تصور است و  آ بالایی ایجاد خواهد کرد که نجات از 
 خواهد گردید.   حتمی بشر دستخوش یک مرگ 

توجهی به حفاظت از آب و اسراف در آن حتمی است، اثرات منفی دیگری که در پی بی  
شود  های زندگی است که با محصولات زراعی، صنعتی و خدماتی همراه می شامل افزایش هزینه 

تواند به عدم قابلیت استفاده از آب برای مصارف  های زیرزمینی که می همچنین آلودگی آبو  
ویژه  رو، تنها مدیریت هوشمندانه و پایدار منابع آبی در جوامع انسانی، به مختلف منجر شود. از این

 .زندگی معاصر، از اهمیت بسیار بالایی برخوردار است در
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ننتتییججهه  گگییرریی  
وجود هر جانداری    ایبدیل الهی است که طبق اخبار پروردگار، سرچشمه نعمات بی آب، یکی از  

 .گرددزمین محسوب می روی  در
سلامت، زراعت،    :مانند   ؛های زندگی بلکه در تمام عرصه   ؛تنها برای آشامیدنی آب نه اماده 

 .صنعت، خدمات، زیبایی، نشاط و طراوت، نقش سازنده و اساسی دارد
اند که این  ها قبل بر سه مورد تأکید کردهنصوص و ارشادات دینی برای حفاظت از آب، قرن 

ی آب است: ابحث دانشمندان و متخصصان حوزه   و مورد  سه مورد در زندگی معاصر نیز مطرح
)منع از اسراف در استفاده از آب، جلوگیری از آلوده کردن و یا ملوث ساختن آب و مدیریت  

 .های آبی(ساك منابع و حوزه
های  ل جهتو ریزی برای حفاظت از آب، مراقبت و کنتر علاوه بر مدیریت معاصر آب، برنامه  

مربوط، فهم و عمل به پاداش و ثواب ارشادات دینی در راستای حفاظت از آب، عدم اسراف و  
 .ای برخوردار استالعادهخیررسانی به دیگران، از اهمیت فوق

وظیفه   تنها  نه   ، هاهای دینی در حفاظت از آب و تلاشعدم تعهد افراد نسبت به احکام و آموزه 
  بوده ودر شْایط امروزی به آن نیاز ؛ بلکه  در راستای مدیریت و حفاظت از آب  مسؤولین امور 

 شد.مؤثر و مفید نخواهد 
آور های آینده زیانطرف برای زندگی امروز و نسل  ی آب از یکارویه اسراف و مصرف بی  

شود که  است و از سوی دیگر، معصیت و سرباز زدن از فرمایشات الهی در این راستا محسوب می 
 .دنبال دارد ی اخروی را نیز به اعذاب و مؤاخذه

  

  

  

  

  

  

  

  

  ففههررسستت  ممننااببعع  

 قرآن کریم 

العدة في    .الحسن علاء الدين عع بن إبراهيم بن داود بن سلمان بن سليمانابن العطار،  أبو   .1
الأحكام أحاديث  في  العمدة  والنشر 1جلد  .  شْح  للطباعة  الإسلامية  البشائر  دار  بیروت:   .

 .م 2006/  .قه ـ  1427  ،چاپ اولوالتوزيع، 

مطيع   .2 بن  وهب  بن  بن عع  محمد  الفتح  أبو  الدين  تقي  العيد،  دقيق  الإلمام   القشاي.ابن 
 ،چاپ اول سوریا: دار النوادر، .1جلد محمد خلوف العبد الله. .. التحقیقبأحاديث الأحكام

 . م 2013  / .ق ه ـ  1434

الجعفي  .3 عبدالله  أبو  إسماعيل  بن  محمد  البخاري  .البخاري،  د. مصطفى    .المحقق  .صحيح 

 .م 1993 /هـ.ق 1414 ،چاپ پنجم دار ابن کثیر،  دمشق: .1  جلد  ديب البغا،

محمد عع    .المحقق.  صحيح ابن حبان  .أبو حاتم محمد بن حبان بن أحمد التميمي ،  البُستي  .4

 . م  2012  /هـ.ق  1433 ،چاپ اول ،باوت: دار ابن حزم  .4 . جلد سونمز، خالص آي دما

 تا(. بی  نا،: بی جابی ) تفسیر نورخرم دل، مصطفی،  .5

الفداء إسماعيل بن   .6 أبو  البصريالدمشقي،  القرشي  الآداب والأحكام المتعلقة    .عمر بن كثا 
    ، چاپ اول  سامي بن محمد بن جاد الله، الریاض: دارالوطن للنشر،  .المحقق   .بدخول الحمام

 .م 1997/ .قه ـ1418

 ،چاپ چهارم. دمشق: دار الفكر، 8لد . جالفِقْهُ الإسلامير وأدلَّتهُُ  .وَهْبَة بن مصطفى  ،الزرحَيعِْ   .7

 .هـ.ق  1433

شعيب الأرنؤوط   .المحققسنن أب داود.    .السجستاني، أبو داود سليمان بن الأشعث الأزدي .8

 . م 2009/   هـ.ق 1430 ،چاپ اولدار الرسالة العالمية،  .4  جلد  .محمد كامل قره بلع -

شعيب الأرنؤوط   .. المحققمسند الإمام أحمد بن حنبل  .الشیبانی، أبو عبدالله أحمد بن حنبل .9

 .م 2001  /هـ.ق  1421 ،چاپ اول  جا: مؤسسة الرسالة، بی   .38 جلد .عادل مرشد، وآخرون -

  .. رقم كتبه وأبوابه وأحاديثه فتح الباري بشرح البخاري   .العسقلاني، أحمد بن عع بن حجر .10

 ..ق ه ـ1390-1380 ،چاپ اولمصر: المکتبة السلفیة،   .11جلد   . محمد فؤاد عبد الباقي 
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بررسی اهمیت حفاظت آب از دیدگاه اسلام

  ففههررسستت  ممننااببعع  

 قرآن کریم 

العدة في    .الحسن علاء الدين عع بن إبراهيم بن داود بن سلمان بن سليمانابن العطار،  أبو   .1
الأحكام أحاديث  في  العمدة  والنشر 1جلد  .  شْح  للطباعة  الإسلامية  البشائر  دار  بیروت:   .

 .م 2006/  .قه ـ  1427  ،چاپ اولوالتوزيع، 

مطيع   .2 بن  وهب  بن  بن عع  محمد  الفتح  أبو  الدين  تقي  العيد،  دقيق  الإلمام   القشاي.ابن 
 ،چاپ اول سوریا: دار النوادر، .1جلد محمد خلوف العبد الله. .. التحقیقبأحاديث الأحكام

 . م 2013  / .ق ه ـ  1434

الجعفي  .3 عبدالله  أبو  إسماعيل  بن  محمد  البخاري  .البخاري،  د. مصطفى    .المحقق  .صحيح 

 .م 1993 /هـ.ق 1414 ،چاپ پنجم دار ابن کثیر،  دمشق: .1  جلد  ديب البغا،

محمد عع    .المحقق.  صحيح ابن حبان  .أبو حاتم محمد بن حبان بن أحمد التميمي ،  البُستي  .4

 . م  2012  /هـ.ق  1433 ،چاپ اول ،باوت: دار ابن حزم  .4 . جلد سونمز، خالص آي دما

 تا(. بی  نا،: بی جابی ) تفسیر نورخرم دل، مصطفی،  .5

الفداء إسماعيل بن   .6 أبو  البصريالدمشقي،  القرشي  الآداب والأحكام المتعلقة    .عمر بن كثا 
    ، چاپ اول  سامي بن محمد بن جاد الله، الریاض: دارالوطن للنشر،  .المحقق   .بدخول الحمام

 .م 1997/ .قه ـ1418

 ،چاپ چهارم. دمشق: دار الفكر، 8لد . جالفِقْهُ الإسلامير وأدلَّتهُُ  .وَهْبَة بن مصطفى  ،الزرحَيعِْ   .7

 .هـ.ق  1433

شعيب الأرنؤوط   .المحققسنن أب داود.    .السجستاني، أبو داود سليمان بن الأشعث الأزدي .8

 . م 2009/   هـ.ق 1430 ،چاپ اولدار الرسالة العالمية،  .4  جلد  .محمد كامل قره بلع -

شعيب الأرنؤوط   .. المحققمسند الإمام أحمد بن حنبل  .الشیبانی، أبو عبدالله أحمد بن حنبل .9

 .م 2001  /هـ.ق  1421 ،چاپ اول  جا: مؤسسة الرسالة، بی   .38 جلد .عادل مرشد، وآخرون -

  .. رقم كتبه وأبوابه وأحاديثه فتح الباري بشرح البخاري   .العسقلاني، أحمد بن عع بن حجر .10

 ..ق ه ـ1390-1380 ،چاپ اولمصر: المکتبة السلفیة،   .11جلد   . محمد فؤاد عبد الباقي 
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

دار ابن الجوزي  جا:  . بی 1  جلد .  منحة العلام في شْح بلوغ المرام  .الفوزان، عبد الله بن صالح .11

 ..قه ـ  1435 /  1427   ، چاپ اول للنشر والتوزيع، 

  -شعيب الأرنؤوط    .المحقق  .سنن ابن ماجه   .القزويني، أبو عبد الله محمد بن يزيد بن ماجة  .12

د كامل قره بلع    -عادل مرشد   دار الرسالة العالمیة،    جا:. بی 1  جلد   . عَبد الل طيف حرز الله   - محمَّ

 م. 2009  /.قه ـ  1430 ،چاپ اول

الدين .13 الدراري في شْح     .الكرماني، محمد بن يوسف بن عع بن سعيد شمس  الكواكب 
 .م 1981  / .قه ـ  1401العربی،  بیروت: دار إحیاء التراث . صحيح البخاري

محمود محمد    - د بشار عواد معروف    . . حققه وعلق عليه موطأ الإمام مالكمالك بن أنس،   .14

 . م 1991 /.قه ـ  1412  ، ، چاپ اولباوت: مؤسسة الرسالة  . 4 . جلد خليل

العابدين  المناوی، زين الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفيْ بن عع بن زين   .15

 ، ، چاپ سومالرياض: مكتبة الإمام الشافعي   .1  جلد   .التيسا بشرح الجامع الصغا  .الحدادي

 م.  1988/   .قه ـ1408

الدين يحيى بن شْف . 16 أبو زكريا محيي  الحجاج  .النووي،  . المنهاج شْح صحيح مسلم بن 

 ..قه ـ 1392  ،چاپ دوم . بیروت: دار إحیاء التراث العربی،4  جلد 

 . المحقق    .الجامع الصحيح   .النيسابوري، أبو الحسيْ مسلم بن الحجاج بن مسلم القشاي .17

 تا.بی  ،چاپ اولدار إحياء التراث العرب، : باوت .3  جلد . محمد فؤاد عبد الباقي 

حققه وعلق  صحيح ابن خزيمة.    .النيسابوري، أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي .18

م له عليه وخرج     بیروت: المکتب الإسلامی،   .4  . جلد محمد مصطفى الأعظمي   . أحاديثه وقدَ 

 م .  2003 /  .قه ـ  1424  ،چاپ سوم

الحاكم .19 الله  عبد  بن  محمد  الله  عبد  أبو  الصحيحيْ    .النيسابوري،  علَ  دراسة  المستدرك   .

القادر عطا.  .وتحقيق العلمية،  .3  جلد   مصطفى عبد  الكتب    1411   ،چاپ اول  باوت: دار 

 . م 1990 /.قه ـ

  . اليعمري، محمد بن محمد بن محمد بن أحمد ابن سيد الناس الربعي أبو الفتح فتح الدين .20

الرياض:     .2  جلد  وآخرون.  أبو جابر الأنصاري  .. تحقيقالنفح الشذي شْح جامع الترمذي

 . م 2007/   .قه ـ 1428  ،، چاپ اولدار الصميعي للنشر والتوزيع
21. https://islamweb.net/ar/article 
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ثقافت اسلامی، دیپارتمنت نوال، پوه  1

جوزجان،   پوهنتون شرعیات،پوهنحی 
 جوزجان، افغانستان. 

 ،یثقافت اسلام پارتمنتی، د ملپوهن 2
پوهنتون جوزجان،   ات،یشرع یپوهنح

 جوزجان، افغانستان. 

0000-0003 3843-5918
0000-0002-7742-5686

 
1363 
 

  این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین  
یا سرقت ادبی تثبیت   بررسی شده 

 .نگردید

 

  چچککییددهه    
 قرن اوایل و دوم قرن اواخر ۀ برجست محدثان از الله رحمه  جوزجانی  ابواسحاق امام
  رجالی  منابع  در  صدوق  و  ثقه   چون  صفاتی   با  او.  رودمی   شماربه   قمری  هجری  سوم

  جوزجانی.  است  بوده  برخوردار  حدیث  علمای  نزد  رفیعی   جایگاه  از  و  شده  شناخته 
  دمشق   شهر  در  شام،  به   مهاجرت  از  پس  و  بوده  افغانستان  جوزجان  ولایت  از  اصالتا  
  و   شاگردان   تربیت   در   ایشان .است  گفته  وداع  را  فانی   دار   جاهمان  و   گزیده  اقامت
  کتب   در   وی   از  بسیاری  روایات .  است  داشته  بارزی  نقش   نبوی  احادیث   انتقال
. اند شده  نقل  متقدم  محدثان  منابع  دیگر  و  سته   صحاح  جمله   از  حدیثی،  معتبر
  تألیفات  اکثر  متأسفانه   اما  بوده،  نیز  علمی   آثار  دارای  جوزجانی   امام  این،  بر  افزون
  با .است  مانده  باقی   هاآن  از  اندکی   شمار  تنها  و  گردیده  مفقود  زمان  مرور  به   وی
  در   پژوهش  نبوی،  سنت  نش  و   حفظ  در  وی   خدمات  و  علمی  جایگاه   به  توجه 
  رو، همین  از.  رسد می   نظر  به   ضروری  ایشان  آثار  و  علمی   شخصیت  زندگی،  مورد
  در   وی  نقش  و   جوزجانی   ابواسحاق  امام   نامه زندگی »   عنوان  با  حاضر  تحقیق
 ای کتابخانه   منابع  اساس  بر  و  تحلیلی -توصیفی   روش  با  «نبوی  احادیث  گسترش
  علم   اهل  امروز  نسل  به   علمی   شخصیت  این  معرفی   جهت  در  گامی   تا  شده  تدوین
 . شود برداشته 
 محدث، نقش.  نامه،ی گزند   ،ابواسحاق، جوزجانی  ث،یاحاد  ::یی  دد  یی  ککلل  ککللماماتت  

2706 6428 2707 89-112: /ااتتصصففحح   ، 2025:  /سساالل   ،2:  /ششماماررهه   ،6:  /ججللدد   7462

 ::    CCiittaattiioonn//  ننححووۀۀ  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  
  . 89-112(،1404  سرطان) 2/ 6مجله دیوان ، "نبوی  احادیث  انتشار  در آن نقش   و جوزجانی ابواسحاق  امام نامه  گیزند بررسی"، حبیب الرحمن رحمانی -عتیق الله نافع 

A Study of the Biography of Imam Abū Isḥāq al Jūzjānī and His Role in Disseminating 
Ḥadīths 6 2 ) 2025 89 112  

 

  یی  ننببوو      ثثیی  ااننتتششاارر  ااححاادد      وو  ننققشش  آآنن  ددرر    یی  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججاانن      ننااممهه    یی  گگززنندد    یی  ببررررسس  
  ننشش  االلححددييثث  فيفي        ججههووددهه  مماامم  أأبيبي  إإسسححااقق  االلججووززججاانيني  وو  لللل      االلذذااتتييةة    سسيريرةة  االل  ددررااسسةة  

A Study of the Biography of Imam Abū Isḥāq al Jūzjānī and His Role in Disseminating Prophetic 
Ḥadīths

İİmmaamm  EEbbûû  İİsshhaakk  eell CCûûzzccâânnîî’’nniinn  BBiiyyooggrraaffiissii  vvee  NNeebbeevvîî  HHaaddiisslleerriinn  YYaayyııllmmaassıınnddaakkii  RRoollüü  ÜÜzzeerriinnee  BBiirr  
İİnncceelleemmee  
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  لململلخخصص    

الله من الكبار المحدثيْ في أواخرالقرن الثاني و أوايل    الجوزجاني  إسحاق  أبو   الإمام   يعُد   رحمه 
لدي   له  كان  الصدق.  و  الثقة  مثل  بصفات  الرجال  كتب  في  عُرف  قد  و  الهجري.  الثالث  القرن 
إمارت   ضمن  هي  و  الجوزجان  محافظة  الإمام في  ولد    . رفيعة  ومكانة  عظيمة  منزلة  المحدثيْ 

نا و انتقل إلي الشام و سكن وعاش  في مدينة دمشق و توفي  الإسلامية أفغانستان الحالية و نشأ ه 
الإمام في هناك. كان للجوزجاني دور بارز في تربية التلاميذ و نقل الحديث. وردت روايات كثاة  
. عن الإمام في كتب الحديث المعتبرة، منها الصحاح الستة و غاها من مصادر المحدثيْ المتقدميْ

بالإضافة إلي ذلك، كان للجوزجاني رحمه الله أيضات مؤلفات علمية، لكن للأسف فَقَدَ معظمُها مع  
المرور الزمن، و ك يبق منها إلا عدد قليل. نظرات للمكانة العلمية للجوزجاني رحمه الله و خدماته في  

عد أمرات ضروريات. من  حفظ الحديث و نشره، فإن البحث في حياته، و شخصيته العلمية و مؤلفاته يُ 
مام أب إسحاق الجوزجاني للإ   الذاتية  ساةالدراسة  )هذا المنطق، جاء هذا البحثُ بعنوان  

و قد تم بإستخدام المنه  الوصفي التحليع،    نشر الأحاديث النبوية الشريفة(في    جهودهو 
العلمية للجيل المعاصر من أهل  باللإعتماد عع المصادر المكتبية ، بهدف التعريف بهذه الشخصية  

  العلم.
 .، دورحدثشخصية، المال اةیح ،الجوزجاني ، إسحاق أب ث،ی الأحاد ::  ةة  یی  االملمففتتااحح  االلککللماماتت  

This article presents a detailed biography of Imam Abū Isḥāq al Jūzjānī

ḥadīths. The study aims to deepen scholarly 
Jūzjānī’s stature and his pivotal role in preserving the 

ḥ

Jūzjānī, a prominent ḥadīth scholar of the 
2 3

ṣadūq). Originating from the region of Jūzjān in 

ḥadīth collections. Although he authored several works, most 
Jūzjānī’s scholarly legacy 

traditions. Moreover, the region of Jūzjān emerged as a notable center of Islamic 
ḥadīth scholars and jurists.

Ḥadīths, Abū Isḥāq Jūzjānī adīth 

Bu makale, İmam Ebû İshak el Cûzcânî’nin hayatını ve 
yayılmasındaki rolünü incelemektedir. Temel amacı, araştırmacıların İmam Ebû 
İshak Cûzcânî’nin ilmî şahsiyeti ve Resûlullah’ın (sallallahu aleyhi ve sellem) 
hadislerinin aktarımındaki önemine dair bilgisini derinleştirmektir. 
betimleyici yöntemle ve kütüphane kaynaklarına dayanarak hazırlanan bu 
çalışmanın başlıca bulguları şunlardır: İmam Ebû İshak el
hicrî II. yüzyıl sonu ile III. yüzyıl başlarında yaşamış önde gelen muhaddislerdendir. 

arasında mümtaz bir konuma sahip olup “sadûk” (güvenilir) ve “sika” 
(doğrulukla tanınan) gibi sıfatlarla anılmıştır. Aslen Afganistan’ın Cûzcân 
vilayetinden olan İmam Ebû İshak Cûzcânî, daha sonra Şam’a yerleşmiş ve 
vefatına kadar orada ikamet etmiştir. Kendisinden, farklı coğrafyalardan pek çok 
âlim hadis rivayet etmiş; nakilleri Kütüb i Sitte ve diğer temel hadis eserlerinde yer 
almıştır. Telif ettiği eserlerin çoğu kaybolsa da, geriye kalan az sayıdaki çalışması 
onun ilmi mirasını yansıtmaktadır. Bu vasıflarıyla İmam Cûzcânî, 
korunması ve yayılmasında önemli bir rol üstlenmiştir. Ayrıca, Cûzcân vilayeti ilim 
ve irfanın merkezi olarak tanınmış; İmam Ebû İshak Cûzcânî’nin yanı sıra pek çok 
muhaddis ve fakih bu bölgeden yetişmiştir.

Ebû İshak Cûzcânî’nin İ
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دیوان

۹۱

بررسی زندگی‌نامۀ امام ابواسحاق جوزجانی و نقش آن در انتشار احادیث نبوی

traditions. Moreover, the region of Jūzjān emerged as a notable center of Islamic 
ḥadīth scholars and jurists.

Ḥadīths, Abū Isḥāq Jūzjānī adīth 

Bu makale, İmam Ebû İshak el Cûzcânî’nin hayatını ve 
yayılmasındaki rolünü incelemektedir. Temel amacı, araştırmacıların İmam Ebû 
İshak Cûzcânî’nin ilmî şahsiyeti ve Resûlullah’ın (sallallahu aleyhi ve sellem) 
hadislerinin aktarımındaki önemine dair bilgisini derinleştirmektir. 
betimleyici yöntemle ve kütüphane kaynaklarına dayanarak hazırlanan bu 
çalışmanın başlıca bulguları şunlardır: İmam Ebû İshak el
hicrî II. yüzyıl sonu ile III. yüzyıl başlarında yaşamış önde gelen muhaddislerdendir. 

arasında mümtaz bir konuma sahip olup “sadûk” (güvenilir) ve “sika” 
(doğrulukla tanınan) gibi sıfatlarla anılmıştır. Aslen Afganistan’ın Cûzcân 
vilayetinden olan İmam Ebû İshak Cûzcânî, daha sonra Şam’a yerleşmiş ve 
vefatına kadar orada ikamet etmiştir. Kendisinden, farklı coğrafyalardan pek çok 
âlim hadis rivayet etmiş; nakilleri Kütüb i Sitte ve diğer temel hadis eserlerinde yer 
almıştır. Telif ettiği eserlerin çoğu kaybolsa da, geriye kalan az sayıdaki çalışması 
onun ilmi mirasını yansıtmaktadır. Bu vasıflarıyla İmam Cûzcânî, 
korunması ve yayılmasında önemli bir rol üstlenmiştir. Ayrıca, Cûzcân vilayeti ilim 
ve irfanın merkezi olarak tanınmış; İmam Ebû İshak Cûzcânî’nin yanı sıra pek çok 
muhaddis ve fakih bu bölgeden yetişmiştir.

Ebû İshak Cûzcânî’nin İ
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۹۲

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ممققددممهه  
صلی الله  الحمد لله الذى أنزل الفرقان علَ عبده ليكون للعالميْ نذيرات، و الصلاة و السلام علَ محمد 

، و علی آله و  ، الذى أرسله ربه شاهدات و مبشرات و نذيرات، و داعيات إلى الله بإذنه و سراجات مناات علیه و سلم
    .أصحابه أجمعین

  شمار به   هجری  سوم  و  دوم  قرون  آورنام  و  برجسته   علمای  از  الله رحمه   جوزجانی   ابواسحاق  امام
  حدیث،  علم  ویژهبه   اسلامی،  علوم  آموزش  و  آموختن  وقف  را  خویش  زندگی   سراسر  که   رودمی 
  و  نبوی  احادیث  بهتر  هرچه   تروی   و  گسترش   در  مؤثری  نقش  ایشان  علمی   هایتلاش.  نمود
  پرداخت   علم  تحصیل   به   جوزجان  شهر  در  آغاز،  در  وی.  است  داشته   اسلام  مبین   دین  هایآموزه
  در  مختلف  علمی   مراکز  به   خود  دانش  تکمیل   برای  محلی،   علمای  دانش  از  مندیبهره  از  پس  و

  بهره  خویش  روزگار   فقه  و   حدیث   بزرگان  محضر   از   سفرها،   این  در .  کرد   سفر  اسلامی  های سرزمین
.  شد   شناخته   فقه  و  حدیث   علوم  عرصه   در  برجسته   و  امین   موثق،  عالمی   عنوانبه   سرانجام  و  گرفت

  از  گردد؛ بازمی   حدیث   علم  به  بیشتر  وی  شهرت  داشت،   تبحر  اسلامی  مختلف   علوم  در   کهاین  با
  محضرش   به  وی  دانش  از  استفاده  برای  اسلامی  هایسرزمین  نقاطاقصی   از   علم  طالبان  رو،  همین
  به  الله،رحمه   جوزجانی   ابواسحاق  امام  نزد  در  شاگردی  واسطه به   ایشان  از  شماری  و  شتافتند،می 
  .آمدند نائل علمی  والای مقام

،  «صحیح البخاری») حدیث  همچنان علمای حدیث به خصوص اصحاب کتب ستۀ مشهور
( احادیث   « ماجهسنن ابن  »و    «سنن النسایی»،  « سنن الترمذی»،  «سنن أبی دواد»،  «صحیح مسلم»

از خود   رحمه اللهاند و همچنان امام ابواسحاق جوزجانی روایت کردههای خویش  را از وی در کتاب 
:  خصوص سه کتاب وی که در بخش فقه مانند   ه جا گذاشته و به نیز ب  ی لف تألیفاتتهای مخدر بخش

 1اند. مستند و مستدل به احادیث نبوی بوده ،«زاد المسافر»و  «المسائل»»  ،«المترجم»
ابواسحاق جوزجانی  امام  بزرگی و خدمات  با وجود چنین  اللهمتأسفانه  از  رحمه  بسیاری  بازهم   ،

،  و خدمات  رحمه اللهابواسحاق جوزجانی   یتها از شخصکشور و حتی بسیاری از جوزجانی   بزرگان
آگاهی درست ندارند. البته این مقالۀ علمی مشتمل سه  وی به احادیث نبوی و مسلمانان شناخت و  

پیرامون  آن  اول  مبحث  که  بود  خواهد  ابواسحاق جوزجانی   گی شخصی زند     مبحث  اامام   ،،  للهرحمه 
و در مبحث سوم پیرامون   رحمه اللهجوزجانی  ابواسحاقعلمی امام  شخصیتمورد  مبحث دوم آن در

در انتشار احادیث نبوی بحث خواهد شد. هدف اساسی این    رحمه اللهجوزجانی   ابواسحاقنقش امام  

 
فواد   ؛1/98تا(،  المحقق. محمد حامد الفقی )بیروت: دارالمعرفة، بی   ،طبقات الحنابلهمحمد بن محمد ابن ابی یعلی،  1

)بغداد: کلیة الشرعیة بالجامعة الاسلامیة،    ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنة  ،محمد الکبیسي
 . 71-70، (هـ.ق ۱۴۳۱

انتشار    رحمه اللهامام ابواسحاق جوزجانی ا  ب  شمنداننداتحقیق، آشنایی بهتر و بیشتر   و نقش وی در 
  ، محدث بزرگ  ، شناسایی عاك  تحقیق هذا  اصلی  بوده است. اهمیت   صلی الله علیه و سلم  احادیث نبوی
این  .  باشد می     صلی الله علیه و سلمو نقش وی در انتشار احادیث نبوی  جوزجانی ابواسحاق  ثقه و امین  

ابواسحاق جوزجانی  چگونه شخص بوده و چه نقشی در  امام  تحقیق در پی پاسخ به این سؤال که  
مورد موضوع    تا حال در  باید گفت که تحقیق    در مورد پیشینه    احادیث نبوی داشته است؟  انتشار

به هذا کدام   از  ولی موضوع مورد تحقیق    ؛شکل مستقل صورت نگرفته   تحقیق جامع  در برخی 
 : طور نمونه در کتب ذیله ب :مثلات ؛بحث گردیده استنده کبه شکل ضمنی و پرا یعرب یهاکتاب 
بوده كه در    محدثینتراجم و طبقات  از کتب جامع    ، «ء الرجالتهذیب الکمال في اسما »  .1

به زبان عربی تألیف گردیده است و موصوف   رحمه اللهجمال الدین المزی  حافظزمان قدیم توسط  
پرداخته است نه به شکل    ندهکپرای و  نجریان بحث به موضوع مورد تحقیق نیز به شکل ضم   در

 مستقل و جامع به زبان دری. 
  شد، موصوف این کتاب رابای م رحمه اللهشمس الدين الذهبي ز تألیفات، ا«سا أعلام النبلاء» .۲

در کتاب  مورد تحقیق    موضوع به زبان عربی تألیف گردیده كه    محدثینتراجم و طبقات    پاامون
  .گردیده استبيان  خلص به شکل  هذا

، توسط فواد محمد الکبیسي «ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنة »  .3
به زبان عربی تحریر یافته کهو    رحمه اللهدر مورد امام ابواسحاق جوزجانی  البته    نظریات فقهی وی 

روش تحقيق هذا   .مختصرات بحث نموده استموضوع مورد تحقیق  خویش از موصوف در كتاب 
صورت     منابع معتبر علمی و اسلامی   بوده که با استفاده از  یاکتابخانه توصیفی    - ی تحليل  شکل به  

 خواهد گرفت.                         

  ررححممهه  االلللهه  ننااممهه((  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  گگیی  ششخخصصیی  ))ززننددگگیی  ..  ززنندد  ۱۱
  ررححممهه  االلللهه  ..  ااسسمم،،  ککننییهه،،  للققبب  وو  ننسسبب  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  ۱۱..۱۱

ابراهیم بن یعقوب بن اسحاق جوزجانی است که این   اسم وی  ::ررححممهه  االلللهه  ججووززججااننیی      ااببووااسسححااقق  ااسسمم  اامماامم    
چه آنان به نام وی، نام پدر و جدش اتفاق اند و چنانذکر نموده  مؤرخانرا اکثّ اصحاب تراجم و  

 2نظر دارند.
 3.اند نامیدهابواسحاق  را کنیه وی مؤرخان علمای تراجم و  نظر به اتفاق ککننییهه  اامماامم::

 
عمرو بن غرامة العمروی )ناشْ: دارالفکر للطباعة    .محقق  ،تاریخ دمشقعلی بن الحسن بن هبة الله  بن عساکر،     2

 .۷/۲۷۸ ،هـ.ق(۱۴۱۵ ،والنشر والتوزیع 
 . ۱۴۸/  ۲هـ.ق(،    ۱۲۷۱،  الطبعة الاولی  ،)بیروت: دار إحیاء التراث العربی  الجرح و التعدیلعبدالرحمن بن أبی حاتم ،   3
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دیوان

۹۳

بررسی زندگی‌نامۀ امام ابواسحاق جوزجانی و نقش آن در انتشار احادیث نبوی

انتشار    رحمه اللهامام ابواسحاق جوزجانی ا  ب  شمنداننداتحقیق، آشنایی بهتر و بیشتر   و نقش وی در 
  ، محدث بزرگ  ، شناسایی عاك  تحقیق هذا  اصلی  بوده است. اهمیت   صلی الله علیه و سلم  احادیث نبوی
این  .  باشد می     صلی الله علیه و سلمو نقش وی در انتشار احادیث نبوی  جوزجانی ابواسحاق  ثقه و امین  

ابواسحاق جوزجانی  چگونه شخص بوده و چه نقشی در  امام  تحقیق در پی پاسخ به این سؤال که  
مورد موضوع    تا حال در  باید گفت که تحقیق    در مورد پیشینه    احادیث نبوی داشته است؟  انتشار

به هذا کدام   از  ولی موضوع مورد تحقیق    ؛شکل مستقل صورت نگرفته   تحقیق جامع  در برخی 
 : طور نمونه در کتب ذیله ب :مثلات ؛بحث گردیده استنده کبه شکل ضمنی و پرا یعرب یهاکتاب 
بوده كه در    محدثینتراجم و طبقات  از کتب جامع    ، «ء الرجالتهذیب الکمال في اسما »  .1

به زبان عربی تألیف گردیده است و موصوف   رحمه اللهجمال الدین المزی  حافظزمان قدیم توسط  
پرداخته است نه به شکل    ندهکپرای و  نجریان بحث به موضوع مورد تحقیق نیز به شکل ضم   در

 مستقل و جامع به زبان دری. 
  شد، موصوف این کتاب رابای م رحمه اللهشمس الدين الذهبي ز تألیفات، ا«سا أعلام النبلاء» .۲

در کتاب  مورد تحقیق    موضوع به زبان عربی تألیف گردیده كه    محدثینتراجم و طبقات    پاامون
  .گردیده استبيان  خلص به شکل  هذا

، توسط فواد محمد الکبیسي «ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنة »  .3
به زبان عربی تحریر یافته کهو    رحمه اللهدر مورد امام ابواسحاق جوزجانی  البته    نظریات فقهی وی 

روش تحقيق هذا   .مختصرات بحث نموده استموضوع مورد تحقیق  خویش از موصوف در كتاب 
صورت     منابع معتبر علمی و اسلامی   بوده که با استفاده از  یاکتابخانه توصیفی    - ی تحليل  شکل به  

 خواهد گرفت.                         

  ررححممهه  االلللهه  ننااممهه((  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  گگیی  ششخخصصیی  ))ززننددگگیی  ..  ززنندد  ۱۱
  ررححممهه  االلللهه  ..  ااسسمم،،  ککننییهه،،  للققبب  وو  ننسسبب  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  ۱۱..۱۱

ابراهیم بن یعقوب بن اسحاق جوزجانی است که این   اسم وی  ::ررححممهه  االلللهه  ججووززججااننیی      ااببووااسسححااقق  ااسسمم  اامماامم    
چه آنان به نام وی، نام پدر و جدش اتفاق اند و چنانذکر نموده  مؤرخانرا اکثّ اصحاب تراجم و  

 2نظر دارند.
 3.اند نامیدهابواسحاق  را کنیه وی مؤرخان علمای تراجم و  نظر به اتفاق ککننییهه  اامماامم::

 
عمرو بن غرامة العمروی )ناشْ: دارالفکر للطباعة    .محقق  ،تاریخ دمشقعلی بن الحسن بن هبة الله  بن عساکر،     2

 .۷/۲۷۸ ،هـ.ق(۱۴۱۵ ،والنشر والتوزیع 
 . ۱۴۸/  ۲هـ.ق(،    ۱۲۷۱،  الطبعة الاولی  ،)بیروت: دار إحیاء التراث العربی  الجرح و التعدیلعبدالرحمن بن أبی حاتم ،   3
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دیوان

۹۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

اند که هر  القاب متعددی را نسبت  داده  رحمه اللهبرای امام ابواسحاق جوزجانی   مؤرخان  للققبب  اامماامم::  
 گردد:ذیل بیان می قرار ها کدام از آن

  دربوده است؛ زیرا وی  رحمه اللهترین لقب امام ابواسحاق جوزجانی این لقب مشهور االلججووززججااننیی::      ..11
جوار  های خراسان زمین و هماین ولایت تولد یافته است. البته جوزجان در زمان قدیم یکی از شهر

خیز بوده و اما در عصر  به جوزجانان و یکی از شهرهای حاصل  که در آن زمان مشهور  بودهبلخ  
باشد و این شهر در زمان  کنونی مشهور به جوزجان نام یکی از ولایات شمالی کشور افغانستان می 

عنه  رضیخلافت حضرت عثمان   سال  الله  بن  .ه ـ  ۳۳در  اقرع  توسط  قیس  بن  احنف  فرماندهی  به  ق 
 4بعد از فتح تخارستان فتح گردیده است.  الله عنهرضیحابس 

ابواسحاق جوزجانی را به سوی احنف بن قیس نسبت داده شده؛ زیرا احنف بن قیس   االالاححننففیی::  ..    22
 5یکی از اجداد امام ابواسحاق جوزجانی بوده است.

ها آن را صخر بن انس بن قیس السعدی التمیمی  البته لقب و نام احنف ضحاک بوده  و برخی 
رسول  اما او    مسلمان شده و  و سلمصلی الله علیه    وی أبوبحر بوده که وی در زمان رسول الله   گویند. کنیه می 
وی را در طبقه اول تابعین از کبار   رحمه اللهرا ندیده است؛ به همین جهت ابن سعد  و سلمصلی الله علیه  الله 

باشد«، ولی  مورد وی گفته است:»ثقۀ مأمون قلیل الحدیث می   تابعین اهل بصره ذکر نموده و در 
عبد   اللهالبرالقرطبی ابن  کتاب    رحمه  از صحابۀ   «الإستیعاب»در  را  الله    خود وی  و سلم صلیرسول  علیه    الله 

که در طبقه صحابه ذکر نمودیم به این دلیل است که وی  را    محسوب نموده و گفته است:»کسی 
 صلی الله علیه و سلم و همین نظریه به دلیل دعای رسول الله    بوده است«  و سلمصلی الله علیه  در زمان رسول الله  

در حق وی فرموده    صلی الله علیه و سلمچه رسول الله   رسد، چنانبه نظر می   تردر حق وی  راجح و صحیح
گوید:  می    رحمه الله»اللهم إغفر لأحنف« یعنی: خدایا برای احنف مغفرت نما و مصعب بن زبیر  است:

برخی  نظر  از  و  بصره  در  قیس  بن  سال    درها  احنف  در  حضرت  .ه ـ  74کوفه  و  یافته  وفات  ق 
 6در جنازه وی اشتراک کرده است.  رحمه اللهمصعب

حاق جو  االلسســععددیی::..    33 وی قبیله بنی  رحمه اللهجانی ز این لقب امام ابواسـ بت وی به سـ عد به  جهت نسـ سـ
جانی  ز حین بیان ترجمه و حالات شـخصـی امام جو  رحمه اللهچه العجلی وی داده شـده اسـت، چنان

 باشد.می   رحمه اللهچنین گفته است: وی از فرزندان عمر بن سعد  رحمه الله

 
  .7/159، ق(.هـ ۱۴۰۷دارالفکر، جا: )بی البدایة و النهایة، بن کثیرا ابوالفداء اسماعیل بن عمر 4
  عبدالرحمن بن یحیی المعلمی الیمانی .  المحقق  ،الأنسابابوسعد عبدالکریم بن محمد بن منصور التمیمی السمعانی،    5

 .۱/۱۲۷ ،ق(. هـ۱۳۸۳  ،الطبعة الاولی ،آباد: مجلس دائرة المعارف العثمانیه)حیدر
. محقق،  الاستیعاب فی معرفة الاصحابیوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبربن عاصم النمری القرطبی،  ابوعمر   6

 .۱۴۵/ ۱هـ.ق(،  ۱۴۱۲علی محمد البجاوی )بیروت: دار الجیل، الطبعة الاولی، 

         7باشد.منسوب به سوی قبیله بنی تمیم می  االلتتممییممیی::      ..44
گوید: » ابراهیم بن اسحاق تمیمی ملقب به ابواسحاق خراسانی  ابوسیعد بن یونس می   االلخخررااسسااننیی::    ..55

 8جوزجانی بوده است«. 

  رحمه الله ..  تتووللدد،،  ززننددگگیی  وو  ووففااتت  اامماامم  ااببوو  ااسسححااقق  ججووززججااننیی۲۲..    11
ااسسححااقق     ااببوو   اامماامم   الله ججووززججااننییتتووللدد   این    مؤرخان   ::رحمه  زندگی با وجود  به کثّت در مورد  و  که  نامه 
وی نکردند، جز    تولد ولی یاد از سال    ؛پرداختند     رحمه اللهجوزجانی   ابواسحاقحالات شخصی امام  

گی کرده است و البته این امر در بین اهل  که فرمودند: وی در شهر جوزجان بزرگ شده و زند این
بزرگان    نامه  گی باشد؛ زیرا آنان به زند بلکه مشهور می   ؛ جدید نبودهنویسان چیزی  تراجم و سیرت

که اولین استاد وی حسین الجعفی و زید بن الحباب  ولی از این  ؛کنند بدون علم توجه خاص نمی 
توان تاریخ تقریبی او را تخمین زد و گفت: امام هـ.ق وفات یافته است، می   ۲۰۳  در سال  الله  رحمهم
  9اواخر قرن دوم هجری قمری به دنیا آمده باشد.  در  رحمه اللهسحاق جوزجانی اابو 

ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی   ززننددگگیی   وو   الله ررششدد   اللهابواسحاق جوزجانی    امام ::    رحمه  در    رحمه  در شهر جوزجان 
نسب وی بیان گردید، بزرگ شده و زندگی    چه قبلاتکه منسوب به احنف بن قیس، چنان  خانواده

برخوردار بوده و یکی از اکابر    از اخلاق نیک و حسنه   رحمه اللهسحاق جوزجانی اکرده است. البته ابو 
تابعین و اهل حکمت و رأی بوده و از خانواده اصیل و دوستدار علم و دانش و همیشه  به خدمت  
دین اسلام بوده است. همچنان شهر جوزجان یکی از شهرهای است که انقلاب علمی عظیمی را  

چه  چنان  .اهل حدیث و فقهاء از آن ظهور نموده است  شاهد بوده و تعداد زیادی از علماء از جمله
یکی از اکابر    رحمه اللهنام برد. پس امام جوزجانی و دیگران    رحمه اللهعنوان مثال از ابوسلیمان جوزجانی به 

از فقهای   رحمه اللهفقهاء و از راویان مذهب حنفی بوده است، احمد بن اسحاق بن الصبیح الجوزجانی 
محبین و از راویان مذهب امام    ،که از یاران  رحمه اللهحنفی، محمد بن احمد ابوعبدالرحیم الجوزجانی 

رحمه  که امام بخاری  رحمه اللهمحدث عبدالله بن محمد الجوزجانی  10است، بوده  رحمه اللهاحمد بن حنبل

به  همچ  11سنه وفاتش را ذکر کرده است،  الله اند که نسبت شان  بسیاری از علماء  نان غیر از آنان 
 شده است.  اشاره سرزمین جوزجان

 
  .37. ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنةالکبیسی،  7
 . ۷/۲۷۸، تاریخ دمشقابن عساکر،  8
  .38 ،ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنةالکبیسی،  9
 .103/ 1 ، طبقات الحنابلهابن ابی یعلی،  10
د. بشارت عواد معروف )بیروت: موسسة الرسالة،    .. محققتهذیب الکمال،  جمال الدین ابوالحجاج یوسف المزی 11

 . ۱/۳۶۳هـ. ق(،  ۱۴۰۰الطبعة الاوالی، 
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دیوان

۹۵

بررسی زندگی‌نامۀ امام ابواسحاق جوزجانی و نقش آن در انتشار احادیث نبوی

         7باشد.منسوب به سوی قبیله بنی تمیم می  االلتتممییممیی::      ..44
گوید: » ابراهیم بن اسحاق تمیمی ملقب به ابواسحاق خراسانی  ابوسیعد بن یونس می   االلخخررااسسااننیی::    ..55

 8جوزجانی بوده است«. 

  رحمه الله ..  تتووللدد،،  ززننددگگیی  وو  ووففااتت  اامماامم  ااببوو  ااسسححااقق  ججووززججااننیی۲۲..    11
ااسسححااقق     ااببوو   اامماامم   الله ججووززججااننییتتووللدد   این    مؤرخان   ::رحمه  زندگی با وجود  به کثّت در مورد  و  که  نامه 
وی نکردند، جز    تولد ولی یاد از سال    ؛پرداختند     رحمه اللهجوزجانی   ابواسحاقحالات شخصی امام  

گی کرده است و البته این امر در بین اهل  که فرمودند: وی در شهر جوزجان بزرگ شده و زند این
بزرگان    نامه  گی باشد؛ زیرا آنان به زند بلکه مشهور می   ؛ جدید نبودهنویسان چیزی  تراجم و سیرت

که اولین استاد وی حسین الجعفی و زید بن الحباب  ولی از این  ؛کنند بدون علم توجه خاص نمی 
توان تاریخ تقریبی او را تخمین زد و گفت: امام هـ.ق وفات یافته است، می   ۲۰۳  در سال  الله  رحمهم
  9اواخر قرن دوم هجری قمری به دنیا آمده باشد.  در  رحمه اللهسحاق جوزجانی اابو 

ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی   ززننددگگیی   وو   الله ررششدد   اللهابواسحاق جوزجانی    امام ::    رحمه  در    رحمه  در شهر جوزجان 
نسب وی بیان گردید، بزرگ شده و زندگی    چه قبلاتکه منسوب به احنف بن قیس، چنان  خانواده

برخوردار بوده و یکی از اکابر    از اخلاق نیک و حسنه   رحمه اللهسحاق جوزجانی اکرده است. البته ابو 
تابعین و اهل حکمت و رأی بوده و از خانواده اصیل و دوستدار علم و دانش و همیشه  به خدمت  
دین اسلام بوده است. همچنان شهر جوزجان یکی از شهرهای است که انقلاب علمی عظیمی را  

چه  چنان  .اهل حدیث و فقهاء از آن ظهور نموده است  شاهد بوده و تعداد زیادی از علماء از جمله
یکی از اکابر    رحمه اللهنام برد. پس امام جوزجانی و دیگران    رحمه اللهعنوان مثال از ابوسلیمان جوزجانی به 

از فقهای   رحمه اللهفقهاء و از راویان مذهب حنفی بوده است، احمد بن اسحاق بن الصبیح الجوزجانی 
محبین و از راویان مذهب امام    ،که از یاران  رحمه اللهحنفی، محمد بن احمد ابوعبدالرحیم الجوزجانی 

رحمه  که امام بخاری  رحمه اللهمحدث عبدالله بن محمد الجوزجانی  10است، بوده  رحمه اللهاحمد بن حنبل

به  همچ  11سنه وفاتش را ذکر کرده است،  الله اند که نسبت شان  بسیاری از علماء  نان غیر از آنان 
 شده است.  اشاره سرزمین جوزجان

 
  .37. ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنةالکبیسی،  7
 . ۷/۲۷۸، تاریخ دمشقابن عساکر،  8
  .38 ،ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنةالکبیسی،  9
 .103/ 1 ، طبقات الحنابلهابن ابی یعلی،  10
د. بشارت عواد معروف )بیروت: موسسة الرسالة،    .. محققتهذیب الکمال،  جمال الدین ابوالحجاج یوسف المزی 11

 . ۱/۳۶۳هـ. ق(،  ۱۴۰۰الطبعة الاوالی، 
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دیوان

۹۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

اللهامام بخاری از علمای کرام  رحمه  به جوزجان نسبت داده    ،بسیاری  فقهاء و محدثین کرام را 
؛ به همین دلیل این  علم و دانش بودهکه شهر جوزجان منبع و مشعل    خود بیانگر این است  .است
مختلف بوده که این امر بر همه ساکنان آن   هایبخشدر    ،دارای فضای علمی مملو از علماء   شهر

رحمه خصوص امام جوزجانی ولی به   ؛تأثیر گذاشته و آنان را به طلب علم و دانش ترغیب نموده است

  جمله عصرهایکرد، این عصر از  که در اواخر قرن دوم و ابتدای قرن سوم هجری زندگی می   الله
اسلامی آن را گذارانیده است امت  بوده که  بلوغ    .طلایی  به حد  نیز  فقهی  در آن زمان مذاهب 

، بناءت همه  بودپیشرفت علمی در شهرها صورت گرفته  ، کتابت و تألیف رشد کرده و رسیده خویش
می آن نشان  امام  ها  که  اللهجوزجانی   ابواسحاقدهد  نظر   رحمه  و    از  یافته  تربیت  فرهنگی  و  علمی 

 12های علمی بزرگ زمان خود تبدیل شده است.سرانجام به یکی از شخصیت
در    رحمه اللهجوزجانی   ابواسحاقوفات  جای  درمورد    مؤرخان    ::رحمه الله ووففااتت  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی

چه در این مورد سه دیدگاه  چنان  دارند.سال وفات وی اختلاف نظر  در  دمشق اتفاق نظرداشته و اما  
 وجود داشته است: 

اللهابن حبان  .۱ امام    گوید می   رحمه  اللهجوزجانی   ابواسحاقکه  ق وفات .ه ـ  ۲۴۴  بعد از سال  رحمه 
 13یافته است.

  رحمه اللهجوزجانی   ابواسحاقکه امام    کند نقل می   رحمه اللهاز ابو سعید بن یونس  رحمه اللهابن عساکر.  ۲
 14ق وفات نموده است..ه ـ  ۲۵۶در سال 

و  .  ۳ تراجم  اهل  مطلق  امام    مؤرخاناکثّ  که  اللهجوزجانی   ابواسحاقمعتقداند  در   رحمه 
البته همین نظریه سوم مشهورترین نظریه بوده که اکثّ علماء    15هـ.ق( وفات نموده است،۲۵۹سال)

  16. باشند به آن معتقد می 

  ررححممهه  االلللهه  ججووززججااننیی      ااببووااسسححااقق  گگیی  ععللممیی  اامماامم    ..  ححییااتت  وو  ززنندد  ۲۲
      الله ررححممههججووززججااننیی      ااببووااسسححااقق  ..  ططللبب  ععللمم  اامماامم    ۱۱..    ۲۲

 ، گی خود را وقف تعلیم و تعلم نمودهکه زند   باشد می یکی از کسانی    رحمه اللهجوزجانی   ابواسحاق    امام
مانند داستان   م مورد طلب عل جهت کسب علم مشکلات زیادی کشیده است؛ پس داستان وی در

وَمَا كَانَ المُْؤمِْنوُنَ  ﴿بوده که او تعالی فرموده است:  متعالعلمای عصرش جهت پیروی از دستور الله 
 

)بغداد: کلیة الشرعیة بالجامعة الاسلامیة،    ابراهیمم بن یعقوب الجوزجانی و آرراؤه الفقهیة دراسة مقارنةالکبییس،    12
    .۳۹هـ.ق(،  ۱۴۳۱

  .۸۲/ ۸ هـ.ق(، ۱۳۹۳)هند: دائرة المعارف العثمانیة، الطبعة الاولی،  الثقاتبن حبان التمیمی الدارمی، محمد 13
 . ۷/۲۸۱ ،تاریخ دمشقابن عساکر،  14
 .  ۱۱/۳۱هـ.ق(، ۱۴۰۷جا: دارالفکر، )بی البدایة و النهایة ابوالفداء اسماعیل بن عمر بن کثیرالدمشقی،  15
 . ۷/۲۸۱ ،تاریخ دمشقابن عساکر،  16

قَ  ينِ وَليُِنذِرُواْ  فِي الدِّ هُواْ  نْهُمْ طآَئِفَةٌ لِّيَتَفَقَّ نفََرَ مِن كلُِّ فِرقْةٍَ مِّ كَآفَّةت فلَوَْلاَ  إلِيَْهِمْ  ليَِنفِرُواْ  وْمَهُمْ إذَِا رَجَعُواْ 
اى  فرقه و شايسته نيست مؤمنان همگى ]براى جهاد[ كوچ كنند پس چرا از هر  "  17.﴾لعََلَّهُمْ يحَْذَرُون

اى بمانند و[ در دين آگاهى پيدا كنند و قوم خود را وقتى  كنند تا ]دسته اى كوچ نمى از آنان دسته 
دهند  بيم  بازگشتند  آنان  سوى  بترسند   باشد  هبه  الهى[  كيفر  ]از  آنان  امام  "كه  البته    ابواسحاق . 

بعد از فراگیری   ،پرداختهجوی علم و دانش  و به جستنخست در شهر جوزجان    رحمه اللهجوزجانی 
علما از  زیاد  مراکز علمی سفر  یعلم  و  دانش در کشورها  و  نموده   جوزجان جهت کسب علم 

شهرها و کشورهای در    است که علم را بیشتر از یک استاد    ءعلما  زیرا این سنت و طریقۀ   ؛است
نیز با رعایت همین قاعده برای کسب علم در شهرها    رحمه اللهگیرند. بناءت امام جوزجانی متعدد فرا می 

است کرده  مسافرت  زیادی  کشورهای  سمعانی چنان   .و  اللهچه  می   رحمه  مورد  این  »امام    گوید:در 
اللهجوزجانی  کنار جهان مسافرت    رحمه  و در ماوراء  در گوشه و  نیز وارد گردیده و در  النموده  نهر 

نیز در    رحمه اللهابن حجر عسقلانی   18ت«. را رسانیده اس  و سلمصلی الله علیه  شهرهای آن حدیث رسول الله  
شخص بسیار سفرکننده و کتابت کننده بوده است، مثلات    رحمه الله»امام جوزجانی   این مورد گفته است:

به مسافرت پرداخته و نزد علما  نموده   شاگردی  نییعلی بن مد   مانند بزرگ این شهر    یدر بغداد 
شهرها  19است.  در  جوزجانی  امام  مکه،  ی  همچنان  طرطوس،  مصیصه،  رمله،  دمشق،  همچون: 

مصر، همدان، سفر نموده و از نزد علمای بزرگ آن زمان این شهرها علم آموخته و سرانجام تا 
    20است.   محسوب گردیدهوفاتش در دمشق سکونت گزیده و از علمای بزرگ و مشهور دمشق 

      ررححممهه  االلللهه  ججووززججااننیی      ااببووااسسححااقق  اامماامم        تتاادداانن  ..  ااسس  ۲۲..۲۲
  وی نزد علمای بزرگ عصرش  است؛ زیرا  داشته   علم و دانش زیادی  رحمه اللهابواسحاق جوزجانی   امام
الله    که  الله وسنت رسول  به کتاب  در این    اما  ؛استدرس خوانده  اند بوده  و سلمالله عليه    یصلمخلصین 

بیشترین علم را از آنان فرا گرفته   یو   ه ک  یاستاد  12نمونه و جهت اختصار شهرت    طورنوشته به 
 گردد:قرار ذيل بيان می  است،

  ررححممهه  االلللهه  ..  االلححسسیینن  االلججععففیی  ۱۱..    ۲۲..    22
  ،حسین بن علی بن ولید ابوعبدالله  یا ابو محمد الجعفی الکوفی، امام پیشوا، حافظ و قاری مجود

امام جوزجانی   روات  از  وزاهد اهل کوفه   از وی روایت کرده است،    رحمه اللهصحاح سته بوده که 
و به سوی قبیلۀ    یکی از محدثین و راویان بزرگ زمان خود بوده است  رحمه اللههمچنان حسین جعفی 

 
 . ۱۲۲/ ۹التوبه  17
 .     ۱/۹۲، الانسابالسمعانی،  18
عبدالعلیم عبدالعظیم البستوی    .محقق  ،أبو إسحاق، احوال الرجالإبراهيم بن يعقوب بن إسحاق السعدي الجوزجاني،   19

 .7/281  تا(،)باکستان: حدیث اکادمی، بی
 .  ۳۲، الفقهیة دراسة مقارنةابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الکبیسی،  20
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دیوان

۹۷

بررسی زندگی‌نامۀ امام ابواسحاق جوزجانی و نقش آن در انتشار احادیث نبوی

قَ  ينِ وَليُِنذِرُواْ  فِي الدِّ هُواْ  نْهُمْ طآَئِفَةٌ لِّيَتَفَقَّ نفََرَ مِن كلُِّ فِرقْةٍَ مِّ كَآفَّةت فلَوَْلاَ  إلِيَْهِمْ  ليَِنفِرُواْ  وْمَهُمْ إذَِا رَجَعُواْ 
اى  فرقه و شايسته نيست مؤمنان همگى ]براى جهاد[ كوچ كنند پس چرا از هر  "  17.﴾لعََلَّهُمْ يحَْذَرُون

اى بمانند و[ در دين آگاهى پيدا كنند و قوم خود را وقتى  كنند تا ]دسته اى كوچ نمى از آنان دسته 
دهند  بيم  بازگشتند  آنان  سوى  بترسند   باشد  هبه  الهى[  كيفر  ]از  آنان  امام  "كه  البته    ابواسحاق . 

بعد از فراگیری   ،پرداختهجوی علم و دانش  و به جستنخست در شهر جوزجان    رحمه اللهجوزجانی 
علما از  زیاد  مراکز علمی سفر  یعلم  و  دانش در کشورها  و  نموده   جوزجان جهت کسب علم 

شهرها و کشورهای در    است که علم را بیشتر از یک استاد    ءعلما  زیرا این سنت و طریقۀ   ؛است
نیز با رعایت همین قاعده برای کسب علم در شهرها    رحمه اللهگیرند. بناءت امام جوزجانی متعدد فرا می 

است کرده  مسافرت  زیادی  کشورهای  سمعانی چنان   .و  اللهچه  می   رحمه  مورد  این  »امام    گوید:در 
اللهجوزجانی  کنار جهان مسافرت    رحمه  و در ماوراء  در گوشه و  نیز وارد گردیده و در  النموده  نهر 

نیز در    رحمه اللهابن حجر عسقلانی   18ت«. را رسانیده اس  و سلمصلی الله علیه  شهرهای آن حدیث رسول الله  
شخص بسیار سفرکننده و کتابت کننده بوده است، مثلات    رحمه الله»امام جوزجانی   این مورد گفته است:

به مسافرت پرداخته و نزد علما  نموده   شاگردی  نییعلی بن مد   مانند بزرگ این شهر    یدر بغداد 
شهرها  19است.  در  جوزجانی  امام  مکه،  ی  همچنان  طرطوس،  مصیصه،  رمله،  دمشق،  همچون: 

مصر، همدان، سفر نموده و از نزد علمای بزرگ آن زمان این شهرها علم آموخته و سرانجام تا 
    20است.   محسوب گردیدهوفاتش در دمشق سکونت گزیده و از علمای بزرگ و مشهور دمشق 

      ررححممهه  االلللهه  ججووززججااننیی      ااببووااسسححااقق  اامماامم        تتاادداانن  ..  ااسس  ۲۲..۲۲
  وی نزد علمای بزرگ عصرش  است؛ زیرا  داشته   علم و دانش زیادی  رحمه اللهابواسحاق جوزجانی   امام
الله    که  الله وسنت رسول  به کتاب  در این    اما  ؛استدرس خوانده  اند بوده  و سلمالله عليه    یصلمخلصین 

بیشترین علم را از آنان فرا گرفته   یو   ه ک  یاستاد  12نمونه و جهت اختصار شهرت    طورنوشته به 
 گردد:قرار ذيل بيان می  است،

  ررححممهه  االلللهه  ..  االلححسسیینن  االلججععففیی  ۱۱..    ۲۲..    22
  ،حسین بن علی بن ولید ابوعبدالله  یا ابو محمد الجعفی الکوفی، امام پیشوا، حافظ و قاری مجود

امام جوزجانی   روات  از  وزاهد اهل کوفه   از وی روایت کرده است،    رحمه اللهصحاح سته بوده که 
و به سوی قبیلۀ    یکی از محدثین و راویان بزرگ زمان خود بوده است  رحمه اللههمچنان حسین جعفی 

 
 . ۱۲۲/ ۹التوبه  17
 .     ۱/۹۲، الانسابالسمعانی،  18
عبدالعلیم عبدالعظیم البستوی    .محقق  ،أبو إسحاق، احوال الرجالإبراهيم بن يعقوب بن إسحاق السعدي الجوزجاني،   19

 .7/281  تا(،)باکستان: حدیث اکادمی، بی
 .  ۳۲، الفقهیة دراسة مقارنةابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الکبیسی،  20
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۹۸

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

هـ.ق(  129سال )   الجعفی از فرزندان جعفر بن سعد عشیره مربوط به مذح   منسوب بوده،که در
هـ.ق وفات یافته است، یحیی بن معین و احمد    203سال    سالگی در   84  عمر  تولد گردیده و در

 21.اند گفته و دیگران وی را ثقه   رحمهما الله العجلی 
  ررححممهه  االلللهه  ..  ززییدد  ببنن  االلححبباابب  ۲۲..    ۲۲..    22

ها او را ابن رومان التمیمی ابوالحسن العکلی الکوفی خراسانی  زید بن الحباب بن الریان که برخی 
که جهت طلب علم به عراق، مصر، حجاز و خراسان سفر کرده،  الاصل  گفته است، وی بعد از این  

و اصحاب السنن نیز از وی روایت کرده است و    رحمه اللهدر کوفه سکونت داشته است. امام مسلم
امام جوزجانی  اللهبیشترین روایت  الحباب  رحمه  بن  انجام زید  بوده، سر  استادش  ازهمین  الله نیز   رحمه 

 22( وفات کرده است.هـ.ق203درسال )
  ررححممهه  االلللهه  ..  ییززییدد  ببنن  ههاارروونن  ۳۳..    ۲۲..    22

یزید بن هارون بن زاذی، یا ابن زاذان بن ثابت ابوخالد السلمی الواسطی. وی امام پیشوا، حافظ 
هـ.ق تولد گردیده و   117در سال  ، اصل وی از بخارا بوده، وباشد می ثقه و از راویان صحاح سته 

 23هـ.ق وفات نموده است.  206سال  در
  ررححممهه  االلللهه  ..  ححسسنن  ببنن  ممووسسیی  االألأششییبب44..    ۲۲..    22

فظ ثقه و از راویان صحاح حا ،، امام فقیه موصل یقاض بغدادی یابو عل حسین بن موسی الأشیب
. اقامت گزیده و حدیث گفته است  ،بغداد تشریف آوردهبه    اصل وی از خراسان بوده  ،استسته  

هـ.ق   209منطقه ری درسال   در   یانجام و و سر تعداد زیادی از علماء از وی حدیث روایت داشته  
 24.وفات نموده است

  ررححممهه  االلللهه  ..  ااببووممسسههرر  االلغغسسااننیی  55..    ۲۲..    22
ابومسهر دمشقی، شخص فقیه و یکی از راویان صحاح عبدالأعلی بن مسهر بن عبدالاعلی بن مسهر  

ذرامه بوده که ابی ذرامه  کنیه جدش عبد  شام و مشهور به کنیه خود ابی   استاد شهر  باشد،سته می 
  در بغداد    ق.ه ـ  218  سال  سالگی در  78  به عمر  ،هـ.ق تولد گردیده140سال  ر باشد، درالاعلی می 

 25وفات کرده است.
 

 
 . ۶/۴۵۰. تهذيب الكمال في أسماء الرجالابوالحجاج،  21
 . ۲/۲۴۵. تهذيب الكمال في أسماء الرجالابوالحجاج،  22
م(،    ۱۹۶۸المحقق. احسان عباس )بیروت: دار صادر، الطبعة الاولی،    ،الطبقات الكبرىمحمد بن سعد البغدادی،    23
۷/۳۱۴. 
 .۷/۳۳۷ ،الطبقات الکبریابن سعد البغدادی،  24
 .۱۶/۳۷۰ ،تهذيب الكمال في أسماء الرجالابوالحجاج،  25

      ررححممهه  االلللهه  ممععیینن..  ییححیییی  ببنن    66..    ۲۲..    22
ها نام جدش را غیاث بن زیاد ابو زکریای الغطفانی  یحیی بن معین بن عون بن زیاد بن بسطام، برخی 

هـ.ق( تولد گردیده  158سال )  در   المری البغدادی گفته اند، وی امام حافظ و استاد محدثین بوده و
 26هـ. ق( وفات کرده است.233و در سال) 

  ررححممهه  االلللهه  ااببووااللووللییدد  االلططییااللسسیی  ..    77..    ۲۲..    22
از    ثقه و  ،هشام بن عبدالملک بن عبدالأعلی ابوالولید الباهلی الطیالسی البصری امام حافظ، ناقد 

  نیاهـ.ق( از د  ۲۲۷الثانی سال )ربیعماه    هـ.ق( تولد و در 133سال )  در   راویان صحاح سته بوده، 
 27رحلت نموده است. 

  االلللهه  ررححممهه    ..  ممسسدددد  ببنن  ممسرسرههدد  88..    ۲۲..    22
مسدد بن مسرهد بن مسربل، ابوالحسن البصری الاسدی، امام حافظ  و از علماء مشهور علم حدیث  

هـ.ق( تولد   150سال )   از وی روایتی دارند، در  رحمهم اللهی و ترمذی  یبوده، امام بخاری، ابوداود، نسا
 28هـ.ق( وفات نموده است. ۲۲۸و در سال) 

      ررححممهه  االلللهه  ..  ننععییمم  ببنن  ححمامادد  99..    ۲۲..    22
الحارث بن همام بن سلمه بن مالک، ابوعبدالله الخزاعی المروزی  نعیم بن حماد بن معاویه بن 

  رحمهم الله ی و ترمذی و ابن ماجه  یالفرضی الأعور. صاحب تصانیف بوده. امام بخاری، ابوداود، نسا
از وی روایتی دارند، در مصر سکونت گزیده و در حدود چهل سال در همین جاه بوده، سر انجام  

 29هـ.ق در سامرا وفات نموده است. ۲۲۸در ماه جمادی الاول سال 
  ررححممهه  االلللهه  ..  ععللیی  ببنن  االملمددییننیی  1100..    ۲۲..    22

علی بن عبدالله بن جعفر بن نجیح بن بکر ابوالحسن السعدی البصری، معروف به ابن المدینی،  
مولای عروة بن عطیة السعدی، امام و امیرالمؤمنین در علم حدیث و صاحب تصانیف بوده است.  

اند، پدرش نیز محدث  حدیث روایت کرده  رحمهم اللهاز وی امام بخاری، ترمذی، ابوداود و نسایی  
هـ.ق( در    ۲۳۴زمان خلافت المتوکل در سال )  در  و  هـ.ق( تولد161سال )  دروی    .مشهور بود

 30. سامرا وفات نموده است
 
 

 
 .۳۱/۵۴۴ ،تهذيب الكمال في أسماء الرجالابوالحجاج،  26
 .۸/۱۹۵ المحقق.  السید هاشم الندوی )ناشْ: دارالکفر، بی تا(، ،محمد بن إسماعيل البخاري، التاريخ الكبا 27
 . ۸/۷۲، التاريخ الكبا البخاري،  28
 . ۸/۴۶۲ ،الجرح والتعديلابن أب حاتم،  29
 . ۶/۲۸۴ ،رالتاریخ الکبیالبخاری،  30
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دیوان

۹۹

بررسی زندگی‌نامۀ امام ابواسحاق جوزجانی و نقش آن در انتشار احادیث نبوی

      ررححممهه  االلللهه  ممععیینن..  ییححیییی  ببنن    66..    ۲۲..    22
ها نام جدش را غیاث بن زیاد ابو زکریای الغطفانی  یحیی بن معین بن عون بن زیاد بن بسطام، برخی 

هـ.ق( تولد گردیده  158سال )  در   المری البغدادی گفته اند، وی امام حافظ و استاد محدثین بوده و
 26هـ. ق( وفات کرده است.233و در سال) 

  ررححممهه  االلللهه  ااببووااللووللییدد  االلططییااللسسیی  ..    77..    ۲۲..    22
از    ثقه و  ،هشام بن عبدالملک بن عبدالأعلی ابوالولید الباهلی الطیالسی البصری امام حافظ، ناقد 

  نیاهـ.ق( از د  ۲۲۷الثانی سال )ربیعماه    هـ.ق( تولد و در 133سال )  در   راویان صحاح سته بوده، 
 27رحلت نموده است. 

  االلللهه  ررححممهه    ..  ممسسدددد  ببنن  ممسرسرههدد  88..    ۲۲..    22
مسدد بن مسرهد بن مسربل، ابوالحسن البصری الاسدی، امام حافظ  و از علماء مشهور علم حدیث  

هـ.ق( تولد   150سال )   از وی روایتی دارند، در  رحمهم اللهی و ترمذی  یبوده، امام بخاری، ابوداود، نسا
 28هـ.ق( وفات نموده است. ۲۲۸و در سال) 

      ررححممهه  االلللهه  ..  ننععییمم  ببنن  ححمامادد  99..    ۲۲..    22
الحارث بن همام بن سلمه بن مالک، ابوعبدالله الخزاعی المروزی  نعیم بن حماد بن معاویه بن 

  رحمهم الله ی و ترمذی و ابن ماجه  یالفرضی الأعور. صاحب تصانیف بوده. امام بخاری، ابوداود، نسا
از وی روایتی دارند، در مصر سکونت گزیده و در حدود چهل سال در همین جاه بوده، سر انجام  

 29هـ.ق در سامرا وفات نموده است. ۲۲۸در ماه جمادی الاول سال 
  ررححممهه  االلللهه  ..  ععللیی  ببنن  االملمددییننیی  1100..    ۲۲..    22

علی بن عبدالله بن جعفر بن نجیح بن بکر ابوالحسن السعدی البصری، معروف به ابن المدینی،  
مولای عروة بن عطیة السعدی، امام و امیرالمؤمنین در علم حدیث و صاحب تصانیف بوده است.  

اند، پدرش نیز محدث  حدیث روایت کرده  رحمهم اللهاز وی امام بخاری، ترمذی، ابوداود و نسایی  
هـ.ق( در    ۲۳۴زمان خلافت المتوکل در سال )  در  و  هـ.ق( تولد161سال )  دروی    .مشهور بود

 30. سامرا وفات نموده است
 
 

 
 .۳۱/۵۴۴ ،تهذيب الكمال في أسماء الرجالابوالحجاج،  26
 .۸/۱۹۵ المحقق.  السید هاشم الندوی )ناشْ: دارالکفر، بی تا(، ،محمد بن إسماعيل البخاري، التاريخ الكبا 27
 . ۸/۷۲، التاريخ الكبا البخاري،  28
 . ۸/۴۶۲ ،الجرح والتعديلابن أب حاتم،  29
 . ۶/۲۸۴ ،رالتاریخ الکبیالبخاری،  30



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۱۰۰

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ررححممهه  االلللهه  ..  ااسسماماععییلل  ببنن  سسععییدد  االلششااللننججیی  1111..    ۲۲..    22
الکسا الشالنجی  ابواسحاق  سعید  بن  استرابای اسماعیل  اهل  از  اصل  در  الطبری،  الجرجانی    دی 

باشد. امام فاضل و جلیل القدر، از یاران محمد بن حسن و احمد بن حنبل بوده که از احمد بن  می 
لی موجود  ئ حنبل حدیث نیز روایت کرده است و در علم فقه نیز به نقل از امام احمد از وی مسا

شْح داده است، سرانجام وی  در    «المترجم»  در کتاب خود  رحمه اللهبوده که آن را امام جوزجانی
 31.وفات کرده استق در دهستان .ه ـ ۲۴۵سال 

  رحمه الله..  ااححممدد  ببنن  ححننببلل1122..    ۲۲..    22
در    که   حنبل بن هلال بن اسد بن ادریس ابوعبدالله الذهلی الشیبانی المروزی البغدادیاحمد بن  

سال   در وی  .از وی یاد شده استکتب صحاح سته حدیث  و در بوده  از راویان بزرگ زمان خود 
  32ق وفات نموده است..ه ـ 271جا در سال  در همانتولد و بغداد  در ق .ه ـ  164

  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  ..  ششااگگرردداانن  اامماامم    ۳۳..    22
  چه وی محدثباشد چنانمی   علوم اسلامی   های مختلفعاك بخش  رحمه اللهامام ابواسحاق جوزجانی 

خود  و زمان  می   فقیه  حنبلی  مذهب  راویان  از  یکی  و  در بوده  که  اساتیذی  از  وی  زیرا  باشد؛ 
علم    رحمه اللهابواسحاق جوزجانیاند، علم آموخته است؛ بناءت امام  های متعدد تخصص داشته عرصه 

از سراسر    شاگردانترین علمای عصر خود قرار گرفته که  فراوانی حاصل نموده، و در زمره برجسته 
کشورهای اسلامی جهت استفاده از علم و معرفت او نزد وی آمده و تعدادی از آنان از نزد وی  

رحمة الله  شاگردان امام ابواسحاق جوزجانی   از   برخی شهرت    تحقیقاین    که درلم حاصل نموده اند  ع

    گردد:قرار ذیل بیان می  علیه
  ررححممهه  االلللهه  ..  ااببووززررععةة  االلررااززیی  ۱۱..    ۳۳..    ۲۲

یکی    رحمه اللهابوزرعة الرازی    قرشی مخزومی رازی.  ةعبیدالله بن عبدالکریم بن یزید بن فروخ ابوزرع
باشد از وی امام مسلم، ترمذی و ابن ماجه  و محدث منطقۀ ری می   ، ثقهاز ائمه مشهور، حافظ

  رحلت  نیاق از د.ه ـ  ۲۶۴  و در سال   هـ.ق( تولد۲۰۴سال)   اند، وی در حدیث روایت کرده  رحمهم الله
 33است. نموده

 
 

 
 .۸/۲۹  ،الأنسابالسمعاني،  31
المحقق. مجموعة من المحققین بإشْاف الشیخ شعیب الأرناؤوط )ناشْ:   ،سا أعلام النبلاءشمس الدين الذهبي،   32

 . ۱۱/۱۷۷هـ.ق(، ۱۴۰۵مؤسسه الرسالة، الطبعة الثالثة،  
 .۱۰/۳۲۶تا(، )بیروت: دارالکتب العلمیة، بی تاريخ بغدادأحمد بن عع أبو بكر الخطيب البغدادي،  33

  ررححممهه  االلللهه      ..  ااببووددااوودد  22..    ۳۳..    ۲۲
سردار  امام ثقه،  رحمه الله  ابوداود    سلیمان بن اشعث بن اسحاق بن عمرو ابوداود الأزدی السجستانی،
ابی داود( می  کتاب مشهور)سنن  بیشتر حفاظ، محدث بصره و صاحب  عراق، مصر،    در   باشد، 

  سال  زیادی حدیث شنیده است وی در   ی حجاز، شام، جزیره و خراسان مسافرت نموده و از علما
   34در بصره وفات یافته است.  ( هـ.ق۲۷در سال )  هـ.ق تولد و ۲۲۰
  االلللهه  ررححممهه    ..  ااببووححااتتمم  االلررااززیی  33..    ۳۳..    ۲۲

الرازی، الغطفانی  الحنظلی  ابوحاتم  مهران  بن  داود  بن  المندیر  بن  ادریس  بن  ابوحاتم     محمد 
اللهالرازی بن    رحمه  بنی تمیم  قبیلۀ مولای  از  استاد محدثین  ناقد و  اعلام رجال،  امام  حافظ بزرگ، 

منطقه ری تولد گردیده و در   بوده است، وی در رحمهم اللهمسلم امام  بخار وامام حنظله، و هم عصر 
 35هـ.ق از دنیا رحلت کرده است.  ۲۷۵در سال   جاهمان

  ررححممهه  االلللهه  ..  االلترترممذذیی  44..    ۳۳..    ۲۲
محمد بن عیسی بن یزید بن سورة بن السکن ابوعیسی السلمی البغوی الترمذی، امام، حافظ، مملو  

  ز و ا  ،...  « الشمایل النبویه »،  « العلل»،  «الجامع »،  « سنن الترمذی»كتاب    از فضل و دانش، صاحب 
هـ.ق در ترمذ    ۲۷۹ق تولد و در سال  .ه ـ  ۲۱۵  سال  است. وی در  بوده  شهر ترمذ کشور ازبکستان  

محدث و آثار وی در حال حاضر نیز میان علمای اسلامی و    رحمه اللهوفات نموده است. امام ترمذی
 36شود. شناخته می  مسلمانان شخص معتمد و مراجع معتبر 

  ررححممهه  االلللهه  ..  أأببووززررععةة  االلددممششققیی  55..    ۳۳..    ۲۲
الدمشقی، حافظ النصری  ابوزرعة  بن عبدالله بن صفوان بن عمر  بوزرعة  ا  عبدالرحمن بن عمرو 

ق تولد   .ه ـ  ۲۰۰سال  شام بوده، وی در   خود محدث شهر   عصر   امام ثقه است. در  رحمه اللهالدمشقی 
 37ق در دمشق وفات نموده است..ه ـ ۲۸۱و در سال  

  ررححممهه  االلللهه  ..  ززککررییاا  ببنن  ییححیییی  االلسسججززیی  66..    ۳۳..    ۲۲
یکی   رحمه اللهالسجزی  الرحمن السجزي الحنظع. دزكريا بن يحيى بن إياس بن حنظلة بن قرة ابو عب

دمشق سکونت گزیده    درباشد. وی در اصل از سجستان و سپس  از علمای بزرگ زمان خود می 

 
 .۹/۵۵ ،تاریخ بغدادالبغدادی،  34
 . ۲/۷۳ ،تاریخ بغداالبغدادی،   35
 . ۱۱/۷۷ ،البداية والنهاية ابن كثا،   36
الزركع الدمشقي،    37 الدين بن محمود بن محمد بن عع بن فارس  الطبعة    الأعلامخا  للمللایین،  )ناشْ: دارالعلم 

 . ۳/۳۲۰(،  م ۲۰۰۲الخامسة عشر، 
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بررسی زندگی‌نامۀ امام ابواسحاق جوزجانی و نقش آن در انتشار احادیث نبوی

  ررححممهه  االلللهه      ..  ااببووددااوودد  22..    ۳۳..    ۲۲
سردار  امام ثقه،  رحمه الله  ابوداود    سلیمان بن اشعث بن اسحاق بن عمرو ابوداود الأزدی السجستانی،
ابی داود( می  کتاب مشهور)سنن  بیشتر حفاظ، محدث بصره و صاحب  عراق، مصر،    در   باشد، 

  سال  زیادی حدیث شنیده است وی در   ی حجاز، شام، جزیره و خراسان مسافرت نموده و از علما
   34در بصره وفات یافته است.  ( هـ.ق۲۷در سال )  هـ.ق تولد و ۲۲۰
  االلللهه  ررححممهه    ..  ااببووححااتتمم  االلررااززیی  33..    ۳۳..    ۲۲

الرازی، الغطفانی  الحنظلی  ابوحاتم  مهران  بن  داود  بن  المندیر  بن  ادریس  بن  ابوحاتم     محمد 
اللهالرازی بن    رحمه  بنی تمیم  قبیلۀ مولای  از  استاد محدثین  ناقد و  اعلام رجال،  امام  حافظ بزرگ، 

منطقه ری تولد گردیده و در   بوده است، وی در رحمهم اللهمسلم امام  بخار وامام حنظله، و هم عصر 
 35هـ.ق از دنیا رحلت کرده است.  ۲۷۵در سال   جاهمان

  ررححممهه  االلللهه  ..  االلترترممذذیی  44..    ۳۳..    ۲۲
محمد بن عیسی بن یزید بن سورة بن السکن ابوعیسی السلمی البغوی الترمذی، امام، حافظ، مملو  

  ز و ا  ،...  « الشمایل النبویه »،  « العلل»،  «الجامع »،  « سنن الترمذی»كتاب    از فضل و دانش، صاحب 
هـ.ق در ترمذ    ۲۷۹ق تولد و در سال  .ه ـ  ۲۱۵  سال  است. وی در  بوده  شهر ترمذ کشور ازبکستان  

محدث و آثار وی در حال حاضر نیز میان علمای اسلامی و    رحمه اللهوفات نموده است. امام ترمذی
 36شود. شناخته می  مسلمانان شخص معتمد و مراجع معتبر 

  ررححممهه  االلللهه  ..  أأببووززررععةة  االلددممششققیی  55..    ۳۳..    ۲۲
الدمشقی، حافظ النصری  ابوزرعة  بن عبدالله بن صفوان بن عمر  بوزرعة  ا  عبدالرحمن بن عمرو 

ق تولد   .ه ـ  ۲۰۰سال  شام بوده، وی در   خود محدث شهر   عصر   امام ثقه است. در  رحمه اللهالدمشقی 
 37ق در دمشق وفات نموده است..ه ـ ۲۸۱و در سال  

  ررححممهه  االلللهه  ..  ززککررییاا  ببنن  ییححیییی  االلسسججززیی  66..    ۳۳..    ۲۲
یکی   رحمه اللهالسجزی  الرحمن السجزي الحنظع. دزكريا بن يحيى بن إياس بن حنظلة بن قرة ابو عب

دمشق سکونت گزیده    درباشد. وی در اصل از سجستان و سپس  از علمای بزرگ زمان خود می 

 
 .۹/۵۵ ،تاریخ بغدادالبغدادی،  34
 . ۲/۷۳ ،تاریخ بغداالبغدادی،   35
 . ۱۱/۷۷ ،البداية والنهاية ابن كثا،   36
الزركع الدمشقي،    37 الدين بن محمود بن محمد بن عع بن فارس  الطبعة    الأعلامخا  للمللایین،  )ناشْ: دارالعلم 

 . ۳/۳۲۰(،  م ۲۰۰۲الخامسة عشر، 
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دیوان

۱۰۲

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

نسایی  الله است.  وی  رحمه  است.  داشته  روایت  حدیث  وی  ابوجعفر   از  اللهالطحاویاستاد  از  رحمه    و 
 38وفات نموده است. .قه ـ  ۹۲۸هـ.ق تولد و در سال 175 سال محدثین حفاظ ثقه بوده  و در

  ررححممهه  االلللهه  ..  االلححسسنن  ببنن  سسففییاانن  االلششییببااننیی  77..    ۳۳..    ۲۲
حسن بن سفیان بن عامر بن سعید بن عبدالعزیز بن النعمان بن عطاء ابوالعباس الشیبانی الخراسانی 

جهت کسب    سپس ،  النسوی. وی حافظ ثقه، صاحب مسند و در اصل از منطقه خراسان بوده است
درس خوانده و از    رحمهم اللهفقیه    رهای زیادی سفر نموده و از نزد احمد بن حنبل و ابوثورشه به  علم  

  303تولد و در سال    .قه ـ  213  داد. وی درسالنزد وی عاك فقه گردیده و به مذهب وی فتوی می 
 39ق وفات نموده است..ه ـ
  ررححممهه  االلللهه  یی  یی  ..  االلننسساا  88..    ۳۳..    ۲۲

دنیار   بن  بحر  بن  سنان  بن  بن علی  بن شعیب  النسااحمد  القاضی،یابوعبدالرحمن  الخراسانی    ی 
باشد.  بزرگ اسلامی می   یی صاحب کتاب السنن النسایی. امام و حافظ حدیث و از علمایالنسا

اقامت گزیده  و وی در اصل از نساء خراسان بوده  و سپس جهت کسب علم در مصر سفر نموده 
ق تولد و در سال  .ه ـ  215  سال  و به حیث قاضی مصر و حمص ایفای وظیفه کرده است. وی در 

 40باشد.نام دهی از شهرستان تهران کشور ایران می  ق وفات نموده است. البته نساء فعلات .ه ـ 303
  ررححممهه  االلللهه  ..  االلططبربریی  99..    ۳۳..    ۲۲

امام، مجتهد و عاك بزرگ زمان خود بوده و    ، محمد بن جریر بن یزید بن کثیر بن جعفر الطبری
ق در  .ه ـ  ۳۱۰ق به دنیا آمده و در سال  .هـ  ۲۲۴  درشهر آمل در یکی از شهر های طبرستان در سال

 41بغداد وفات نموده است. 
  ررححممهه  االلللهه  ..  االلددوولالاببیی  1100..    ۳۳..    ۲۲

نسبت دادن  محمد بن احمد بن حماد بن سعید بن مسلم ابوبشر الرازی الأنطاکی. البته وی جهت  
های ری در مشرق تهران فعلی، ملقب به الدولابی گردیده است، جهت طلب  به قریه دولاب از قریه 

  حدیث به مکه و مدینه، مصر، عراق و شام سفر نموده و در مصر اقامت گزیده است. وی در علم  
 42یافته است.ق در شهر العرج بین مکه و مدینه وفات .ه ـ  310سال  ق تولد و در.ه ـ 224 سال

 

 
 .۱/۲۱۶ ، تقریب التهذیبابن حجر العسقلانی،  ؛۹/۳۷۴،  الأنسابالسمعاني،  38
 .۱۱/۹۷ ،سا أعلام النبلاءالذهبی،  39
ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة  الکبیسی،    ؛۱/۳۲۸ تهذيب الكمال في أسماء الرجال،ابوالحجاج،    40

 . ۶۶، دراسة مقارنة
 ۱۱/۱۶۵ ، البداية والنهايةابن كثا،  41
 ۱۱/۱۶۵ ، البداية والنهايةابن كثا،  42

  ررححممهه  االلللهه  ..  ااببنن  خخززییممةة  1111..    ۳۳..    ۲۲
ابن      محمد بن اسحاق بن خزیمة بن المغیرة بن صالح بن بکر، ابوبکر السلمی النیشابوری الشافعی.

شام،    ،ه، فقیه و صاحب تصانیف بوده، جهت فراگیری علم حدیث و فقه به عراقئمخزیمة امام ا
  ۲۲۳از بزرگترین فقیه و محدث زمان خود گردیده است. وی در سال  و نموده سفر مصرجزیره و 

 43جا از دنیا رحلت نموده است.هـ.ق در همان ۳۱۱  ق در نیشاپور به دنیا آمده و در سال.ه ـ
  رحمه الله ..  ااببنن  ججووصصاا1122..    ۳۳..    ۲۲

ابوالحسن می  بن جوصا  هارون  بن  بن موسی  یوسف  بن  بن عمیر  ابن جوصااحمد   الله رحمه  باشد. 
        44هـ.ق( در دمشق وفات نموده است.۳۳۰محدث ذکی شام بوده و در سال )

  ببهه  آآنن  تتسسللطط  ددااششتتهه  ااسستت        رحمه الله ععللووممیی  ککهه  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  ..  44..    22
شمول داشته  باشد که علم  جامع و همه یکی از علماء می   رحمه اللهبدون شک امام ابواسحاق جوزجانی 

بلکه   ؛ولی وی صرف محدث نبوده ؛باشد اند. اگرچه شهرت وی در بخش حدیث و علوم آن می 
چه اگر در مورد این دو علم، )حدیث و فقه( تعمق و  چنان  .فقیه از فقهاء حنبلی نیز بوده است

کاوش صورت بگیرد، در حقیقت رسیدن به این دو علم فقط برای کسانی میسر خواهد شد که الله  
یکی از آن علمای است   رحمه اللهبداند. امام ابواسحاق جوزجانی   ومآنان را شایستۀ این عل  تبارک و تعالی

که عاك به اختلاف صحابه و تابعین با آراء و اقوال آنان بوده است؛ زیرا وی از نزد امام احمد بن  
فقیه بزرگ و راوی مذهب حنبلی گردیده و توانایی تألیف و تصنیف   درس خوانده،  رحمه اللهحنبل

در مورد آن   رحمه اللهچه ابن کثیرچنان  .برایش میسر گردیده و کتاب »المترجم« را تألیف نموده است
چه این کتاب یکی  چنان  ، حقیقتات 45»دراین کتاب دانش فراوان و فواید کثیرخواهد بود«   گوید:می 

عنوان استشهاد واستدلال نقل از مصادر معتبر فقهاء گردیده که از آن برای اثبات نظریات شان به 
بلکه گاهی    ؛اکتفاء ننموده  رحمه اللهکردند. همچنان وی فقط به نقل آراء امام احمد بن حنبلقول می 

  در نظر وی  داشته است مثلات با وی اختلاف نظر نیز  بوده و  رحمه اللهاجتهادش مخالف نظر امام احمد 
بوده که وی بر چنین    رحمه اللهشوید، مخالف نظر امام احمدمرده را می   کهمورد وجوب غسل بر کسی 

از نظریات بدون دلیلی که    رحمه اللهاسحاق جوزجانی ابو   داند و نیز امامشخص غسل را واجب نمی 
می  ثابت  را  آن  اجتناب می صحت  نظریاتش  سازد  همواره  همین جهت  به  است.  و  کرده  مستند 

مستدل به احادیث نبوی بوده که وی بر شناخت صحیح و سقیم احادیث نیز آشنایی داشته است.  

 
 .۶۴ /۱۳ ،سیر أعلام النبلاءالذهبی،  43
علی محمد البجاوی )بیروت: دارالمعرفة للطباعة و    .، تحقیقمیزان الاعتدال فی نقد الرجالشمس الدین الذهبی،   44

 .۱/۱۲۵هـ.ق(، ۱۳۸۳النشر، الطبعة الاولی، 
 .۱۱/38 ، البداية والنهايةابن كثا،  45
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دیوان

۱۰۳

بررسی زندگی‌نامۀ امام ابواسحاق جوزجانی و نقش آن در انتشار احادیث نبوی

  ررححممهه  االلللهه  ..  ااببنن  خخززییممةة  1111..    ۳۳..    ۲۲
ابن      محمد بن اسحاق بن خزیمة بن المغیرة بن صالح بن بکر، ابوبکر السلمی النیشابوری الشافعی.

شام،    ،ه، فقیه و صاحب تصانیف بوده، جهت فراگیری علم حدیث و فقه به عراقئمخزیمة امام ا
  ۲۲۳از بزرگترین فقیه و محدث زمان خود گردیده است. وی در سال  و نموده سفر مصرجزیره و 

 43جا از دنیا رحلت نموده است.هـ.ق در همان ۳۱۱  ق در نیشاپور به دنیا آمده و در سال.ه ـ
  رحمه الله ..  ااببنن  ججووصصاا1122..    ۳۳..    ۲۲

ابوالحسن می  بن جوصا  هارون  بن  بن موسی  یوسف  بن  بن عمیر  ابن جوصااحمد   الله رحمه  باشد. 
        44هـ.ق( در دمشق وفات نموده است.۳۳۰محدث ذکی شام بوده و در سال )

  ببهه  آآنن  تتسسللطط  ددااششتتهه  ااسستت        رحمه الله ععللووممیی  ککهه  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  ..  44..    22
شمول داشته  باشد که علم  جامع و همه یکی از علماء می   رحمه اللهبدون شک امام ابواسحاق جوزجانی 

بلکه   ؛ولی وی صرف محدث نبوده ؛باشد اند. اگرچه شهرت وی در بخش حدیث و علوم آن می 
چه اگر در مورد این دو علم، )حدیث و فقه( تعمق و  چنان  .فقیه از فقهاء حنبلی نیز بوده است

کاوش صورت بگیرد، در حقیقت رسیدن به این دو علم فقط برای کسانی میسر خواهد شد که الله  
یکی از آن علمای است   رحمه اللهبداند. امام ابواسحاق جوزجانی   ومآنان را شایستۀ این عل  تبارک و تعالی

که عاك به اختلاف صحابه و تابعین با آراء و اقوال آنان بوده است؛ زیرا وی از نزد امام احمد بن  
فقیه بزرگ و راوی مذهب حنبلی گردیده و توانایی تألیف و تصنیف   درس خوانده،  رحمه اللهحنبل

در مورد آن   رحمه اللهچه ابن کثیرچنان  .برایش میسر گردیده و کتاب »المترجم« را تألیف نموده است
چه این کتاب یکی  چنان  ، حقیقتات 45»دراین کتاب دانش فراوان و فواید کثیرخواهد بود«   گوید:می 

عنوان استشهاد واستدلال نقل از مصادر معتبر فقهاء گردیده که از آن برای اثبات نظریات شان به 
بلکه گاهی    ؛اکتفاء ننموده  رحمه اللهکردند. همچنان وی فقط به نقل آراء امام احمد بن حنبلقول می 

  در نظر وی  داشته است مثلات با وی اختلاف نظر نیز  بوده و  رحمه اللهاجتهادش مخالف نظر امام احمد 
بوده که وی بر چنین    رحمه اللهشوید، مخالف نظر امام احمدمرده را می   کهمورد وجوب غسل بر کسی 

از نظریات بدون دلیلی که    رحمه اللهاسحاق جوزجانی ابو   داند و نیز امامشخص غسل را واجب نمی 
می  ثابت  را  آن  اجتناب می صحت  نظریاتش  سازد  همواره  همین جهت  به  است.  و  کرده  مستند 

مستدل به احادیث نبوی بوده که وی بر شناخت صحیح و سقیم احادیث نیز آشنایی داشته است.  

 
 .۶۴ /۱۳ ،سیر أعلام النبلاءالذهبی،  43
علی محمد البجاوی )بیروت: دارالمعرفة للطباعة و    .، تحقیقمیزان الاعتدال فی نقد الرجالشمس الدین الذهبی،   44

 .۱/۱۲۵هـ.ق(، ۱۳۸۳النشر، الطبعة الاولی، 
 .۱۱/38 ، البداية والنهايةابن كثا،  45
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دیوان

۱۰۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

در علم حدیث تسلط و مهارت حاصل نموده، یکی از رجال   رحمه اللهجوزجانی اسحاق ابو  امام ،بناءت 
این علم و کبار محدثین و همچنان از علماء علم جرح و تعدیل محسوب گردیده است؛ به همین  
به خصوص اصحاب کتب صحاح سته احادیث وی را در کتاب خویش   اساس علمای حدیث 

اند که البته این جهت قوت حفظ و ضبط، ثقه و امین بودن وی بوده است و البته مجموع  جمع کرده
چه امام ( حدیث بوده است، چنان202اند ) احادیث وی، که علماء در کتاب خویش جمع کرده

و دیگر    «المستدرک»نیم آن را در کتاب خود جمع کرده است و در کتاب    از  بیش   رحمه اللهنسایی 
  46باشد. موجود می کتب حدیثی نیز حدیث وی  

البته امام ابواسحاق جوزجانی نیز مانند سایر علماء و حافظان حدیث برای روایت حدیث مانند  
جوزجانی وقت گفتن حدیث برای  چه امام  منه  کبار محدثین، طریق خاصی داشته است، چنان

داشته  شاگردان خود اهمیت روایت حدیث و سال تحمل آن و گاهی طریق تحمل آن را نیز بیان می 
 47است. 

  ددرر  ببیینن  ععللماماءء      ررححممهه  االلللهه  ..  ججااییگگااهه  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  55..    22
اوایل قرن سوم ، یکی از علمای بزرگ و برجسته اواخر قرن دوم و  رحمه اللهامام ابواسحاق جوزجانی 

چنان است،  یافته  دست  بالایی  علمی  مقام  به  علماء  میان  در  و  بوده  قمری  ابی  هجری  ابن  چه 
ملازمت و از وی    رحمه اللهاو را از طبقه اول فقهای حنبلی شمرده که با امام احمد بن حنبل  رحمه اللهیعلی

کرده قول  چنان  48اند. نقل  دارند،  اختلاف  طبقه وی  تعیین  در  محدثین  امام  اما  و  ذهبی  امام  چه 
وی را از طبقه    رحمه اللهو در عین حال امام ابن حجر   49وی را از طبقه نهم شمرده  رحمهم اللهسیوطی  

اللهامام  ابو اسحاق جوزجانی   ، بناءت   50یازدهم شمرده است. ترین علمای زمان  یکی از برجسته   رحمه 
و برخی از اساتید و شاگردان امام  موافقت آوردهخود بوده، بین فقه، حدیث و علم رجال جمع و 

اللهابواسحاق جوزجانی  از    رحمه  را  داده، وی  بلند وی شهادت  و جایگاه  فضیلت  علمای    جملۀبه 
برخی از نظریات آنان قرار ذیل بیان    اینک  کرده اند.  محسوب  عصر خودش  محدثین و فقهایی 

 گردد:          می 
 
 

 
 .۴۳ ،ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنةالکبیسی،  46
 . 44- 43 ،دراسة مقارنةابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة الکبیسی،  47
 .۱/۹۸، طبقات الحنابلةی، أب يعل  48
 . ۲/۵۴۹تا(، بی نا،: بیجابی ( تذكرة الحفاظمحمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبي،  49
)الباکستانی: دارالعاصمة، الطبعة    تقريب التهذيب أبو الفضل أحمد بن عع بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني،   50

 . ۱/۹۵هـ.ق(، ۱۴۱۶الاولی، 

  ::  ننشش  اا  تتووسسطط  ااسستتاادد      رحمه اللهاامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننییتتععررییفف  وو  تتووصصییفف    ..    ۱۱..  ۵۵  ..  22  
ححننببلل       ببنن   االلللهه  ااححممدد   الخلال    ::  ررححممهه   اللهابوبکر  احمد  گوید:می   رحمه  الله»امام  ابواسحاق    رحمه  امام  با 

  51کرد«. کرد و با احترام فراوان با او برخورد می نویسی می نامه مکاتبه و  رحمه اللهجوزجانی 
هنگامی که از ایشان از امر الحارث بن عبدالله    رحمه اللهبه امام جوزجانی   وی::  رحمه الله ننیی  یی  ععللیی  ببنن  االملمدد  

 52شود«. وی سؤال می   مثل تو از  رحمه اللهکرده فرمود:»ای ابو اسحاقپرسید، تعجب  رحمه اللهالهمدانی 
بیانگر شناخت    رحمه الله از سؤال امام ابواسحاق جوزجانی   رحمه الله نی یالبته تعجب و حیرت علی بن المد 

و قوت و وسعت حافظه و آگاهی وی از    رحمه اللهعلمی امام ابواسحاق جوزجانی   ایشان از جایگاۀ 
  53باشد.شخصیت علماء می  احوال و

  شش  ششااگگرردداانن      تتووسسطط        رحمه اللهاامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی    ..  تتووصصییفف  22..    ۵۵..      22
 54ثقه است«.  رحمه الله»امام ابو اسحاق جوزجانی   گگووییدد::  ممیی      رحمه الله یییی  االلننسساا  

اللهددااررااللققططننیی   ابواسحاق جوزجانی     گگووییدد::  ممیی      رحمه  الله»امام  ثقه    مشهور  از حفاظ مصنفین  رحمه  علمای 
 55باشد«.می 

      ددااننششممنندداانن  ااسسلالاممیی  تتووسسطط  ببررخخیی  اازز        ررححممهه  االلللهه  ..  تتووصصییفف  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  33..    ۵۵..      22
بسیار شخص بلند مرتبه بوده و از    رحمه الله»امام ابواسحاق جوزجانی     گگووییدد::  ممیی      الله رحمه  ااببووببککرر  االلخخلالالل  

 56وی علمای اساتید متقدمین به من حدیث گفته است«. 
متمسک و    ،به سنت محکم  رحمه الله»امام ابو اسحاق جوزجانی     گگففتتهه  ااسستت::      رحمه اللهااببنن  ححبباانن  االلببسستتیی

  57حافظ حدیث بوده است«. 
  رحمه الله»ابراهیم بن یعقوب السعدی الجوزجانی     گگووییدد::  ددرر  ککتتاابب  ممییززاانن  االإلإععتتدداالل  ممیی      رحمه اللهاامماامم  ذذههببیی  

 58باشد«. جرح و تعدیل می   ایه ئمحافظ  ثقه و یکی از ا
 59باشد«.حافظ ثقه می  رحمه اللهاق جوزجانی »امام ابواسح  گگووییدد::  ممیی      رحمه اللهااببنن  ححججرر  ععسسققلالاننیی

 
 .۹۸/ ۱، طبقات الحنابلهابن ابی یعلی،  51
 . ۵/۲۴۸. تهذيب الكمال في أسماء الرجالأبو الحجاج،  52
 .۴۷ ،ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنةالکبیسی،  53
 .۲/۲۵۰ ،تهذيب الكمال في أسماء الرجالابوالحجاج،  54
 . 2/244،  تهذیب التهذیب ،جابوالحجا 55
 .1/98، طبقات الحنابلهابی یعلی،  56
 .    8/81 ،الثقات ابن حبان،  57
 المحقق.  ،ميزان الاعتدال في نقد الرجالشمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قاَيْماز الذهبي،     58

 . ۱/۷۵هـ.ق(، ۱۳۸۲عع محمد البجاوي )بیروت: دارالمعرفة للطباعة و النشر، الطبعة الاولی، 
 . ۱/۹۵ ،تقريب التهذيبابن حجر العسقلاني،  59
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دیوان

۱۰۵

بررسی زندگی‌نامۀ امام ابواسحاق جوزجانی و نقش آن در انتشار احادیث نبوی

  ::  ننشش  اا  تتووسسطط  ااسستتاادد      رحمه اللهاامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننییتتععررییفف  وو  تتووصصییفف    ..    ۱۱..  ۵۵  ..  22  
ححننببلل       ببنن   االلللهه  ااححممدد   الخلال    ::  ررححممهه   اللهابوبکر  احمد  گوید:می   رحمه  الله»امام  ابواسحاق    رحمه  امام  با 

  51کرد«. کرد و با احترام فراوان با او برخورد می نویسی می نامه مکاتبه و  رحمه اللهجوزجانی 
هنگامی که از ایشان از امر الحارث بن عبدالله    رحمه اللهبه امام جوزجانی   وی::  رحمه الله ننیی  یی  ععللیی  ببنن  االملمدد  

 52شود«. وی سؤال می   مثل تو از  رحمه اللهکرده فرمود:»ای ابو اسحاقپرسید، تعجب  رحمه اللهالهمدانی 
بیانگر شناخت    رحمه الله از سؤال امام ابواسحاق جوزجانی   رحمه الله نی یالبته تعجب و حیرت علی بن المد 

و قوت و وسعت حافظه و آگاهی وی از    رحمه اللهعلمی امام ابواسحاق جوزجانی   ایشان از جایگاۀ 
  53باشد.شخصیت علماء می  احوال و

  شش  ششااگگرردداانن      تتووسسطط        رحمه اللهاامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی    ..  تتووصصییفف  22..    ۵۵..      22
 54ثقه است«.  رحمه الله»امام ابو اسحاق جوزجانی   گگووییدد::  ممیی      رحمه الله یییی  االلننسساا  

اللهددااررااللققططننیی   ابواسحاق جوزجانی     گگووییدد::  ممیی      رحمه  الله»امام  ثقه    مشهور  از حفاظ مصنفین  رحمه  علمای 
 55باشد«.می 

      ددااننششممنندداانن  ااسسلالاممیی  تتووسسطط  ببررخخیی  اازز        ررححممهه  االلللهه  ..  تتووصصییفف  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  33..    ۵۵..      22
بسیار شخص بلند مرتبه بوده و از    رحمه الله»امام ابواسحاق جوزجانی     گگووییدد::  ممیی      الله رحمه  ااببووببککرر  االلخخلالالل  

 56وی علمای اساتید متقدمین به من حدیث گفته است«. 
متمسک و    ،به سنت محکم  رحمه الله»امام ابو اسحاق جوزجانی     گگففتتهه  ااسستت::      رحمه اللهااببنن  ححبباانن  االلببسستتیی

  57حافظ حدیث بوده است«. 
  رحمه الله»ابراهیم بن یعقوب السعدی الجوزجانی     گگووییدد::  ددرر  ککتتاابب  ممییززاانن  االإلإععتتدداالل  ممیی      رحمه اللهاامماامم  ذذههببیی  

 58باشد«. جرح و تعدیل می   ایه ئمحافظ  ثقه و یکی از ا
 59باشد«.حافظ ثقه می  رحمه اللهاق جوزجانی »امام ابواسح  گگووییدد::  ممیی      رحمه اللهااببنن  ححججرر  ععسسققلالاننیی

 
 .۹۸/ ۱، طبقات الحنابلهابن ابی یعلی،  51
 . ۵/۲۴۸. تهذيب الكمال في أسماء الرجالأبو الحجاج،  52
 .۴۷ ،ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنةالکبیسی،  53
 .۲/۲۵۰ ،تهذيب الكمال في أسماء الرجالابوالحجاج،  54
 . 2/244،  تهذیب التهذیب ،جابوالحجا 55
 .1/98، طبقات الحنابلهابی یعلی،  56
 .    8/81 ،الثقات ابن حبان،  57
 المحقق.  ،ميزان الاعتدال في نقد الرجالشمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قاَيْماز الذهبي،     58

 . ۱/۷۵هـ.ق(، ۱۳۸۲عع محمد البجاوي )بیروت: دارالمعرفة للطباعة و النشر، الطبعة الاولی، 
 . ۱/۹۵ ،تقريب التهذيبابن حجر العسقلاني،  59
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دیوان

۱۰۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  و ازیکی از حفاظ مصنفین وو  محدث شام  رحمه الله»امام ابواسحاق جوزجانی     گگووییدد::  ممیی    رحمه الله ززررککللیی  
  60.باشد«ثقه می  مشهور و علمای

علمای      از حفاظ مصنفین و از  رحمه الله»امام ابواسحاق جوزجانی     گگووییدد::  سسییووططیی  ممیی      رحمه اللهججلالالل  االلددیینن
  61. باشد(ثقه می معروف و 
عاك، خطیب و امام دمشق بوده و    رحمه اللهامام ابواسحاق جوزجانی »    گگووییدد::  ممیی      رحمه الله ککثثییررححااففظظ  ااببنن  

  62باشد«. دارای آثار معروف و سودمندی می 

  ررححممهه  االلللهه  ..  تتأأللییففااتت  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  66    ..22
ها قرار  اند و مهمترین آن های مختلف بوده، نام بردهتألیفات وی را که در بخش  علماء تعدادی از

 ذیل اند: 
   ..  ددرر  ببخخشش  ففققهه11..  66    ..22

 در این بخش سه کتاب ذیل است:     رحمه اللهامام ابواسحاق جوزجانی   ترین کتابمشهور
مشهور  االملمترترججمم::    --  11   و  مهم  تصنیفات  از  کتاب    یکی  در  حنبلی  فقهای  اکثّ  که  بوده  جوزجانی 

 در کتاب خود   رحمه اللهترین آنان ابن قدامۀ المقدسی بزرگ  که   اند هخویش از همین کتاب نقل کرد
الفتاوی  »  در کتاب  رحمه اللهو ابن تیمیه  «الشرح الکبیر»  در کتاب خود   بن قدامه   ، عبدالرحمن «المغنی »

 63نقل کرده است. متذکرهکتاب  را از  بعضی موارد  «الکبری
کتاب المسائل   ءدو جز  رحمه اللهامام احمد بن حنبل از ) گفته است: رحمه اللهابوبکر الخلالاالملمسساائئلل::      --22

 دسترس قرار ندارد.   درنقل گردیده است( ولی این کتاب در حال حاضر 
نقل کرده است. این کتاب وی   «الفتاوی الکبری»این کتاب را در     رحمه اللهابن تیمه   ززاادد  االملمسسااففرر::      --33

 64.است نیز مفقود گردیده 
  االلررججاالل  ..  ددرر  ببخخشش  ععللمم    22..  66    ..22

 :      باشدمی در این بخش دو کتاب ذیل  رحمه اللهامام ابواسحاق جوزجانی   ترین کتابمشهور
االلررججاالل::    --11 امام   ااححوواالل   است.  بوده  )الضعفاء(  به  مشهور  الرجال  علم  نزد علمای  کتاب وی  این 

از این    رحمهم اللهاد سیزگین  و محمد ف  و  الذهبی، امام ابن حجر، التونکی، الزرکلی، عمر رضا کحالة

 
 .۱/۸۱ ،الأعلامالزركع،  60
  ۱۴۰۳)بیروت: دارالکتب العلمیة، طبعة الاولی،    ،طبقات الحفاظعبد الرحمن بن أب بكر، جلال الدين السيوطي،    61

 . ۲۴۸هـ.ق(،  
 .۱۱/۳۸ ، البداية والنهايةابن كثا،  62
 .۷۰ ،ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنة الکبیسی،  63 

تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله بن أب القاسم بن محمد ابن تيمية الحراني   64
 . 5/111ق(، .هـ 1408 ،الطبعة الأولى ،دارالكتب العلمية باوت: )، الفتاوى الكبرى ، الحنبع الدمشقي

باشد. البته  نیز مشهور می   «الشجرة فی احوال الرجال»  نامه اند و همچنان این کتاب بنام بردهکتاب  
م طبع  1985  تحقیق کرده و اولین مرتبه در بیروت در سال  رحمه اللهی یاین کتاب را شیخ صبحی السامرا

     65گردیده است.
االلتتععددییلل::    --22 وو   کحالة    االلججررحح   رضا  عمر  و  الصفدی  بغدادی،  اللهزرکلی،  امام    رحمهم  کتاب  این  از 

دسترس قرار    در اند. این کتاب وی نیز مفقود گردیده و در حال حاضر  نام برده  رحمه اللهجوزجانی 
 66ندارد.

  ..  ددرر  ببخخشش  تتااررییخخ  33..  66    ..22
 دو کتاب ذیل ذکر گردیده است: رحمه اللهاین بخش نیز از امام ابواسحاق جوزجانی  در
ولی این کتاب وی نیز مفقود گردیده و در    ؛این کتاب را نام برده است  رحمه اللهابن حجرااللتتااررییخخ::      --11

  67دسترس قرار ندارد. درحال حاضر 
االلننببووةة::      --22 إإممااررااتت   ییاا   اللهسمعانی   االإلإممااررااتت   زند   رحمه  بیان  حین  کتاب  این  ابواسحاق  گی از  امام  نامۀ 

اللهجوزجانی  و  رحمه  جوزجانی   نامبرده  ابواسحاق  امام  است:  اللهفرموده  کتاب  رحمه  الإمارات     دارای 
 68باشد. می 

  ددرر  ااننتتششاارر  ااححااددییثث  ننببوویی   رحمه الله..  ننققشش  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی33
به دلایل ذیل در انتشار احادیث نبوی نقش قابل ملاحظه و مؤثری   رحمه اللهامام ابواسحاق جوزجانی 

 داشته است:
  ججههتت  ففررااگگییرریی  ااححااددییثث  ننببوویی      رحمه الله اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی      ..  سسففرر  11..    33

در نخست در شهر جوزجان برای طلب حدیث و علوم آن    رحمه اللهجوزجانی   ابواسحاقالبته امام  
نموده است،    رها و مراکز علمی زیادی سفرشه پرداخته و سپس جهت کسب بیشتر علم حدیث در  

جهت طلب حدیث و علوم   الله رحمه )امام جوزجانی  در این مورد گفته است:  رحمه الله چه سمعانی چنان
و  صلی الله علیه شهرهای آن حدیث رسول الله  و  نهر الدر ماوراء ،آن در گوشه و کنار جهان سفر نموده

است(.   سلم رسانیده  عسقلانی   ،همچنان  69را  حجر  اللهابن  است:  رحمه  گفته  مورد  این  در  )امام    نیز 
 و بصره  بغداد شهرهای است، مثلات در شخص بسیار سفرکننده و کتابت کننده بوده رحمه اللهجوزجانی 

 
 .     71-70،ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنة الکبیسی،   65
 .1/128  )بیروت: داراحیاء التراث، بی تا، ، معجم المؤلفيْعمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغني الدمشق،  66
  ۱۴۱۲علی محمد البجاوی )بیروت: دارالجیل،    المحقق.   ، الاصابةأحمد بن عع بن حجر أبو الفضل العسقلاني،  67

 .1/165 ،هـ.ق(
 .۷۱ ،ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنةالکبیسی،  68
 .     ۱/۹۲ ،الانسابالسمعانی،  69
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دیوان

۱۰۷

بررسی زندگی‌نامۀ امام ابواسحاق جوزجانی و نقش آن در انتشار احادیث نبوی

باشد. البته  نیز مشهور می   «الشجرة فی احوال الرجال»  نامه اند و همچنان این کتاب بنام بردهکتاب  
م طبع  1985  تحقیق کرده و اولین مرتبه در بیروت در سال  رحمه اللهی یاین کتاب را شیخ صبحی السامرا

     65گردیده است.
االلتتععددییلل::    --22 وو   کحالة    االلججررحح   رضا  عمر  و  الصفدی  بغدادی،  اللهزرکلی،  امام    رحمهم  کتاب  این  از 

دسترس قرار    در اند. این کتاب وی نیز مفقود گردیده و در حال حاضر  نام برده  رحمه اللهجوزجانی 
 66ندارد.

  ..  ددرر  ببخخشش  تتااررییخخ  33..  66    ..22
 دو کتاب ذیل ذکر گردیده است: رحمه اللهاین بخش نیز از امام ابواسحاق جوزجانی  در
ولی این کتاب وی نیز مفقود گردیده و در    ؛این کتاب را نام برده است  رحمه اللهابن حجرااللتتااررییخخ::      --11

  67دسترس قرار ندارد. درحال حاضر 
االلننببووةة::      --22 إإممااررااتت   ییاا   اللهسمعانی   االإلإممااررااتت   زند   رحمه  بیان  حین  کتاب  این  ابواسحاق  گی از  امام  نامۀ 

اللهجوزجانی  و  رحمه  جوزجانی   نامبرده  ابواسحاق  امام  است:  اللهفرموده  کتاب  رحمه  الإمارات     دارای 
 68باشد. می 

  ددرر  ااننتتششاارر  ااححااددییثث  ننببوویی   رحمه الله..  ننققشش  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی33
به دلایل ذیل در انتشار احادیث نبوی نقش قابل ملاحظه و مؤثری   رحمه اللهامام ابواسحاق جوزجانی 

 داشته است:
  ججههتت  ففررااگگییرریی  ااححااددییثث  ننببوویی      رحمه الله اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی      ..  سسففرر  11..    33

در نخست در شهر جوزجان برای طلب حدیث و علوم آن    رحمه اللهجوزجانی   ابواسحاقالبته امام  
نموده است،    رها و مراکز علمی زیادی سفرشه پرداخته و سپس جهت کسب بیشتر علم حدیث در  

جهت طلب حدیث و علوم   الله رحمه )امام جوزجانی  در این مورد گفته است:  رحمه الله چه سمعانی چنان
و  صلی الله علیه شهرهای آن حدیث رسول الله  و  نهر الدر ماوراء ،آن در گوشه و کنار جهان سفر نموده

است(.   سلم رسانیده  عسقلانی   ،همچنان  69را  حجر  اللهابن  است:  رحمه  گفته  مورد  این  در  )امام    نیز 
 و بصره  بغداد شهرهای است، مثلات در شخص بسیار سفرکننده و کتابت کننده بوده رحمه اللهجوزجانی 

 
 .     71-70،ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنة الکبیسی،   65
 .1/128  )بیروت: داراحیاء التراث، بی تا، ، معجم المؤلفيْعمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغني الدمشق،  66
  ۱۴۱۲علی محمد البجاوی )بیروت: دارالجیل،    المحقق.   ، الاصابةأحمد بن عع بن حجر أبو الفضل العسقلاني،  67

 .1/165 ،هـ.ق(
 .۷۱ ،ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة دراسة مقارنةالکبیسی،  68
 .     ۱/۹۲ ،الانسابالسمعانی،  69
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دیوان

۱۰۸

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  بزرگ علم حدیث شاگردی نموده   یته و نزد علماخبرای فراگیری احادیث نبوی به مسافرت پردا
  70است. 

      ررححممهه  االلللهه  ..  ففررااگگییرریی  ااححااددییثث  ننببوویی  اازز  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  22..    33
ترین علمای ثقه حدیث و دارای حفظ و ضبط از بزرگ  رحمه اللهجوزجانی که امام ابواسحاق  ایناز  

اسلامی جهت استفاده از   شهرهایاز سراسر    شاگردانخود بوده است، به همین دلیل    قوی عصر
چه استاد محدثین ابوحاتم ، چناناز آن علم حدیث آموخته اند   ،نزد وی آمده  امام  علم و معرفت

و   رحمهم اللهکه از وی امام مسلم، ترمذی و ابن ماجه    رحمه اللهو محدث ابوزرعة الرازی  71  رحمه الله الرازی
از سجستان صاحب کتاب مشهورحدیث )سنن    72ش نیز حدیث روایت کرده اند، انبسیاری از استاد

نیز از وی حدیث روایت    رحمه اللهکه النسایی   رحمه اللهزکریا بن یحیی السجزی    و  73  رحمه اللهابی داود( ابوداود
،  )سنن الترمذی  حدیث كتب    و صاحب     محدث مشهور    کسان  یزبو از ترمذ کشور ا   74داشته است، 

رحمه شام ابوزرعة الدمشقی   محدث شهر    از دمشق  75،رحمه الله( ترمذیالجامع، العلل، الشمایل النبویه 

و صاحب کتاب مشهور حدیث)السنن    رحمه اللهاز شهر نساء خراسان الحسن بن سفیان الشیبانی  76، الله
جهت کسب علم در مصر سفر نموده اقامت گزیده و به حیث    که وی بعدا  رحمه اللهالنسائی  ( النسایی 

ایفای وظیفه کرده است نیز  از شهر آمل طبرستان عاك بزرگ و مفسر    77. قاضی مصر و حمص 
الله الطبری    مشهور و صاحب تصانیف محمد بن جریر امام    از    78،رحمه  ظ  افحو  شهر دولاب ری، 

مدینه، مصر،    ، که وی جهت طلب حدیث به مکه   رحمه اللهحدیث محمد بن احمد بن حماد الدولابی 
ه، فقیه، محدث  ئم از نیشاپور امام ا  79عراق و شام نیز سفر نموده و در مصر اقامت گزیده است، 

فقه به    که وی جهت طلب حدیث و  رحمه اللهبزرگ و صاحب تصانیف محمد بن اسحاق بن خزیمة 

 
إسحاق،    70 أبو  الجوزجاني،  السعدي  إسحاق  بن  يعقوب  بن  الرجالإبراهيم  عبدالعظیم    المحقق.  ،احوال  عبدالعلیم 

 . 7/281 البستوی )باکستان: حدیث اکادمی، بی تا(،
 .۲/۷۳ ،تاریخ بغدادالبغدادی،  71
 .۱۰/۳۲۶ ،تاريخ بغدادالبغدادي،  72
 .۹/۵۵ ،تاریخ بغدادالبغدادی،  73
 .۱/۲۱۶ ، تقریب التهذیب؛ ابن حجر العسقلانی، ۹/۳۷۴  ،الأنسابالسمعاني،  74
 .  ۱۱/۷۷ ، البداية والنهايةابن كثا،  75
 .۳/۳۲۰ ،الأعلامالزركع،  76
ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة  الکبیسی،    ؛۱/۳۲۸ تهذيب الكمال في أسماء الرجال،ابوالحجاج،    77

 . ۶۶ ،دراسة مقارنة
 ۱۱/۱۶۵ ، البداية والنهايةابن كثا،  78
 ۱۱/۱۶۵ ، البداية والنهايةابن كثا،  79

و از شهر شام محدث مشهور و ذکی شام احمد بن    80عراق و شام، جزیره و مصر نیز سفر نموده 
   81بوده اند. رحمه اللهعمیر بن یوسف بن موسی بن هارون بن جوصا

  وو  ررووااییتت  ااححااددییثث  وویی  ددرر  ککتتبب  ححددییثث      ررححممهه  االلللهه  ..  تتأأللییففااتت  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  33..    33
      ررححممهه  االلللهه  ..  تتأأللییففااتت  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  11..    33..    33

جوزجانی  ابواسحاق  امام  اللهالبته  بخش  رحمه  مخدر  شْعی  فتل های  ب  علوم  نیز  تألیفات  خود  ه  از 
زاد  »و    «المسائل»»    ،« المترجم»)  جاگذاشته است و به خصوص سه کتاب وی در بخش فقه مانند

 82باشند. ها نیز مستند و مستدل به احادیث نبوی می ( که تمام مسائل این کتاب«المسافر
      ررححممهه  االلللهه  ..  ررووااییتت  ااححااددییثث  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  22..    33..    33

،  « صحیح مسلم»،  «صحیح البخاری»)  صحاح سته علمای حدیث و به خصوص  ککتتبب  ححددییثث::ددرر    
دواد» أبی  الترمذی»،  « سنن  النسایی»،  «سنن  ماجه »و    «سنن  ابن  ابواسحاق  « سنن  امام  احادیث   )

چه مجموع احادیث وی که علمای  اند و چنانخویش روایت کردهرا در کتاب    رحمه اللهجوزجانی 
نیم آن    از  ( حدیث گفته شده است و امام نسایی بیش202) خویش گنجانیده اند حدیث در کتاب  
دیگر کتب حدیث    در کتاب )المستدرک( و   جمع کرده است و   )سنن النسایی(  را در کتاب خود

 83باشد.نیز حدیث وی موجود می 
در انتشار احادیث نبوی    رحمه اللهبدون شک امام ابواسحاق جوزجانی   ،درنظرداشت موارد فوق  با 

در جوامع اسلامی و به خصوص در بسیاری    احادیث نبوی توسط وی  ونقش قابل ملاحظه داشته  
 های قاره آسیا انتشار یافته است.   از کشور

    

 
 .۶۴ /۱۳ ،سیر أعلام النبلاءالذهبی،  80
 .۱/۱۲۵ ،میزان الاعتدال فی نقد الرجالالذهبی،  81
  .۱۱/۳۱، البدایة و النهایةالدمشقی،  82
 .44 بة،دراسة مقار ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة الکبیسی،  83
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دیوان

۱۰۹

بررسی زندگی‌نامۀ امام ابواسحاق جوزجانی و نقش آن در انتشار احادیث نبوی

و از شهر شام محدث مشهور و ذکی شام احمد بن    80عراق و شام، جزیره و مصر نیز سفر نموده 
   81بوده اند. رحمه اللهعمیر بن یوسف بن موسی بن هارون بن جوصا

  وو  ررووااییتت  ااححااددییثث  وویی  ددرر  ککتتبب  ححددییثث      ررححممهه  االلللهه  ..  تتأأللییففااتت  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  33..    33
      ررححممهه  االلللهه  ..  تتأأللییففااتت  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  11..    33..    33

جوزجانی  ابواسحاق  امام  اللهالبته  بخش  رحمه  مخدر  شْعی  فتل های  ب  علوم  نیز  تألیفات  خود  ه  از 
زاد  »و    «المسائل»»    ،« المترجم»)  جاگذاشته است و به خصوص سه کتاب وی در بخش فقه مانند

 82باشند. ها نیز مستند و مستدل به احادیث نبوی می ( که تمام مسائل این کتاب«المسافر
      ررححممهه  االلللهه  ..  ررووااییتت  ااححااددییثث  اامماامم  ااببووااسسححااقق  ججووززججااننیی  22..    33..    33

،  « صحیح مسلم»،  «صحیح البخاری»)  صحاح سته علمای حدیث و به خصوص  ککتتبب  ححددییثث::ددرر    
دواد» أبی  الترمذی»،  « سنن  النسایی»،  «سنن  ماجه »و    «سنن  ابن  ابواسحاق  « سنن  امام  احادیث   )

چه مجموع احادیث وی که علمای  اند و چنانخویش روایت کردهرا در کتاب    رحمه اللهجوزجانی 
نیم آن    از  ( حدیث گفته شده است و امام نسایی بیش202) خویش گنجانیده اند حدیث در کتاب  
دیگر کتب حدیث    در کتاب )المستدرک( و   جمع کرده است و   )سنن النسایی(  را در کتاب خود

 83باشد.نیز حدیث وی موجود می 
در انتشار احادیث نبوی    رحمه اللهبدون شک امام ابواسحاق جوزجانی   ،درنظرداشت موارد فوق  با 

در جوامع اسلامی و به خصوص در بسیاری    احادیث نبوی توسط وی  ونقش قابل ملاحظه داشته  
 های قاره آسیا انتشار یافته است.   از کشور

    

 
 .۶۴ /۱۳ ،سیر أعلام النبلاءالذهبی،  80
 .۱/۱۲۵ ،میزان الاعتدال فی نقد الرجالالذهبی،  81
  .۱۱/۳۱، البدایة و النهایةالدمشقی،  82
 .44 بة،دراسة مقار ابراهیم بن یعقوب الجوزجانی و آراؤه الفقهیة الکبیسی،  83



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۱۱۰

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

        گگییرریی  ننتتییججهه  
ابواسحاق جوزجانی  اللهامام  اوایل قرن سوم هجری   رحمه  اواخر قرن دوم و  از علمای مشهور  یکی 

 تادانقمری بوده و در میان علماء جایگاه علمی خاص و اعتبار بالای داشته است که برخی از اس
  اند.  و شاگردان وی نیز به فضیلت و جایگاه بلند وی شهادت داده 

شهر جوزجان افغانستان در    در اواخر قرن دوم هجری قمری در   رحمه اللهابواسحاق جوزجانی     امام
اصیل و دوستدار علم و دانش و همیشه به   ۀفامیل منسوب به احنف بن قیس ابو بحر که از خانواد

سپس در دمشق مسافرت و اقامت گزیده    .خدمت دین مبین اسلام بوده، تولد و بزرگ گردیده است
  کسبنخست در شهر جوزجان به    اللهرحمه اق جوزجانیجا وفات یافته است. امام ابواسحهمان  و در 

جهت فراگیری علم بیشتری در بسیاری از کشورهای آسیایی سفر نموده و    ، علم و دانش پرداخته 
نزد علمای بزرگ حدیث و فقه عصر خود شاگردی کرده و سرانجام عاك بزرگ ثقه و امین علم  

علم امام ابواسحاق   اسلامی جهت استفاده از  شهرهایزیادی از    شاگرداناست.  حدیث گردیده  
اللهجوزجانی  ا  نزد وی تشریف آورده  رحمه  تلمذی نموده  ابواسحاق جوزجانی .  ند و  اللهامام  در    رحمه 

ولی در حال حاضر جز کتاب )احوال    ؛ های فقه، علم رجال و تاریخ تألیفاتی داشته استبخش
 دسترس نیست.   های وی درالرجال، و الأمارات یا أمارات النبوة( دیگر کتاب

ابواسحاق جوزجانی  اللهامام  این  رحمه  دلیل  که  به  بوده  علم حدیث  امین  و  ثقه  بزرگ  عاك  که 
اند وهمچنان علمای حدیث به خصوص اصحاب کتب سته علمای زیادی توسط وی پرورش یافته 

در انتشار احادیث نبوی نقش بارزی داشته   اند، های خویش روایت کردهاحادیث وی را در کتاب
 است.       

      
    

  ممننااببعع    ففههررسستت    
 کریم  قرآن

. المحقق. محمد حامد الفقی. بیروت: دار  طبقات الحنابلة ابن أب يعلَ، محمد بن محمد.   .1
  تا.المعرفة، بی 

تيمية  .2 بن أب    ، ابن  الله  السلام بن عبد  بن عبد  الحليم  العباس أحمد بن عبد  أبو  الدين  تقي 
الدمشقي  الحنبع  الحراني  الكبرى  .القاسم بن محمد  العلمية باوت:  .  الفتاوى  الكتب    ،دار 

  .هـ.ق1408  ،الطبعة الأولى
 .هـ.ق۱۳۹۳. هند: دائرة المعارف العثمانیه، الطبعة الاولی،  الثقات . ابن حبان، محمد  .3
أحمد.   .4 بن  محمد  بن  عع  بن  أحمد  الفضل  أبو  العسقلاني،  حجر  التهذيب.ابن    تقريب 

 .هـ.ق۱۴۱۶الباکستانی: دارالعاصمة، 
  : جابی . محقق. عمرو بن غرامة العمروی.  تاریخ دمشق  . ابن عساکر، علی بن الحسن بن هبة الله  .5

 .هـ.ق۱۴۱۵تا.  بی  دارالفکر للطباعة  والنشر والتوزیع، 
 .هـ.ق۱۴۰۷جا: دارالفکر، بی البدایة و النهایة.بن کثیر، ابوالفداء اسماعیل بن عمر.  ا .6
الجوزجاني .7 السعدي  إسحاق  بن  يعقوب  بن  إبراهيم  الرجال  .ابواسحاق،  محقق. احوال   .

 تا.عبدالعلیم عبدالعظیم البستوی. باکستان: حدیث اکادمی، بی 
. المحقق.  تهذيب الكمال في أسماء الرجالأبو الحجاج، يوسف بن عبد الرحمن بن يوسف.    .8

 .هـ.ق۱۴۰۰بشار عواد معروف. بیروت: مؤسسة الرسالة،  
محمد.    .9 بن  الرحمن  عبد  حاتم،  والتعديلأب  العربی،  الجرح  التراث  احیاء  دار  بیروت:   .

 .هـ.ق۱۲۷۱
، . تحقیق. السید هاشم الندوی. ناشْ: دارالفکرالتاريخ الكباالبخاري، محمد بن إسماعيل.    .10

 .تابی 
بن سعد.    .11 الكبرىالبغدادی، محمد  بیروت: دار صادر،  الطبقات  . المحقق. احسان عباس. 

  م.۱۹۶۸
 تا.. بیروت: دارالکتب العلمیة، بیتاريخ بغدادالبغدادي، أحمد بن عع أبو بكر الخطيب.   .12
الغني،   .13 عبد  بن  راغب  محمد  بن  رضا  بن  عمر  المؤلفيْالدمشق،  دار معجم  بیروت:    احیا  . 

 التراث، بی تا. 
  تا.بی  :جا. بی تذكرة الحفاظالذهبي، محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز أبو عبد الله.  .14
الدين.    .15 النبلاءالذهبي، شمس  الشیخ  سا أعلام  . المحقق. مجموعة من المحققین بإشْاف 

  .هـ.ق۱۴۰۵جا: مؤسسه الرسالة،  شعیب الأرناؤوط. بی 
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بررسی زندگی‌نامۀ امام ابواسحاق جوزجانی و نقش آن در انتشار احادیث نبوی

  ممننااببعع    ففههررسستت    
 کریم  قرآن

. المحقق. محمد حامد الفقی. بیروت: دار  طبقات الحنابلة ابن أب يعلَ، محمد بن محمد.   .1
  تا.المعرفة، بی 

تيمية  .2 بن أب    ، ابن  الله  السلام بن عبد  بن عبد  الحليم  العباس أحمد بن عبد  أبو  الدين  تقي 
الدمشقي  الحنبع  الحراني  الكبرى  .القاسم بن محمد  العلمية باوت:  .  الفتاوى  الكتب    ،دار 

  .هـ.ق1408  ،الطبعة الأولى
 .هـ.ق۱۳۹۳. هند: دائرة المعارف العثمانیه، الطبعة الاولی،  الثقات . ابن حبان، محمد  .3
أحمد.   .4 بن  محمد  بن  عع  بن  أحمد  الفضل  أبو  العسقلاني،  حجر  التهذيب.ابن    تقريب 

 .هـ.ق۱۴۱۶الباکستانی: دارالعاصمة، 
  : جابی . محقق. عمرو بن غرامة العمروی.  تاریخ دمشق  . ابن عساکر، علی بن الحسن بن هبة الله  .5

 .هـ.ق۱۴۱۵تا.  بی  دارالفکر للطباعة  والنشر والتوزیع، 
 .هـ.ق۱۴۰۷جا: دارالفکر، بی البدایة و النهایة.بن کثیر، ابوالفداء اسماعیل بن عمر.  ا .6
الجوزجاني .7 السعدي  إسحاق  بن  يعقوب  بن  إبراهيم  الرجال  .ابواسحاق،  محقق. احوال   .

 تا.عبدالعلیم عبدالعظیم البستوی. باکستان: حدیث اکادمی، بی 
. المحقق.  تهذيب الكمال في أسماء الرجالأبو الحجاج، يوسف بن عبد الرحمن بن يوسف.    .8

 .هـ.ق۱۴۰۰بشار عواد معروف. بیروت: مؤسسة الرسالة،  
محمد.    .9 بن  الرحمن  عبد  حاتم،  والتعديلأب  العربی،  الجرح  التراث  احیاء  دار  بیروت:   .

 .هـ.ق۱۲۷۱
، . تحقیق. السید هاشم الندوی. ناشْ: دارالفکرالتاريخ الكباالبخاري، محمد بن إسماعيل.    .10

 .تابی 
بن سعد.    .11 الكبرىالبغدادی، محمد  بیروت: دار صادر،  الطبقات  . المحقق. احسان عباس. 

  م.۱۹۶۸
 تا.. بیروت: دارالکتب العلمیة، بیتاريخ بغدادالبغدادي، أحمد بن عع أبو بكر الخطيب.   .12
الغني،   .13 عبد  بن  راغب  محمد  بن  رضا  بن  عمر  المؤلفيْالدمشق،  دار معجم  بیروت:    احیا  . 

 التراث، بی تا. 
  تا.بی  :جا. بی تذكرة الحفاظالذهبي، محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز أبو عبد الله.  .14
الدين.    .15 النبلاءالذهبي، شمس  الشیخ  سا أعلام  . المحقق. مجموعة من المحققین بإشْاف 

  .هـ.ق۱۴۰۵جا: مؤسسه الرسالة،  شعیب الأرناؤوط. بی 
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

. تحقیق. عع محمد البجاوي.  بیروت: ميزان الاعتدال في نقد الرجالالذهبي،  شمس الدين.    . 16
   .هـ.ق۱۳۸۲دارالمعرفة للطباعة و النشر، 

. بیروت: دار  الجرح و التعدیلالرازی، عبدالرحمن بن أبی حاتم محمد بن إدریس ابومحمد.   .17
 . هـ.ق۱۲۷۱إحیاء التراث العربی، 

فارس.    .18 بن  بن عع  محمد  بن  محمود  بن  الدين  خا  الدمشقي،  بی الأعلامالزركع  جا:  .  
 م.۲۰۰۲دارالعلم للمللایین، 

. المحقق. عبدالرحمن  الأنسابالسمعانی، ابوسعد عبدالکریم بن محمد بن منصور التمیمی.   .19
 .هـ.ق ۱۳۸۲آباد: مجلس دائرة المعارف العثمانیه،  بن یحیی المعلمی الیمانی. حیدر

. بیروت: دارالکتب العلمیة،  طبقات الحفاظالسيوطي، عبد الرحمن بن أب بكر جلال الدين.    .20
  .هـ.ق۱۴۰۳

الاصابة. تحقیق. علی محمد البجاوی. بیروت: دارالجیل،    .العسقلانی، أحمد بن عع بن حجر .21
 .هـ.ق  ۱۴۱۲

النمری.   .22 عبدالله بن محمد بن عبدالبربن عاصم  ابوعمر یوسف بن  الاستیعاب فی  القرطبی، 
 .هـ.ق۱۴۱۲. محقق: علی محمد البجاوی. بیروت: دار الجیل،  معرفة الاصحاب

. بغداد:  الجوزجانی و آرراؤه الفقهیة دراسة مقارنة ابراهیمم بن یعقوب  الکبیسي، فواد محمد.    .23
 .هـ.ق۱۴۳۱کلیة الشرعیة بالجامعة الاسلامیة، پایان نامه ماستری، 

یوسف. .24 ابوالحجاج  الدین  جمال  الکمال.  المزی،  معروف.   تهذیب  عواد  بشارت  محقق. 
 ق. .ه ـ۱۴۰۰بیروت: موسسة الرسالة، الطبعة الاوالی، 

   
10.69892

2025.123
 ممققااللهه  تتححققییققیی//  
     //  تتااررییخخ  ددررییااففتت  

21.05.2024 
      //ققببوولل      تتااررییخخ  

16.10.2024 
      //  تتااررییخخ  ننشش  

22 .07.2025
  پوهنځی ، قانونپوهنوال، دیپارتمنت فقه و  1

،  شرعیات و علوم اسلامی پوهنتون هرات
 هرات، افغانستان. 

 پوهنځیتفسیر، دیپارتمنت   ،پوهنیار 2
،  شرعیات و علوم اسلامی پوهنتون هرات

 .هرات، افغانستان.

1393-1845-0000-0009

  این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین  
یا سرقت ادبی تثبیت   بررسی شده 

 .نگردید

 
  چچککییددهه  

به جامعه است که مردم در امر تشکیل خانواده در   ل مبتلی ئرضاعت یکی از مسا
فقها اختلاف  به  توجه  با  اوقات  روب  ء بسا  می ه به مشکل  تا  گردندرو  بود  نیاز  لذا   ،

ها  در پی پاسخ به این پرسش  تحقیق هذا  .پیرامون آن تحقیق همه جانبه صورت گیرد
  ء شود و دلیل  اختلاف فقهاچه مقدار از شیرخوردن ثابت می است که رضاعت به  

در زمینه چه خواهد بود؟ در این تحقیق یکی از مشکلات حاد جامعه مورد تحقیق  
تبیین گردیده است. روشی که در این تحقیق به کار   ءقرار گرفته و در زمینه نظر فقها

خانه انجام یافته و  تحلیلی بوده که در محدودۀ کتاب و کتاب  -گرفته شده، توصیفی 
چه از تحقیق هذا حاصل  صورت گرفته است.آن  بهتراز منابع معتبر علمی استفاده  

کند باهم  پیرامون مقدار شیری که رضاعت را ثابت می   ءشود این است که فقها می 
الدلاله و تعارض  شان ناشی از نبود نص قطعی اختلاف نظر دارند و  این اختلاف

باشد و این امر باعث شده که  رضاعت در مذهب احناف  احادیث وارده در زمینه می 
و   شافعی  مذهب  در  و  شیر  مطلق  به  استنباطی  قواعد  بر  توجه  با  شان  موافقان  و 

دانند به مقدار معینی  ادیث وارده را صحیح می حاموافقان شان که آیه را مجمل و  
 گردد.  ثابت می 

 : اثبات، خانواده، رضاعت، فقه اهل سنت، کمیت شیر. ککللماماتت  ککللییددیی  

  ااسسلالاممیی  ککممییتت  ششییرر  ددرر  ااثثببااتت  ررضضااععتت  اازز  ددییددگگااهه  ففققهه    
  لالاممیی  االالاسس  إإثثببااتت  االلررضضااععۀۀ  ففیی  ضضووءء  االلففققهه      ككممییةة

ḍḍāāʿʿaahh

    ii  SSüünnnneett  FFııkkhhıı  AAççııssıınnddaann  SSüütt  KKaarrddeeşşlliiğğiinniinn  OOlluuşşuummuunnddaa  SSüütt  MMiikkttaarrıı  
  22**    ررووششنن  سسععییددیی  11ععننااییتت  االلللهه  صصددییققییاارر  
  

 

 ::  CCiittaattiioonn    //  ننححووۀۀ  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  
 . 135-113  ،(1404  سرطان) 2/ 6 دیوانمجله   ،کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی"، "روشن سعیدی -عنایت الله صدیقیار  

– ḍāʿah (Breastfeeding) from the Perspective of Sunni 
6 2 2025 113 135

 

2706 6428 2707 135-113: /صصففححااتت ، 2025:  /سساالل   ،2:  /ششماماررهه   ،6:  /ججللدد   7462
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10.69892
2025.123

 ممققااللهه  تتححققییققیی//  
     //  تتااررییخخ  ددررییااففتت  

21.05.2024 
      //ققببوولل      تتااررییخخ  

16.10.2024 
      //  تتااررییخخ  ننشش  

22 .07.2025
  پوهنځی ، قانونپوهنوال، دیپارتمنت فقه و  1

،  شرعیات و علوم اسلامی پوهنتون هرات
 هرات، افغانستان. 

 پوهنځیتفسیر، دیپارتمنت   ،پوهنیار 2
،  شرعیات و علوم اسلامی پوهنتون هرات

 .هرات، افغانستان.

1393-1845-0000-0009

  این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین  
یا سرقت ادبی تثبیت   بررسی شده 

 .نگردید

 
  چچککییددهه  

به جامعه است که مردم در امر تشکیل خانواده در   ل مبتلی ئرضاعت یکی از مسا
فقها اختلاف  به  توجه  با  اوقات  روب  ء بسا  می ه به مشکل  تا  گردندرو  بود  نیاز  لذا   ،

ها  در پی پاسخ به این پرسش  تحقیق هذا  .پیرامون آن تحقیق همه جانبه صورت گیرد
  ء شود و دلیل  اختلاف فقهاچه مقدار از شیرخوردن ثابت می است که رضاعت به  

در زمینه چه خواهد بود؟ در این تحقیق یکی از مشکلات حاد جامعه مورد تحقیق  
تبیین گردیده است. روشی که در این تحقیق به کار   ءقرار گرفته و در زمینه نظر فقها

خانه انجام یافته و  تحلیلی بوده که در محدودۀ کتاب و کتاب  -گرفته شده، توصیفی 
چه از تحقیق هذا حاصل  صورت گرفته است.آن  بهتراز منابع معتبر علمی استفاده  

کند باهم  پیرامون مقدار شیری که رضاعت را ثابت می   ءشود این است که فقها می 
الدلاله و تعارض  شان ناشی از نبود نص قطعی اختلاف نظر دارند و  این اختلاف

باشد و این امر باعث شده که  رضاعت در مذهب احناف  احادیث وارده در زمینه می 
و   شافعی  مذهب  در  و  شیر  مطلق  به  استنباطی  قواعد  بر  توجه  با  شان  موافقان  و 

دانند به مقدار معینی  ادیث وارده را صحیح می حاموافقان شان که آیه را مجمل و  
 گردد.  ثابت می 

 : اثبات، خانواده، رضاعت، فقه اهل سنت، کمیت شیر. ککللماماتت  ککللییددیی  

  ااسسلالاممیی  ککممییتت  ششییرر  ددرر  ااثثببااتت  ررضضااععتت  اازز  ددییددگگااهه  ففققهه    
  لالاممیی  االالاسس  إإثثببااتت  االلررضضااععۀۀ  ففیی  ضضووءء  االلففققهه      ككممییةة

ḍḍāāʿʿaahh

    ii  SSüünnnneett  FFııkkhhıı  AAççııssıınnddaann  SSüütt  KKaarrddeeşşlliiğğiinniinn  OOlluuşşuummuunnddaa  SSüütt  MMiikkttaarrıı  
  22**    ررووششنن  سسععییددیی  11ععننااییتت  االلللهه  صصددییققییاارر  
  

 

 ::  CCiittaattiioonn    //  ننححووۀۀ  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  
 . 135-113  ،(1404  سرطان) 2/ 6 دیوانمجله   ،کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی"، "روشن سعیدی -عنایت الله صدیقیار  

– ḍāʿah (Breastfeeding) from the Perspective of Sunni 
6 2 2025 113 135

 

2706 6428 2707 135-113: /صصففححااتت ، 2025:  /سساالل   ،2:  /ششماماررهه   ،6:  /ججللدد   7462
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  االململلخخصص  
  فقهية   دراسة   وتتطلب   المجتمع   واجههاي   التي   المهمة   الإشكاليات  إحدى   الرضاعة  قضية  تُمثل

  آراء   اختلاف  بسبب   الأسرة  تكوين   في  صعوبات   أحيانتا   الناس  بعلم  ويعاني ،  معمقة   واجتماعية 
هدف هذا  یإجراء بحث شامل حول هذا الموضوع.    يلذا كان من الضرور   ،المسألة   هذه  في  الفقهاء

التال الأسئلة  عن  الإجابة  إلى  هی البحث  ما  التیكم  ی ة:  اللبن  سبب    ی ة  هو  وما  الرضاعة؟  بها  تثبت 
  تحليلٍ   مع   المجتمع،  في  البارزة  القضايا  إحدى  البحث  هذا  يتناولهذا الصدد؟    یاختلاف الفقهاء ف

ذي  ال  سلوبالأ ، و حولها  المختلفة   النظر  أوجه  ومبرزتا  فيها  الفقهاء  آراء  محللات   ،بشأنها   الفقهاء  لآراء
إطار الكتاب والمكتبة،    ی ة، وقد تم إجراء البحث ف یلیة تحلیوصفهي  هذا البحث     كتابة في نحذوه  

العلم المصادر  من  القصوى  الاستفادة  ما  ی وتم  الموثوقة.  الفقهاء یة  أن  هو  البحث  هذا  من  ستنت  
عود هذا الاختلاف إلى عدم وجود  یتثبت بها الرضاعة، و  ی ة اللبن التینهم حول كمیما بیختلفون فی

الأحاد  ينص قطع  الواردة في يالدلالة وتعارض  تثُبت    ث  الصدد. وقد أدى هذا الأمر إلى أن  هذا 
اللبن،   بمطلق  وافقهم  ومن  الأحناف  عند    بكمية  ثبوتها  وافقهم  ومن  الشافعية   يرى  بينماالرضاعة 

 . الباب هذا في  الواردة الأحاديث صحة  وإلى مجملة، الآية  كون إلى استنادتا محددة،
 .ة اللبنیإثبات، الأسرة، الرضاعة، فقه أهل السنة، كم  ةة::يي  االلككللماماتت  االملمففتتااحح  

Reza‘at

Reza‘at

  
— a‘at—

  
Reza‘at

contrast, the Shafi‘i school and its followers, who regard the relevant Qur’anic verse 

Reza‘at

Süt Kardeşliği, toplumun sıkça karşılaştığı ve insanların aile kurarken 
karşılaştığı sorunlardan biridir. Fakihler arasındaki farklı görüşler, zaman zaman 
insanların zorluklarla karşılaşmasına neden olur. Bu nedenle bu konuya kapsamlı 
bir araştırma yapılması gerekmiştir. Bu araştırma, Süt Kardeşliğinin ne kadar sütle 
sabit olduğunu ve fakihlerin bu konudaki ihtilaflarının sebebini araştırmayı 
amaçlamaktadır. Araştırmada toplumun önemli sorunlarından biri ele alınmış ve 
fakihlerin görüşleri açıklığa kavuşturulmuştur. Bu araştırmada kullanılan yöntem, 
kitap ve kütüphane çerçevesinde gerçekleş
olup, güvenilir bilimsel kaynaklardan en iyi şekilde yararlanılmıştır. Araştırmanın 
sonucunda, fakihlerin Süt Kardeşliğinin miktarı konusunda farklı görüşlere sahip 
oldukları ve bu ihtilafın kesin bir nassın bulunmaması ve ilgili hadislerin çelişkili 
olmasından kaynaklandığı ortaya çıkmıştır. Bu durum, Hanefi mezhebi ve onların 
görüşünü benimseyenler arasında ıstınbat edilen kavaid çerçevesinde mutlak 
olarak sütle, Şafii mezhebinde ve bu görüşü destekleyenler arasında
mucmel olması ve hadislerin sahih olması nedeniyle belirli bir miktar ile 
sabitlenmesine yol açmıştır.

Kanıt, Aile, Süt Kardeşliği, Ehl i Sünnet Fıkhı, Süt Miktarı . 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۱۱۵

کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی

Süt Kardeşliği, toplumun sıkça karşılaştığı ve insanların aile kurarken 
karşılaştığı sorunlardan biridir. Fakihler arasındaki farklı görüşler, zaman zaman 
insanların zorluklarla karşılaşmasına neden olur. Bu nedenle bu konuya kapsamlı 
bir araştırma yapılması gerekmiştir. Bu araştırma, Süt Kardeşliğinin ne kadar sütle 
sabit olduğunu ve fakihlerin bu konudaki ihtilaflarının sebebini araştırmayı 
amaçlamaktadır. Araştırmada toplumun önemli sorunlarından biri ele alınmış ve 
fakihlerin görüşleri açıklığa kavuşturulmuştur. Bu araştırmada kullanılan yöntem, 
kitap ve kütüphane çerçevesinde gerçekleş
olup, güvenilir bilimsel kaynaklardan en iyi şekilde yararlanılmıştır. Araştırmanın 
sonucunda, fakihlerin Süt Kardeşliğinin miktarı konusunda farklı görüşlere sahip 
oldukları ve bu ihtilafın kesin bir nassın bulunmaması ve ilgili hadislerin çelişkili 
olmasından kaynaklandığı ortaya çıkmıştır. Bu durum, Hanefi mezhebi ve onların 
görüşünü benimseyenler arasında ıstınbat edilen kavaid çerçevesinde mutlak 
olarak sütle, Şafii mezhebinde ve bu görüşü destekleyenler arasında
mucmel olması ve hadislerin sahih olması nedeniyle belirli bir miktar ile 
sabitlenmesine yol açmıştır.

Kanıt, Aile, Süt Kardeşliği, Ehl i Sünnet Fıkhı, Süt Miktarı . 
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

 
  ممققددممهه  

العالم رب  لله  و  یالحمد  الصلاة  و  علن  الأنبیس  ی السلام  المرسلید  و  علیاء  و  اصحابه    ین  و  آله 
 ن.یاجمع

که در شْیعت مقدس اسلام در مورد پیوند نسبی توجه صورت گرفته و  اما بعد! همان طوری
کید شده است، در مورد حرمت و احترام از طریق رضاعت و یا  أ برای ارج گذاری و احترام بر آن ت

دهد به عنوان  که شیر می   کریم زنی شیرخوارگی نیز توجه جدی مبذول گردیده است؛ حتی در قرآن
نام خواهر و برادر یاد شده و ازدواج  خورند به که با هم از یک پستان شیر می   مادر، از دختر و پسری

میآن حرام  باهم  چنانها  قرآنباشد  می که  عَلَ ﴿فرماید:  کریم  هَاتكُُمْ  یحُرِّمَتْ  أمَُّ وَبنََاتكُُمْ كُمْ 
تكُُمْ وَخَالاتَكُُمْ وَبنََاتُ الأخَِ وَ  هَاتكُُمُ اللاَّتِ   وَأخََوَاتكُُمْ وَعَماَّ أرَضَْعْنكَُمْ وَأخََوَاتكُُم   ی بنََاتُ الأخُْتِ وَأمَُّ

نَ الرَّضَاعَةِ   خواهرانتان،    تان، دختران  ازدواج با مادران  ،خداوند بر شما حرام نموده است"  1.﴾مِّ
كه به شما شیر داده   ی تان، مادران  تان، خواهرزادگان  تان، برادر زادگانیهاتان، خاله ی  هاتان، عم ه

از مسا 2."اند  یا شیرخوارگی یکی  نیاز جامعه است؛ چرا که عملاتئ موضوع رضاعت  در    ل مورد 
رو  ه خاطر آن به مشکل روبافتد و مردم در امر تشکیل خانواده در برخی اوقات به جامعه اتفاق می 

در چگونگی اثبات آن باهم اختلاف نظر دارند، بعضی به این نظر هستند که    ءگردند؛ زیرا فقها می 
نمایند، روی این  گردد و برخی برای حرمت آن حدی را تعیین می رضاعت به مطلق شیر ثابت می 
تحقیق همه جانبه صورت    ءتا پیرامون آن با توجه به دلایل فقها  ؛ملحوظ نیاز مبرم و شدید است

 گیرد.
ها است که رضاعت به چه مقدار از شیرخوردن ثابت  هدف این تحقیق پاسخ به این پرسش

در زمینه چه خواهد بود؟  اهمیت تحقیق هذا در این است که یکی    ءشود و دلیل  اختلاف فقها می 
از نظر فقه اسلامی است،    شیرخوارگی از مشکلات حاد جامعه که عبارت از چگونه ثابت گردیدن 

 گردد.از خلال کتب فقهی، هر مذهب تبیین می  ء گیرد و در زمینه نظر فقهامورد تحقیق قرار می 
در فقه اسلامی پیرامون اثبات رضاعت اختلاف نظر   شود معلوم می آنچه از مطالعات مقدماتی 

به مطلق شیر ثابت می   ء وجود دارد، برخی از فقها نمایند و بعضی دیگر برای اثبات رضاعت را 
که رضاعت را به مطلق شیر ثابت  رسد کسانی به نظر می ،  اند رضاعت مقدار معینی را تعیین نموده

  ء اختلاف فقها  همین منوال  باشد. به شان مبتنی بر قواعد استنباطی و اجتهادی می دیدگاه  ، سازند می 

 
 .4/23النساء   1
 .148ش(، .هـ 1379)تهران: نشر احسان،  تفسیر نور دل، مصطفی خرم 2

الدلاله و تعارض احادیث وارده  پیرامون اثبات رضاعت و یا شیرخوارگی ناشی از نبود نص قطعی 
 باشد. در زمینه می

 اما این تحقیق متفاوت از کار دیگران  بوده؛ موضوعات رضاعت    فقه مملو از   کتبهر چند  
 شود:است که به موارد ذیل پرداخته می 

وقتی به کتاب   گردد مثلات فقهی هر مذهب موضوعات مطابق همان مذهب بحث می   کتبدر  
کاسانی که یکی از کتب فقهی مذهب حنفی است مراجعه شود    «بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع»

کند و یا اگر  به کتاب  گردد که موضوع را از بعد فقهی با دلایل جزئی بیان می به خوبی واضح می 
صورت  باشد مراجعه  فقهی در مذهب امام شافعی می   کتب که یکی از  ماوردی«  الکبیر  الحاوی»

صحبت    گیرد، شیر  کمیت  مورد  در  دیگر  مذاهب  از  چند  هر  موصوف  که  شد  خواهد  واضح 
را در زمینه بیان کند   اءکه باید تحلیل نماید و مبانی اختلاف فقه ولی دیدگاه ها را طوری   ؛ نماید می 

فقهی در مذهب حنبلی    کتب  که یکی از  المغنی لابن قدامة   کتابچنین نکرده است و یا اگر به  
گردد که در آن دلایل به شکل اجمالی و بسیار کوتاه تذکر رفته است  است مراجعه شود واضح می 

فقهی معاصر است مورد مطالعه قرار    کتبدکتور زحیلی که یکی از    فقه اسلامی و ادلته و اگر کتاب  
کند، در عین حال  طور جزئی و بدون تحلیل بیان می گیرد نیز واضح خواهد شد که وی دلایل را به 

،  گرددچون در کتب فقه تنها احکام بیان می   ، فقهی موضوع از بعد اصولی   کتب در هیچ یک از  
فقهی    کتبولی در این تحقیق موضوع رضاعت از دیدگاه مذاهب مختلف و از    ؛تحلیل نشده است

و مبانی اختلاف  ها به شکل مقایسوی به بحث گرفته شده  هر مذهب، به طور مستند با دلایل آن
 با تحلیل اصولی بیان  گردیده و در اخیر  نتیجۀ بحث بیان شده است.  ءفقها

که حکمت تحریم رضاعت از دیدگاه شْیعت بیان گردیده از دیدگاه در این مقاله همان طوری
ل جدید هستند سخن به عمل آمده  ئهای شیری نیز که هر دو از مساطبی و در عین حال از  بانک

 است. 
تب فقهی همه به زبان عربی و به شکل تخصصی نوشته شده که برای اکثّ مردم قابل فهم  ک
های ملی پیرامون موضوع تحقیق خاطر استفاده بیشتر به یکی از زبانطلبد تا به می   ، بنابراین  ؛نیست

 صورت گیرد.
 حکم فقهی کمیت شیر در اثبات محرمیت رضاعی از دیدگاه فریقین که تحت عنوان    ایه مقال

های فقهی نشر شده  توسط علی فارسی مدن به زبان فارسی نوشته شده و در مجلۀ نشریۀ پژوهش
های قابل ملاحظۀ بین این دو تحقیق نیز وجود  نیز مورد مطالعه قرار گرفته است، که در نتیجه تفاوت

ولی در مقاله حاضر    ؛ دارد؛ زیرا در مقالۀ موصوف موضوع از دیدگاه فریقین به بحث گرفته شده
تنها از دیدگاه چهار مذهب اهل سنت مورد تحقیق قرار گرفته است. در مقاله موصوف از منابع  

ولی در این تحقیق کوشش به    ؛دست اول مذاهب اهل سنت کمتر مورد استفاده قرار گرفته است
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کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی

الدلاله و تعارض احادیث وارده  پیرامون اثبات رضاعت و یا شیرخوارگی ناشی از نبود نص قطعی 
 باشد. در زمینه می

 اما این تحقیق متفاوت از کار دیگران  بوده؛ موضوعات رضاعت    فقه مملو از   کتبهر چند  
 شود:است که به موارد ذیل پرداخته می 

وقتی به کتاب   گردد مثلات فقهی هر مذهب موضوعات مطابق همان مذهب بحث می   کتبدر  
کاسانی که یکی از کتب فقهی مذهب حنفی است مراجعه شود    «بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع»

کند و یا اگر  به کتاب  گردد که موضوع را از بعد فقهی با دلایل جزئی بیان می به خوبی واضح می 
صورت  باشد مراجعه  فقهی در مذهب امام شافعی می   کتب که یکی از  ماوردی«  الکبیر  الحاوی»

صحبت    گیرد، شیر  کمیت  مورد  در  دیگر  مذاهب  از  چند  هر  موصوف  که  شد  خواهد  واضح 
را در زمینه بیان کند   اءکه باید تحلیل نماید و مبانی اختلاف فقه ولی دیدگاه ها را طوری   ؛ نماید می 

فقهی در مذهب حنبلی    کتب  که یکی از  المغنی لابن قدامة   کتابچنین نکرده است و یا اگر به  
گردد که در آن دلایل به شکل اجمالی و بسیار کوتاه تذکر رفته است  است مراجعه شود واضح می 

فقهی معاصر است مورد مطالعه قرار    کتبدکتور زحیلی که یکی از    فقه اسلامی و ادلته و اگر کتاب  
کند، در عین حال  طور جزئی و بدون تحلیل بیان می گیرد نیز واضح خواهد شد که وی دلایل را به 

،  گرددچون در کتب فقه تنها احکام بیان می   ، فقهی موضوع از بعد اصولی   کتب در هیچ یک از  
فقهی    کتبولی در این تحقیق موضوع رضاعت از دیدگاه مذاهب مختلف و از    ؛تحلیل نشده است

و مبانی اختلاف  ها به شکل مقایسوی به بحث گرفته شده  هر مذهب، به طور مستند با دلایل آن
 با تحلیل اصولی بیان  گردیده و در اخیر  نتیجۀ بحث بیان شده است.  ءفقها

که حکمت تحریم رضاعت از دیدگاه شْیعت بیان گردیده از دیدگاه در این مقاله همان طوری
ل جدید هستند سخن به عمل آمده  ئهای شیری نیز که هر دو از مساطبی و در عین حال از  بانک

 است. 
تب فقهی همه به زبان عربی و به شکل تخصصی نوشته شده که برای اکثّ مردم قابل فهم  ک
های ملی پیرامون موضوع تحقیق خاطر استفاده بیشتر به یکی از زبانطلبد تا به می   ، بنابراین  ؛نیست

 صورت گیرد.
 حکم فقهی کمیت شیر در اثبات محرمیت رضاعی از دیدگاه فریقین که تحت عنوان    ایه مقال

های فقهی نشر شده  توسط علی فارسی مدن به زبان فارسی نوشته شده و در مجلۀ نشریۀ پژوهش
های قابل ملاحظۀ بین این دو تحقیق نیز وجود  نیز مورد مطالعه قرار گرفته است، که در نتیجه تفاوت

ولی در مقاله حاضر    ؛ دارد؛ زیرا در مقالۀ موصوف موضوع از دیدگاه فریقین به بحث گرفته شده
تنها از دیدگاه چهار مذهب اهل سنت مورد تحقیق قرار گرفته است. در مقاله موصوف از منابع  

ولی در این تحقیق کوشش به    ؛دست اول مذاهب اهل سنت کمتر مورد استفاده قرار گرفته است
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عمل آمده تا موضوعات از کتب دست اول هر مذهب به طور جداگانه با نقل قول های مستقیم و  
مستند سازی و ارزیابی شود. چیز دیگری که این مقاله را از کار علی فارسی مدن متمایز    قوی ذکر،

ست که در این مقاله علت اختلاف مذاهب چهارگانه اهل سنت از دیدگاه اصولی  ا  این   ،سازدمی 
حاضر    ۀ خورد. در مقالولی در مقاله موصوف این چیز به چشم نمی   ؛ مورد بررسی قرار گرفته است

  ۀولی در مقال؛ گیری شدههای مذاهب  به شکل تفصیلی جمع بندی و نتیجه در اخیر بحث دیدگاه
 های ذکرممیزه  ،بنابراین  ؛ها ذکر شده استنها به شکلی اجمالی نتیجه آعلی فارسی مدن دیدگاه

 گرداند.شده تحقیق هذا را از کار دیگران متمایز می 
تحقیقی بوده که در محدودۀ کتاب و    -روشی که در این تحقیق به کار گرفته شده، توصیفی 

دل خرم  تفسیر نوربا استفاده از منابع معتبر علمی انجام یافته است. در ترجمۀ آیات از     خانه کتاب
 استفاده شده است. 

  ..  تتععررییفف  ررضضااععتت  اازز  ننظظرر  للغغوویی  وو  ااصصططلالاححیی  11
( »شیرخوردن کودک از پستان  1معنی: ) که به   شه: ع. رضاعة بودهیرضاعت در لغت لفظ عربی از ر

 باشد.می  3( شیرخوارگی«. 2مادر. ) 
ا مِنْ ثدَْ یا رضَِ یكُونَ صَبِ یرضاعت در اصطلاح »عِبَارةٌَ عَنْ مَصِّ شَخْصٍ مَخْصُوصٍ، وَهُوَ أنَْ    یعت

  4وَقتٍْ مَخْصُوصٍ«. ی ةِ فِ یالْآدَمِ  یمَخْصُوصٍ وَهُوَ ثدَْ 
شخص مخصوص )طفل شیرخوار( از پستان مخصوص )پستان زن( رضاعت عبارت از مکیدن  

 باشد.  در زمان مخصوص می 
تعریف فوق به  ثابت می   شیرخوارگی   ،باتوجه  انسان در وقت  زمانی  پستان  از  گردد که طفل 

 شود. بنابراین، رضاعت از شیر حیوان ثابت نمی  ؛مخصوص آن شیرخورده باشد 

  ..  ممققصصدد  اازز  ححررممتت  ددرر  ررضضااععتت  22
خالی از حکمت و مصلحت نیست؛ زیرا   ،داردبرای بندگان خود بیان می  متعالهر حکمی را که الله 

داند که  از حال و آینده بندگان خود، از خیر و شْشان آگاهی کامل دارد، او می  که او خالق است
های وجود دارد رضاعت نیز مصالح و حکمت  موضوع  چه به خیر و چه به شْ بنده او است. در

ها ازدواج مرد و زنی که از طریق شیرخوارگی خواهر و برادر  شْیعت مقدس اسلام با توجه به آنکه  
حرام قرار داده است؛ زیرا زن به وسیلۀ شیردادن به طفل به منزلۀ مادرش در پرورش   ،اند گردیده

  فرزندی  -ررگ، گوشت، استخوان و غیره قرار گرفته و در نهایت موجب برقراری رابطۀ عاطفی ماد

 
 . 542هـ.ش(،  1387)تهران: فرهنگ نما،  معین فرهنگ فارسی محمد معین،   3
 .3/440تا(، )بیروت: دارالفکر، بی  العنایة شْح الهدایةابو عبدالله محمد بن محمد البابرتی،  4

کند که زن در  گردد. در عین حال طفل شیرخوار شباهت به فرزندانی پیدا می بین او و طفل می 
ها از طریق شیر بعد از ولادت در رشد و نموی شان نقش حیاتی داشته و در حقیقت آنای  تغذیه 

گردند، در نهایت رشد و نموی جسمی طفل به اساس تغذیه از  جزئی از بدن مادر محسوب می 
  5اند.شیر زن و بر قراری رابطۀ عاطفی میان شیرده، شیرخوار و هم شیری سبب حرمت گردیده

هایی در شیر مادر شیرده وجود دارد که بعد  بادینتی ادر تحقیقات علمی اخیر ثابت شده که  
های در بدن وی و بالا  بادیاز نوشیدن سه تا پن  جرعه شیر توسط شیرخوار منجر به تشکیل انتی 

ها در بدن انسان ضروری بادیها برای ساختن انتی گردد و این جرعه رفتن سیستم ایمینی طفل می 
افته است،  یها كاملات رشد نآن  ی منیستم ایكه س  ایتازه متولد شده  ی ش یوانات آزمایح  ی است. حت
اند  که خوردهرییمعافیت را از ش  ی كیژنت  ی های ژگی از و  ی شوند، برخ ی ه م یر تغذ یكه با ش  یهنگام

م  یا    ،بنابراین   ؛ آورند   یبه دست  برادر  شبیه  از طریق رضاعت در خصوصیات ژنتیکی  شیرخوار 
تواند منجر به علائم  های ایمنی می بادینتی ااش است. مشخص شده که وجود این  رضاعی   خواهر

ازدواج شود برادر در صورت  همچنین مشخص شده که خویشاوندی در    ،بیماری در خواهر و 
ها  ها، نفوذ آنو نسب شامل وراثت، انتقال ژن شودمی شود و به فرزندان منتقل شیردهی ایجاد می 

از جمله چیزهای که بر این    که   ژنی نوزاد است   ۀها با زنجیر های بدن شیرخوار و ادغام آنبه سلول
معلوم است که منبع    .این که شیر مادر حاوی بیش از یک نوع سلول است  ، کند کید می أنظریه ت

ژن هستطبیعی  انسان،  نوزاد،  ،  ستا  ها سلول  ۀهای  ژنتیکی  سیستم  که  دارد  وجود  احتمال  این 
ها از زمان  ها و سالهای بدن که تا ماهزیرا مانند بسیاری از سیستم  ؛ های بیگانه را منتقل کند ژن

 6شوند، نابالغ و نارس است. ولادت بالغ نمی 
از نتیجه  مادر،    در  شیر  از  طفل  نموی  و  رشد  تغذیه،  عاطفی،  رابطۀ  طبی  و  فقهی  دیدگاه 

و  بادینتی ا شیرده  بین  ازدواج  حرمت  باعث  ژنتیکی  خصوصیات  و  مادر  شیر  در  موجود  های 
 گردیده است.  ، اند  شیرخوار و اطفالی که از پستان یک خانم شیر خورده

 
 
  ددییددگگااهه  ففققهه  ااسسلالاممیی  پپییرراامموونن  ااثثببااتت  ررضضااععتت      ..33

 
؛ یوسف قرضاوی،  1/128هـ.ش(،    1381)پاکستان: کتب خانه رشیدیه،  حکمة التشریع و فلسفة علی احمد جرجاوی،    5

انتشارات کتب،    حلال و حرام در اسلام   تفسیر نمونه ؛ مکارم شیرازی »ودیگران«،  223(،  .شهـ  1377)پاکستان:  
 . 415/  3هـ.ش(،  1385)تهران: دارالکتب الإسلامیه، 

  2/ 35 دراسات، علوم الشریعه والقانون"آثار الرضاع الفقهیة والطبیة"،  عبد الفتاح خطاب  - محمد ابراهیم ابو جریبان  6
(2008 ،)399. https://archives.ju.edu.jo/index.php/law/article 
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کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی

کند که زن در  گردد. در عین حال طفل شیرخوار شباهت به فرزندانی پیدا می بین او و طفل می 
ها از طریق شیر بعد از ولادت در رشد و نموی شان نقش حیاتی داشته و در حقیقت آنای  تغذیه 

گردند، در نهایت رشد و نموی جسمی طفل به اساس تغذیه از  جزئی از بدن مادر محسوب می 
  5اند.شیر زن و بر قراری رابطۀ عاطفی میان شیرده، شیرخوار و هم شیری سبب حرمت گردیده

هایی در شیر مادر شیرده وجود دارد که بعد  بادینتی ادر تحقیقات علمی اخیر ثابت شده که  
های در بدن وی و بالا  بادیاز نوشیدن سه تا پن  جرعه شیر توسط شیرخوار منجر به تشکیل انتی 

ها در بدن انسان ضروری بادیها برای ساختن انتی گردد و این جرعه رفتن سیستم ایمینی طفل می 
افته است،  یها كاملات رشد نآن  ی منیستم ایكه س  ایتازه متولد شده  ی ش یوانات آزمایح  ی است. حت
اند  که خوردهرییمعافیت را از ش  ی كیژنت  ی های ژگی از و  ی شوند، برخ ی ه م یر تغذ یكه با ش  یهنگام

م  یا    ،بنابراین   ؛ آورند   یبه دست  برادر  شبیه  از طریق رضاعت در خصوصیات ژنتیکی  شیرخوار 
تواند منجر به علائم  های ایمنی می بادینتی ااش است. مشخص شده که وجود این  رضاعی   خواهر

ازدواج شود برادر در صورت  همچنین مشخص شده که خویشاوندی در    ،بیماری در خواهر و 
ها  ها، نفوذ آنو نسب شامل وراثت، انتقال ژن شودمی شود و به فرزندان منتقل شیردهی ایجاد می 

از جمله چیزهای که بر این    که   ژنی نوزاد است   ۀها با زنجیر های بدن شیرخوار و ادغام آنبه سلول
معلوم است که منبع    .این که شیر مادر حاوی بیش از یک نوع سلول است  ، کند کید می أنظریه ت

ژن هستطبیعی  انسان،  نوزاد،  ،  ستا  ها سلول  ۀهای  ژنتیکی  سیستم  که  دارد  وجود  احتمال  این 
ها از زمان  ها و سالهای بدن که تا ماهزیرا مانند بسیاری از سیستم  ؛ های بیگانه را منتقل کند ژن

 6شوند، نابالغ و نارس است. ولادت بالغ نمی 
از نتیجه  مادر،    در  شیر  از  طفل  نموی  و  رشد  تغذیه،  عاطفی،  رابطۀ  طبی  و  فقهی  دیدگاه 

و  بادینتی ا شیرده  بین  ازدواج  حرمت  باعث  ژنتیکی  خصوصیات  و  مادر  شیر  در  موجود  های 
 گردیده است.  ، اند  شیرخوار و اطفالی که از پستان یک خانم شیر خورده

 
 
  ددییددگگااهه  ففققهه  ااسسلالاممیی  پپییرراامموونن  ااثثببااتت  ررضضااععتت      ..33

 
؛ یوسف قرضاوی،  1/128هـ.ش(،    1381)پاکستان: کتب خانه رشیدیه،  حکمة التشریع و فلسفة علی احمد جرجاوی،    5

انتشارات کتب،    حلال و حرام در اسلام   تفسیر نمونه ؛ مکارم شیرازی »ودیگران«،  223(،  .شهـ  1377)پاکستان:  
 . 415/  3هـ.ش(،  1385)تهران: دارالکتب الإسلامیه، 

  2/ 35 دراسات، علوم الشریعه والقانون"آثار الرضاع الفقهیة والطبیة"،  عبد الفتاح خطاب  - محمد ابراهیم ابو جریبان  6
(2008 ،)399. https://archives.ju.edu.jo/index.php/law/article 
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  ، د باهم اختلاف نظر دارند ینمای كه، حرمت را ثابت م   یر یرامون مقدار شین كرام پیو مجتهد   ء علما
ولی در مذهب امام    ؛ گرددشان رضاعت به مطلق شیرخوردن ثابت می در مذهب احناف و موافقان

 .اند شان حرمت را محدود به اندازۀ معین ساخته شافعی و موافقان
الدلاله و معارضۀ عموم کتاب  پیرامون اثبات رضاعت، نبود نص قطعی   ءسبب اختلاف علما      

الله با احادیثی است که رضاعت را محدود به اندازۀ معین ساخته و معارضه بعضی از احادیث با  
 باشد.بعضی دیگر می 

البعلم قطعی بوده و خبر واحد با آن معارضه کرده  در مذهب احناف حکم عام غیر مخصوص      
عمل  نمی  ساخته  معین  اندازۀ  به  محدود  را  حرمت  که  احادیثی  با  ملحوظ  این  روی  تواند؛ 
موافقان  ؛ نمایند نمی  و  شافعی  امام  مذهب  در  مخصوصولی  غیر  عام  حکم  قطعی  شان  البعلم 

نمایند که آیۀ مبارکه  گونه جمع می بنابراین، ایشان بین عام کتاب الله و احادیث وارده این  ؛نیست
تفسیری برای آیۀ   ،  سازدرا مجمل دانسته و احادیثی که شیرخوارگی را محدود به اندازۀ معین می 

 م:یپردازی ها م ان دیدگاه هر کدام از آنینك به بیدانند كه اکریم می قرآن

  ممذذههبب  اامماامم  ااببووححننییففهه  ..    11..    33
باشد، ایشان  یا زیاد در اثبات حرمت مساوی می  در نزد احناف به مطلق شیرخوردن کم باشد و 

نیز   رضی الله عنهمو صحابه از جمله: علی، ابن مسعود، ابن عباس و ابن عمر   ء نظر فوق را به  عامۀ علما
ابنِْ عُمَرَ وَابنُْ مَسْعُودٍ   َوَابنِْ عَبَّاسٍ و  یدارند: »وَمَذْهَبُنَا مَذْهَبُ عَلِ که بیان می چنان  ، اند   نسبت داده

التَّابعِِ  هَاتكُُمُ اللاتِ   ﴿:  ه در زمینه به آیۀ مبارک  و  7نَ«.یوَجُمْهُورِ  استدلال نموده   8. ﴾ أرَضَْعْنكَُمْ   ی وَأمَُّ
هَاتُ« در  یفوق عام است؛ ز  ۀیدارند که: آبیان می  هَاتكُُمُ«  جمع و مضاف است كه  را لفظ »أمَُّ »أمَُّ

رده به طور مطلق  یرا دارد كه: نكاح ش  ء ن اقتضایدهد، عمومیت آیۀ مذکور، افایدۀ عموم را می 
تَانِ{. ی ن، حد یبنابرا ؛ باشد ی حرام م ةُ وَلَا المَْصَّ  9ث }لَا تحَُرِّمُ المَْصَّ

و هِ  یعَلَ   }عَنْ أمُِّ الفَْضْلِ أنََّ الرَّسُولَ صَلََّ اللَّهُ ث:  یگرداند. و حد ی دن حرام نمیك و یا دو بار مكی      

 10قاَلَ لَا تحَُرِّمُ الْإمِْلَاجَةُ أوَْ الْإمِْلَاجَتَانِ{.  سلم

 
الحنفی،    7 الزیلعی  الدین  فخر  البارعی  بن محجن  بن علی  لْبِی عثمان  الشِّ الدقائق وحاشیة  كنز  الحقائق شْح    تبیین 

 .3/441، العنایة شْح الهدایة؛ بابرتی، 2/181هـ.ق(،  1313)القاهره: المطبعة الكبرى الأمیریه،  
 .   4/23النساء   8
جِسْتانی،  9 د كامِل قره  -، محقق. شعَیب الأرنؤوط سنن أبی داودابو داود سلیمان بن الأشعث السِّ جا: دار بللی )بی محَمَّ

 (.2063) 11م(، "النکاح"،  2009الرسالة العالمیة، 
  1420جا: مؤسسة الرسالة،  )بی  ، تحقیق. شعیب أرنؤوط »ودیگران« مسند احمد بن حنبل،  ابو عبدالله احمد بن حنبل  10

 (.26879) 44/450هـ.ق(، 

ك مرتبه و یا دو مرتبه  ی  فرمودند:  و سلمصلی الله علیه  نماید که: همانا  رسول الله  ام فضل روایت می 
با عموم آی شیر خوراندن حرام نم توفی گرداند.  امكان  و  داشته  تعارض  بیه  ها وجود  ن آنیق در 

خبر واحد حکم آن   11ندارد؛ زیرا در مذهب احناف عام غیر مخصوص حکم آن قطعی است.
باشد، روی این ملحوظ زیادت بر کتاب الله به وسیلۀ خبر واحد طبق اصول مذهب حنفی  ظنی می 

در نتیجه خبر واحد در مقابل عام ترك    12ادَةُ عَلََ الكِْتَابِ بِخَبَرِ الوَْاحِدِ لَا تجَُوزُ«.یجواز ندارد »وَالزِّ 
الله م یگرد به عام كتاب  برا ی گردد و زن شی ده و عمل  ر كم  یرخوار، هر چند شیشخص ش  یرده 
 رضی ال عنها نمایند که حدیث مبارکۀ عایشه  از طرف دیگر ایشان استدلال می   13گردد. ی حرام م  ،باشد 
حْرمُُ یالرَّضَاعَةِ مَا    حْرمُُ مِنَ یه وسلم  ی فرماید: }عَنْ عَائِشَةَ قاَلتَْ قاَلَ لِى رسَُولُ اللَّهِ صلَ الله علکه می 

برای من فرمودند:    و سلمصلی الله علیه  نماید که ر سول خدا  روایت می   رضی الله عنهاعایشه     14مِنَ الوِْلادََةِ{.
 . "گرددشود از رضاعت نیز حرام می چه که از ولادت حرام می آن"

  سازد. ثابت می   ،که در بین مقدار شیر فرق گذاشته شودطور مطلق بدون اینبه   رضاعت را نیز      
مَا أنُزْلَِ مِنَ القُْرآْنِ: ینماید: }عَنْ عَائِشَةَ، أنََّهَا قاَلتَْ: كَانَ فِ که روایت می   رضی الله عنهااز حدیث عایشه  

مَعْلوُمَاتٍ   فَتوُُفِّ یعَشْرُ رضََعَاتٍ  مَعْلُومَاتٍ،  بِخَمْسٍ  نسُِخْنَ،  ثمَُّ  عَلَ   یحَرِّمْنَ،  اللهُ  اللهِ صَلََّ  هِ  یرسَُولُ 
عنوان بخشی از که به چه  نماید: آنروایت می   رضی الله عنهاعایشه  "  15قْرَأُ مِنَ القُْرآْنِ{. یمَا  یوَسَلَّمَ، وَهُنَّ فِ 

سپس    ،"نمودطور معلوم حرمت رضاعت را ثابت می خوردن به   قرآن نازل گردیده بود، ده مرتبه شیر 
  در حالی   و سلمصلی الله علیه  طور معلوم منسوخ گردید، رسول خدا  خوردن به   این مقدار به پن  بار شیر

حکم را ثابت  گردید.  بخشی از قرآن قرائت می   ۀ چنان از جمل وفات نمودند که  این پن  مرتبه هم
وجود ندارد، در عین حال ایشان حدیث }لاَ   صلی الله علیه و سلم نسخ بعد از وفات پیامبر  سازند؛ زیرانمی 

تَانِ{. ةُ وَالمَْصَّ  رضی الله عنهما از قول ابن عباس  ، نماید و آن روایاتی که دلالت بر تقدیر می  16تحَُرِّمُ المَْصَّ
از حدیث مذکور  17دانند. منسوخ می  استدلال دیگرشان  اسناد آن اضطراب ست که:  ا  این  و  در 
دارد می   ؛وجود  عایشه  از  زبیر  ابن  عروه  بر  آن  سند  مدار  زمانی باشد زیرا  مورد  ،  در  وی  از  که 
ولی اگر شیر یک قطره    ؛  گرددال شد وی گفت: که به دو سال حرمت ثابت نمی ؤ س  شیرخوارگی 

 
 . 70 -67تا(، )پاکستان: مکتبه حقانیه، بی  نورالانوارشیخ احمد بن ابی سعید بن عبیدالله ملاجیون،  11
 .3/440،   العنایة شْح الهدایةبابرتی،  12
 .      3/441، العنایة شْح الهدایةبابرتی،  13
)بیروت: دار إحیاء التراث العربی، ، تحقیق. محمد فؤاد عبد الباقی  صحیح مسلمابوالحسین مسلم بن حجاج قیشری،    14
 (. 1444) 17"الرضاع"،ِ   تا(،بی
 (.1452) 6مسلم،"الرضاع"،  15
 (.1450) 5مسلم، "الرضاع"،  16
 .3/238تا(، )بیروت: دار المعرفة، بی  البحر الرائق شْح كنز الدقائقزین الدین بن نجیم الحنفی،  17
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دیوان

۱۲۱

کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی

ك مرتبه و یا دو مرتبه  ی  فرمودند:  و سلمصلی الله علیه  نماید که: همانا  رسول الله  ام فضل روایت می 
با عموم آی شیر خوراندن حرام نم توفی گرداند.  امكان  و  داشته  تعارض  بیه  ها وجود  ن آنیق در 

خبر واحد حکم آن   11ندارد؛ زیرا در مذهب احناف عام غیر مخصوص حکم آن قطعی است.
باشد، روی این ملحوظ زیادت بر کتاب الله به وسیلۀ خبر واحد طبق اصول مذهب حنفی  ظنی می 

در نتیجه خبر واحد در مقابل عام ترك    12ادَةُ عَلََ الكِْتَابِ بِخَبَرِ الوَْاحِدِ لَا تجَُوزُ«.یجواز ندارد »وَالزِّ 
الله م یگرد به عام كتاب  برا ی گردد و زن شی ده و عمل  ر كم  یرخوار، هر چند شیشخص ش  یرده 
 رضی ال عنها نمایند که حدیث مبارکۀ عایشه  از طرف دیگر ایشان استدلال می   13گردد. ی حرام م  ،باشد 
حْرمُُ یالرَّضَاعَةِ مَا    حْرمُُ مِنَ یه وسلم  ی فرماید: }عَنْ عَائِشَةَ قاَلتَْ قاَلَ لِى رسَُولُ اللَّهِ صلَ الله علکه می 

برای من فرمودند:    و سلمصلی الله علیه  نماید که ر سول خدا  روایت می   رضی الله عنهاعایشه     14مِنَ الوِْلادََةِ{.
 . "گرددشود از رضاعت نیز حرام می چه که از ولادت حرام می آن"

  سازد. ثابت می   ،که در بین مقدار شیر فرق گذاشته شودطور مطلق بدون اینبه   رضاعت را نیز      
مَا أنُزْلَِ مِنَ القُْرآْنِ: ینماید: }عَنْ عَائِشَةَ، أنََّهَا قاَلتَْ: كَانَ فِ که روایت می   رضی الله عنهااز حدیث عایشه  

مَعْلوُمَاتٍ   فَتوُُفِّ یعَشْرُ رضََعَاتٍ  مَعْلُومَاتٍ،  بِخَمْسٍ  نسُِخْنَ،  ثمَُّ  عَلَ   یحَرِّمْنَ،  اللهُ  اللهِ صَلََّ  هِ  یرسَُولُ 
عنوان بخشی از که به چه  نماید: آنروایت می   رضی الله عنهاعایشه  "  15قْرَأُ مِنَ القُْرآْنِ{. یمَا  یوَسَلَّمَ، وَهُنَّ فِ 

سپس    ،"نمودطور معلوم حرمت رضاعت را ثابت می خوردن به   قرآن نازل گردیده بود، ده مرتبه شیر 
  در حالی   و سلمصلی الله علیه  طور معلوم منسوخ گردید، رسول خدا  خوردن به   این مقدار به پن  بار شیر

حکم را ثابت  گردید.  بخشی از قرآن قرائت می   ۀ چنان از جمل وفات نمودند که  این پن  مرتبه هم
وجود ندارد، در عین حال ایشان حدیث }لاَ   صلی الله علیه و سلم نسخ بعد از وفات پیامبر  سازند؛ زیرانمی 

تَانِ{. ةُ وَالمَْصَّ  رضی الله عنهما از قول ابن عباس  ، نماید و آن روایاتی که دلالت بر تقدیر می  16تحَُرِّمُ المَْصَّ
از حدیث مذکور  17دانند. منسوخ می  استدلال دیگرشان  اسناد آن اضطراب ست که:  ا  این  و  در 
دارد می   ؛وجود  عایشه  از  زبیر  ابن  عروه  بر  آن  سند  مدار  زمانی باشد زیرا  مورد  ،  در  وی  از  که 
ولی اگر شیر یک قطره    ؛  گرددال شد وی گفت: که به دو سال حرمت ثابت نمی ؤ س  شیرخوارگی 

 
 . 70 -67تا(، )پاکستان: مکتبه حقانیه، بی  نورالانوارشیخ احمد بن ابی سعید بن عبیدالله ملاجیون،  11
 .3/440،   العنایة شْح الهدایةبابرتی،  12
 .      3/441، العنایة شْح الهدایةبابرتی،  13
)بیروت: دار إحیاء التراث العربی، ، تحقیق. محمد فؤاد عبد الباقی  صحیح مسلمابوالحسین مسلم بن حجاج قیشری،    14
 (. 1444) 17"الرضاع"،ِ   تا(،بی
 (.1452) 6مسلم،"الرضاع"،  15
 (.1450) 5مسلم، "الرضاع"،  16
 .3/238تا(، )بیروت: دار المعرفة، بی  البحر الرائق شْح كنز الدقائقزین الدین بن نجیم الحنفی،  17
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۱۲۲

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

نماید. هرگاه راوی به خلاف روایت خود عمل کند در حقیقت ضعف  هم باشد حرمت را ثابت می
آورد؛ چرا که اگر حدیث در نزد راوی ثابت باشد به آن  وجود می و سستی را در اثبات حدیث به 

 18نماید. عمل می 
خبر واحد به آن معارضه  ،  قطعی استکه حکم آیۀ مبارکه  در مذهب احناف  با توجه به این

به مطلق شیر  کرده نمی  تواند و در عین حال امکان توفیق بین آیه و حدیث نیست، رضاعت را 
چنان ایشان حدیث عایشه و آن احادیثی که  نمایند. همثابت نموده و عمل به حدیث را ترک می 

انداز  به  مقدر  را  می   یهرضاعت  است معین  عروه  بر  آن  سند  مدار  که  حدیثی  و  منسوخ  سازد، 
 دانند.مضطرب می 

  ..  ممذذههبب  اامماامم  ممااللكك  22..    33
در اثبات رضاعت  عدد شیرخوردن را اصحاب او مثل مذهب احناف  مذهب امام مالك و تمامدر 

و      سازند که  شیر باشد حرمت را ثابت می   ایهبه مطلق شیر یعنی به هر انداز بلکه    ؛  دانند شْط نمی 
:  که آمدهچنان  19نیز نسبت داده اند.   رضی الله عنهممسعود، ابن عمر و ابن عباساین قول را به علی، ابن 

ة والمصت ی »ولا خلاف عندنا ف  ه اسم یصح علیقع بأقل ما یم، ویقع بها التحرین یالمذهب أن المصَّ
 20الرضاع«.

شود كه  یدانسته مند: از ظاهر قرآن  یگوی شان میم است، ایكرقرآن   ه  ی استدلال شان به ظاهر آ
به مطلق شیر ثی که در مورد مقدار معین وارد شده  یشود. از احادی ثابت م   ادیا زیكم و    حرمت 

ت آمده  که به  یك روایت شده است، در  ی روا  یات مختلفیدهند: احادیث به رواچنین پاسخ می 
}لا تحرم الإملاجة  که روایت شده:  چنان  ،گرداند ی ك مرتبه و یا دو مرتبه شیر خوراندن حرام نمی

گر آمده که به یک بار مکیدن و دو بار مکیدن حرمت ثابت  یت دی ولی در روا   21والإملاجتان{. 

 
؛ ابوبكر 26هـ.ق(،    1402)بیروت: دار الكتاب العربی،    أصول الشاشیاسحاق الشاشی ابو علی،  احمد بن محمد بن    18

م(،    1982)بیروت: دار الكتاب العربی،  بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائعبن مسعود بن احمد  علاءالدین الكاسانی،  
4/7. 

القرطبی،    19 رشد  بن  احمد  بن  محمد  الممهدات ابوالولید  الغرب  المقدمات  دار  )بیروت:  حجی  محمد  تحقیق.   ،
  2004)القاهرة: دار الحدیث،  بدایة المجتهد ونهایة المقتصدمحمد بن احمد ابن رشد،  ؛ 1/495م(،  1988الإسلامی، 

 .3/60م(، 
الرجراجی،    20 سعید  بن  علی  الحسن  مُشكِلاتها ابو  وحلَِّ  المدَوَّنة  شَْحِ  فی  التَّأْوِیل  لطائف  ونتائ   التَّحصِیلِ    مناَهُِ  

 .75/ 4م(،  2007جا: دار ابن حزم، )بی
 (. 26879) 44/450، مسندابن حنبل،  21

تَانِ{  ی عَنْ طاَوُسٍ قاَلَ:  گردد: }می  ةُ وَالمَْصَّ ن اختلاف، احادیث  یبا توجه به ا  22حَرِّمُ مِنَ الرَّضَاعِ المَْصَّ
تَانِ{. از حدیث    چناندانند هممذکور را از اعتبار ساقط می ةُ وَالمَْصَّ گویند که  می     23}لاَ تحَُرِّمُ المَْصَّ
ت خود  یر، در روای: ابن زبدهند که از روایت ابن زبیر پاسخ می   24در سند آن طعن وجود دارد.

ث  ی د و بار دیگر حد ینمای ت م یروا  و سلمصلی الله علیه امبر  یث را از پی ك مرتبه حد یرا  یاضطراب دارد؛ ز 
صلی شه  از رسول خدا  یك مرتبه از حضرت عا ی كند و  ی ت میروا  و سلمصلی الله علیه  را از پدر خود از پیامبر

ث حضرت  ی ده است. از حد یث مذكور رد گردید، روی این ملحوظ حد ینمای ت میروا  و سلمالله علیه  
رضعات« را حواله  »خمس   شه یرا عا یتواند؛ زی ند: حدیث مذکور نیز حجت شده نمیگوی شه میعا

بود باید در قرآن  اگر از قرآن می   ؛  وجود ندارد  یز ین چیقرآن چن  دركه  ی به قرآن داده، در حال 
می  می وجود  تلاوت  و  خداوند داشت  زیرا  جلالهشد؛  لَهُ  ﴿فرماید:  می   جل  وَإنَِّا  كرَْ  الذِّ نزََّلنَْا  نحَْنُ  إنَِّا 
)و تا روز رستاخیز آن   فرستاده ایم و خود ما پاسدار آن می باشیمما خود قرآن را  "  25.﴾لحََافِظوُنَ 

به همین خاطر      ."داریم(  ی را از دستبرد دشمنان و از هرگونه تغییر و تبدیل زمان محفوظ و مصون م
 26گردد.گوید: به این حدیث عمل نمی است كه امام مالك می 

ست که شیرخوارگی به  ا  گر اینکریم بیانقرآندر مذهب امام مالک با این استدلال که ظاهر  
گردد، رضاعت را به یک مرتبه و دو مرتبه و به کمترین شیری که اسم رضاعت  مطلق شیر ثابت می 

ها طعن وارد  دهند که یا در سند آننمایند. از احادیث وارده پاسخ می بر آن صحیح شود ثابت می 
)پن     رضی الله عنهاگویند که عایشه  ها اضطراب وجود دارد. از حدیث عایشه می شده و یا در روایت آن

 که چنین چیزی به قرآن و جود ندارد.  مرتبه( را نسبت به قرآن داده در حالی 
  ممذذههبب  اامماامم  ششااففععیی      ..33..    33
از تابعین سعید بن مسیب، طاوس و  ه،  شان از صحابه: ابن زبیر، عایشو موافقین  ی در مذهب شافع  

  شود كه طفل پن  مرتبه متفرق از پستان یك خانمی شیرخوارگی ثابت م  ی زمان: اسحاق،  ءاز فقها
»أنََّهُ لَا  دارند: که بیان میسازند طوریی را ثابت نم شیرخوارگیر بخورد و به كمتر از پن  مرتبه، یش
ث  ی استدلال شان به حد   27ثبُْتُ بِمَا دُونهَُمَا«. یم الرضاع إلِاَّ بِخَمْسِ رضََعَاتٍ مُتَفَرِّقاَتٍ وَلَا  یثبْتُُ تحری

 
، المحقق. حبیب الرحمن الأعظمی  سنن سعید بن منصورابو عثمان سعید بن منصور بن شعبة الخراسانی الجوزجانی،    22

 (.981) 280/ 1هـ.ق(،  1403)الهند: الدار السلفیة،  
 (.450) 5مسلم، "الرضاع"،  23
 .4/274م(،   1994)بیروت: دار الغرب الإسلامی،   الذخیرهابو العباس شهاب الدین احمد بن ادریس القرافی،  24
 . 15/9الحجر   25
 .  495/ 1، المقدمات الممهداتابن رشد القرطبی،  26
)بیروت:    الحاوی الكبیر فی فقه مذهب الإمام الشافعی و هو شْح مختصر المزنیابو الحسن علی بن محمد ماوردی،    27

 .11/362هـ.ق(،   1419دار الكتب العلمیة،  
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دیوان

۱۲۳

کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی

تَانِ{  ی عَنْ طاَوُسٍ قاَلَ:  گردد: }می  ةُ وَالمَْصَّ ن اختلاف، احادیث  یبا توجه به ا  22حَرِّمُ مِنَ الرَّضَاعِ المَْصَّ
تَانِ{. از حدیث    چناندانند هممذکور را از اعتبار ساقط می ةُ وَالمَْصَّ گویند که  می     23}لاَ تحَُرِّمُ المَْصَّ
ت خود  یر، در روای: ابن زبدهند که از روایت ابن زبیر پاسخ می   24در سند آن طعن وجود دارد.

ث  ی د و بار دیگر حد ینمای ت م یروا  و سلمصلی الله علیه امبر  یث را از پی ك مرتبه حد یرا  یاضطراب دارد؛ ز 
صلی شه  از رسول خدا  یك مرتبه از حضرت عا ی كند و  ی ت میروا  و سلمصلی الله علیه  را از پدر خود از پیامبر

ث حضرت  ی ده است. از حد یث مذكور رد گردید، روی این ملحوظ حد ینمای ت میروا  و سلمالله علیه  
رضعات« را حواله  »خمس   شه یرا عا یتواند؛ زی ند: حدیث مذکور نیز حجت شده نمیگوی شه میعا

بود باید در قرآن  اگر از قرآن می   ؛  وجود ندارد  یز ین چیقرآن چن  دركه  ی به قرآن داده، در حال 
می  می وجود  تلاوت  و  خداوند داشت  زیرا  جلالهشد؛  لَهُ  ﴿فرماید:  می   جل  وَإنَِّا  كرَْ  الذِّ نزََّلنَْا  نحَْنُ  إنَِّا 
)و تا روز رستاخیز آن   فرستاده ایم و خود ما پاسدار آن می باشیمما خود قرآن را  "  25.﴾لحََافِظوُنَ 

به همین خاطر      ."داریم(  ی را از دستبرد دشمنان و از هرگونه تغییر و تبدیل زمان محفوظ و مصون م
 26گردد.گوید: به این حدیث عمل نمی است كه امام مالك می 

ست که شیرخوارگی به  ا  گر اینکریم بیانقرآندر مذهب امام مالک با این استدلال که ظاهر  
گردد، رضاعت را به یک مرتبه و دو مرتبه و به کمترین شیری که اسم رضاعت  مطلق شیر ثابت می 

ها طعن وارد  دهند که یا در سند آننمایند. از احادیث وارده پاسخ می بر آن صحیح شود ثابت می 
)پن     رضی الله عنهاگویند که عایشه  ها اضطراب وجود دارد. از حدیث عایشه می شده و یا در روایت آن

 که چنین چیزی به قرآن و جود ندارد.  مرتبه( را نسبت به قرآن داده در حالی 
  ممذذههبب  اامماامم  ششااففععیی      ..33..    33
از تابعین سعید بن مسیب، طاوس و  ه،  شان از صحابه: ابن زبیر، عایشو موافقین  ی در مذهب شافع  

  شود كه طفل پن  مرتبه متفرق از پستان یك خانمی شیرخوارگی ثابت م  ی زمان: اسحاق،  ءاز فقها
»أنََّهُ لَا  دارند: که بیان میسازند طوریی را ثابت نم شیرخوارگیر بخورد و به كمتر از پن  مرتبه، یش
ث  ی استدلال شان به حد   27ثبُْتُ بِمَا دُونهَُمَا«. یم الرضاع إلِاَّ بِخَمْسِ رضََعَاتٍ مُتَفَرِّقاَتٍ وَلَا  یثبْتُُ تحری

 
، المحقق. حبیب الرحمن الأعظمی  سنن سعید بن منصورابو عثمان سعید بن منصور بن شعبة الخراسانی الجوزجانی،    22

 (.981) 280/ 1هـ.ق(،  1403)الهند: الدار السلفیة،  
 (.450) 5مسلم، "الرضاع"،  23
 .4/274م(،   1994)بیروت: دار الغرب الإسلامی،   الذخیرهابو العباس شهاب الدین احمد بن ادریس القرافی،  24
 . 15/9الحجر   25
 .  495/ 1، المقدمات الممهداتابن رشد القرطبی،  26
)بیروت:    الحاوی الكبیر فی فقه مذهب الإمام الشافعی و هو شْح مختصر المزنیابو الحسن علی بن محمد ماوردی،    27

 .11/362هـ.ق(،   1419دار الكتب العلمیة،  
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دیوان

۱۲۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

مَا أنُزْلَِ مِنَ القُْرآْنِ: عَشْرُ رضََعَاتٍ مَعْلوُمَاتٍ  ی: }عَنْ عَائِشَةَ، أنََّهَا قاَلتَْ: كَانَ فِ فرماید عایشه است که می 
مِنَ  یمَا  ی وَسَلَّمَ، وَهُنَّ فِ هِ  یرسَُولُ اللهِ صَلََّ اللهُ عَلَ   ی حَرِّمْنَ، ثمَُّ نسُِخْنَ، بِخَمْسٍ مَعْلوُمَاتٍ، فَتوُُفِّ ی قْرَأُ 

 28القُْرآْنِ{. 
عنوان بخشی از قرآن نازل گردیده بود، ده مرتبه  چه که به نماید: آنروایت می   رضی الله عنهاعایشه  

نمود، سپس این مقدار به پن  بار شیرخوردن طور معلوم حرمت رضاعت را ثابت می شیرخوردن به 
الله علیه  طور معلوم منسوخ گردید، رسول خدا  به  وفات نمودند که این پن  مرتبه    در حالی   و سلمصلی 
  ی ث مذكور رضاعتی گردید. ایشان به این نظر هستند، حد بخشی از قرآن قرائت می   ۀ چنان از جملهم

كه    یگر ید، در عین حال بر حدیث دینما ی ر م یگردد تفسی مذكور م  ه  ی را كه منجر به حرمت در آ
 29شود. ی حرمت است مقدم م ۀثابت كنند 
ۀ مباركه از نظرشان مجمل است و  ی ست كه آا  ن یشود ای دانسته م   ی چه از استدلال شافعآن
عایحد  را شه  یث  می   آن  می نماید.  تفسیر  ثابت  ایشان  را  حکم  عایشه  حدیث  از  ما  که  گویند: 
ابن مسعود  طورینماییم نه تلاوت را و احکام به خبر واحد همان  می  تتابع  به روایت  که حکم 

مُتَتَابعَِاتٍ  أیَامٍ  ثَ لَاثةَِ  فصَِیامُ  یجِدْ  لمَْ  ثابت    30«. »فمََنْ  نیز  است در موضوع رضاعت  گردیده  ثابت 
جواب دیگر شان این    گردد و از طرف دیگر خبر واحد، شاهد در اثبات حکم است نه تلاوت.می 

باشد و ورود آن به حدیث مشهور و خبر  است که اگر تلاوت آن منسوخ است، حکم آن ثابت می 
است که    را نسبت به قرآن داده هدف این  که در قرآن نیست و عایشه آناز این  واحد برابر است.

در کتاب   جل جلالهگوید: خداوند که ابن مسعود می قرآن عمل به سنت را واجب ساخته است مثل این
کند مورد لعنت خود قرار داده  نماید و زنی که تقاضای وصل را می خود زنی که: مو را وصل می 

فِ }است   وَالمُْسْتوَْصِلَةَ  الوَْاصِلَةَ  لعََنَ  اللَّهَ  می كِتَابِهِ{    ی إنَِّ  برای وی  درزنی  را  این  من  کتاب    گوید: 
وَمَا  ﴿  31گوید: آیا خداوند در کتاب خود نگفته است.ام، ابن مسعود به جواب وی می خداوند نیافته 

(  ی شما )از احكام اله   یغمبر برایرا كه پ  ی زهائیچ  32.﴾آتاَكُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نهََاكُمْ عَنْهُ فَانتَْهُوا

 
 (.1452) 6مسلم،"الرضاع"،  28
مغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ الدین محمد بن خطیب الشربینی،  ؛ شمس11/361،  الحاوی الکبیرماوردی،    29

 .5/131هـ.ق(،   1415)بیروت: دارالمعرفه،  المنهاج علی متن منهاج الطالبین
، المحقق. حبیب الرحمن الأعظمی )الهند:  المصنفابو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحمیری الیمانی الصنعانی،    30

(. آلبانی حدیث مذکور را 16102)  513/    8هـ.ق(، "باَبُ صِیامِ ثَ لَاثةَِ أیَامٍ وَتقَْدِیمِ التَّكفِْیرِ"،    1403المجلس العلمی،  
)بیروت: المكتب    مختصر إرواء الغلیل فی تخری  أحادیث منار السبیلصحیح گفته است؛ محمد ناصر الدین الألبانی،  

 (.2578) 203/ 8هـ.ق(، 1405الإسلامی، 
 .11/362، الحاوی الکبیرماوردی،  31
 .59/7الحشر  32

د  ید از خدا بترسیكه شما را از آن بازداشته است، دست بكش  ی زهائید و از چیآورده است اجراء كن
 دارد.  ی كه خدا عقوبت سخت

ثتَْ أنََّ دلیل دیگر شان این حدیث مبارک است: } عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بنِْ الحَْارثِِ أنََّ أمَُّ الفَْضْلِ حَدَّ
تَانِ{. و سلمه یصلَ الله علنبَِىَّ اللَّهِ  ةُ أوَِ المَْصَّ  33قاَلَ: لاَ تحَُرِّمُ الرَّضْعَةُ أوَِ الرَّضْعَتَانِ أوَِ المَْصَّ

فرمودند: یک بار یا    صلی الله علیه و سلم  عبد الله بن حارث  از ام فضل روایت نموده که رسول خدا
به حدیث ام فضل  نمایند  گرداند. استدلال دیگری که می دو بار شیر خوردن و یا مکیدن حرام نمی 

ا  یهِ وَسَلَّمَ فَقَالَ: ی صَلََّ اللَّهُ عَلَ  ی عَنْ أمُِّ الفَْضْلِ قاَلتَْ: جَاءَ رَجُلٌ إِلَى النَّبِ نماید: }است که روایت می 
إنِِّ  اللَّهِ،  وَتحَْتِ   ی رسَُولَ  امْرَأةَت  أوَْ    ی تزَوََّجْتُ  رضَْعَةت  الحُْدْثََ  أرَضَْعَتِ  أنََّهَا  الْأوُلَى  فزَعََمَتِ  أخُْرَى، 

 34 الْإمِْلَاجَةُ، وَلَا الْإمِْلَاجَتَانِ{.هِ وَسَلَّمَ: لَا تحَُرِّمُ یصَلََّ اللَّهُ عَلَ  ی نِ، فَقَالَ النَّبِ یرضَْعَتَ 
آمد و گفت: من با زنی ازدواج   صلی الله علیه و سلمنماید که: مردی نزد رسول خدا  ام فضل روایت می 

گوید: که زن جدید من را یک یا دو بار  نموده ام در حالی که زن دیگر نیز دارم، زن اولی من می
 سازد.  فرمودند: یک بار یا دو بار شیر خوراندن حرام نمی  صلی الله علیه و سلمشیر داده است، پیامبر 

بیان شد آیۀ مبارکه مجمل بوده که احادیث وارده   که قبلاتدر مذهب امام شافعی همان طوری 
 باشد.   نمایند و از نظرشان خبر واحد با عام کتاب الله در تعارض نمی تفسیر می  آن را

  ححننببلل  ببنن        ممذذههبب  اامماامم  ااححممدد  ..  44..    33
نماید  روایات مختلفی در زمینۀ مقدار شیری که حرمت را ثابت می   رحمه اللهحنبلبن  از امام احمد   

به آیۀ   استدلال وی  ثابت نموده و  به مطلق شیر خوردن حرمت را  وجود دارد، در یک روایت 
تكُُمْ  یحُرِّمَتْ عَلَ ﴿:  کریم استمبارکۀ قرآن هَاتكُُمْ وَبنََاتكُُمْ وَأخََوَاتكُُمْ وَعَماَّ وَخَالاتَكُُمْ وَبنََاتُ  كُمْ أمَُّ

هَاتكُُمُ اللاَّتِ  نَ الرَّضَاعَةِ   ی الأخَِ وَبنََاتُ الأخُْتِ وَأمَُّ خداوند بر شما حرام "  35. ﴾أرَضَْعْنكَُمْ وَأخََوَاتكُُم مِّ
مادران  است،  نموده با  دختران ازدواج  خواهران تان،  هاتان،  عم ه  هایتان،  خاله  تان،  یتان، 

مادرانتان، خواهرزادگانبرادرزادگان  اند، خواهران رضاع   ی تان،  داده  شیر  به شما  و    36. "تانی كه 
اللَّهُ عَنْهُمَا    ی عَنْ ابنِْ عَبَّاسٍ رضَِ }نماید:  شان به حدیث ابن عباس است که روایت می   استدلال دیگر

 
 (.1451) 5الرضاع"، مسلم، " 33
. محقق. شعیب الأرنؤوط )بیروت: مؤسسة  صحیح ابن حبان بترتیب ابن بلبانمحمد بن حبان بن احمد بن حبان،    34

 (؛ شیخ آلبانی حدیث مذکور را صحیح گفته است.4229) 42/ 10م(،  1993الرسالة، 
 .4/23النساء   35
 . 148ل، تفسیر نور،  دخرم  36
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دیوان

۱۲۵

کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی

د  ید از خدا بترسیكه شما را از آن بازداشته است، دست بكش  ی زهائید و از چیآورده است اجراء كن
 دارد.  ی كه خدا عقوبت سخت

ثتَْ أنََّ دلیل دیگر شان این حدیث مبارک است: } عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بنِْ الحَْارثِِ أنََّ أمَُّ الفَْضْلِ حَدَّ
تَانِ{. و سلمه یصلَ الله علنبَِىَّ اللَّهِ  ةُ أوَِ المَْصَّ  33قاَلَ: لاَ تحَُرِّمُ الرَّضْعَةُ أوَِ الرَّضْعَتَانِ أوَِ المَْصَّ

فرمودند: یک بار یا    صلی الله علیه و سلم  عبد الله بن حارث  از ام فضل روایت نموده که رسول خدا
به حدیث ام فضل  نمایند  گرداند. استدلال دیگری که می دو بار شیر خوردن و یا مکیدن حرام نمی 

ا  یهِ وَسَلَّمَ فَقَالَ: ی صَلََّ اللَّهُ عَلَ  ی عَنْ أمُِّ الفَْضْلِ قاَلتَْ: جَاءَ رَجُلٌ إِلَى النَّبِ نماید: }است که روایت می 
إنِِّ  اللَّهِ،  وَتحَْتِ   ی رسَُولَ  امْرَأةَت  أوَْ    ی تزَوََّجْتُ  رضَْعَةت  الحُْدْثََ  أرَضَْعَتِ  أنََّهَا  الْأوُلَى  فزَعََمَتِ  أخُْرَى، 

 34 الْإمِْلَاجَةُ، وَلَا الْإمِْلَاجَتَانِ{.هِ وَسَلَّمَ: لَا تحَُرِّمُ یصَلََّ اللَّهُ عَلَ  ی نِ، فَقَالَ النَّبِ یرضَْعَتَ 
آمد و گفت: من با زنی ازدواج   صلی الله علیه و سلمنماید که: مردی نزد رسول خدا  ام فضل روایت می 

گوید: که زن جدید من را یک یا دو بار  نموده ام در حالی که زن دیگر نیز دارم، زن اولی من می
 سازد.  فرمودند: یک بار یا دو بار شیر خوراندن حرام نمی  صلی الله علیه و سلمشیر داده است، پیامبر 

بیان شد آیۀ مبارکه مجمل بوده که احادیث وارده   که قبلاتدر مذهب امام شافعی همان طوری 
 باشد.   نمایند و از نظرشان خبر واحد با عام کتاب الله در تعارض نمی تفسیر می  آن را

  ححننببلل  ببنن        ممذذههبب  اامماامم  ااححممدد  ..  44..    33
نماید  روایات مختلفی در زمینۀ مقدار شیری که حرمت را ثابت می   رحمه اللهحنبلبن  از امام احمد   

به آیۀ   استدلال وی  ثابت نموده و  به مطلق شیر خوردن حرمت را  وجود دارد، در یک روایت 
تكُُمْ  یحُرِّمَتْ عَلَ ﴿:  کریم استمبارکۀ قرآن هَاتكُُمْ وَبنََاتكُُمْ وَأخََوَاتكُُمْ وَعَماَّ وَخَالاتَكُُمْ وَبنََاتُ  كُمْ أمَُّ

هَاتكُُمُ اللاَّتِ  نَ الرَّضَاعَةِ   ی الأخَِ وَبنََاتُ الأخُْتِ وَأمَُّ خداوند بر شما حرام "  35. ﴾أرَضَْعْنكَُمْ وَأخََوَاتكُُم مِّ
مادران  است،  نموده با  دختران ازدواج  خواهران تان،  هاتان،  عم ه  هایتان،  خاله  تان،  یتان، 

مادرانتان، خواهرزادگانبرادرزادگان  اند، خواهران رضاع   ی تان،  داده  شیر  به شما  و    36. "تانی كه 
اللَّهُ عَنْهُمَا    ی عَنْ ابنِْ عَبَّاسٍ رضَِ }نماید:  شان به حدیث ابن عباس است که روایت می   استدلال دیگر

 
 (.1451) 5الرضاع"، مسلم، " 33
. محقق. شعیب الأرنؤوط )بیروت: مؤسسة  صحیح ابن حبان بترتیب ابن بلبانمحمد بن حبان بن احمد بن حبان،    34

 (؛ شیخ آلبانی حدیث مذکور را صحیح گفته است.4229) 42/ 10م(،  1993الرسالة، 
 .4/23النساء   35
 . 148ل، تفسیر نور،  دخرم  36
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دیوان

۱۲۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

حْرمُُ مِنْ النَّسَبِ  یحْرمُُ مِنْ الرَّضَاعِ مَا  ی  یبِنتِْ حَمْزةََ لَا تحَِلر لِ   ی هِ وَسَلَّمَ فِ یصَلََّ اللَّهُ عَلَ   یقاَلَ قاَلَ النَّبِ 
   37مِنْ الرَّضَاعَةِ{. یبِنتُْ أخَِ   ی هِ 

عباس   ابن  عنهمااز  الله  پیامبر    رضی  که  است  علیه و سلمروایت  الله  فرمودند:    صلی  در مورد دختر حمزه 
شود،  از رضاعت نیز حرام می   ، گرددچه که از نسب حرام می ازدواج او بر من حلال نیست؛ زیرا آن

بن  خر مذهب امام احمد  أ ولی مختار در نزد علمای متقدم و مت  ؛او دختر برادر رضاعی من است
به )خمس رضعات( به  پن  بار و یا    شیرخوارگی ن است كه  یح از مذهب شان ایحنبل و قول صح

ایشان نیز    ، شودت ثابت نمی عگردد و به کمتر از خمس رضابیشتر از آن به طور متفرق ثابت می 
قاَلتَْ: كَانَ فِ فرماید:شه را که می یث عای آیۀ مبارکه را مجمل و حد  أنََّهَا  أنُزْلَِ مِنَ  ی}عَنْ عَائِشَةَ،  مَا 

رسَُولُ اللهِ صَلََّ اللهُ    یحَرِّمْنَ، ثمَُّ نسُِخْنَ، بِخَمْسٍ مَعْلوُمَاتٍ، فَتوُُفِّ یالقُْرآْنِ: عَشْرُ رضََعَاتٍ مَعْلوُمَاتٍ  
دارند:  بیان می که  چنان    39دانند. ی ۀ مباركه میآ  یبرا  یر یتفس  38. قْرَأُ مِنَ القُْرآْنِ{یمَا  یهِ وَسَلَّمَ، وَهُنَّ فِ یعَلَ 

و  متقدمیهم  أصحابه  مختار  وهن  عنه(  بخمس    »)وروی  إلا  یثبت  لا  التحریم  أن  متأخریهم 
نماید:  روایت می   رضی الله عنهاچنان استدلال شان به حدیث دیگری است که عایشه  هم  40رضعات«.

أمر امرأة أبى حذیفة فارضعت سالما خمس رضعات فكان    صلَ الله علیه و سلم}عن عائشة ان رسول الله  
 41یدخل علیها بتلك الرضاعة{. 

تا     ؛زن ابی حذیفه را امر نمودند   و سلمصلی الله علیه  روایت است که رسول خدا    رضی الله عنهااز عایشه  
عنوان محرم داخل خانۀ وی  که ساك را پن  مرتبه شیر دهد و ساك به اساس همین شیرخوردن به 

 ؛ اند ایشان این قول را به ابن مسعود، عایشه، ابن زبیر، عطاء و طاوس نیز نسبت  داده  42گردید. می 
است:  چنان آمده  الکبیر  در شْح  التحریم خمس  که  به  یتعلق  الذی  أن  المذهب  من  »الصحیح 

 43طاوس«.   ابن الزبیر وعطاء و ابن مسعود و رضعات فصاعدات روی هذا عن عائشة و

 
، تحقیق. مصطفى دیب )بیروت: دار ابن كثیر،  صحیح البخاریابو عبدالله محمد بن اسماعیل البخاری الجعفی،   37

 (.2502)  7"الشهادات"،   هـ.ق(، 1407
 (.1452) 6مسلم،"الرضاع"،  38
 . 8/171م(،  1968)مكتبة القاهرة،  المغنی علی مختصر الخرقیالله بن احمد بن قدامه، عبد 39
 .5/586هـ.ق(،  1413)دار العبیكان،   شْح الزركشیشمس الدین محمد بن عبد الله المصری الحنبلی الزركشی،  40
 (. 26179) 43/254ابن حنبل، مسند،  41
كشاف القناع عن متن  منصور بن یونس بن ادریس بهوتی،  ؛  5/585،  شْح الزركشی علی مختصر الخرقیزركشی،    42

 . 5/546هـ.ق(،  1402، محقق. هلال مصیلحی مصطفى هلال )بیروت: دار الفكر،  الإقناع
جا: دار الكتاب العربی للنشر  )بی  الشرح الكبیر علَ متن المقنع عبد الرحمن بن محمد بن احمد بن قدامة المقدسی،    43

 .9/200تا(، والتوزیع، بی 

ولی قول مختار و صحیح   ؛ حنبل در مورد رضاعت دو قول روایت گردیده استبن  از امام احمد  
رضی الله شه  یعا ث ی ۀ مبارکه مجمل است كه با حد یز آیحنبل نبن  این است که: در مذهب امام احمد  

 ر شده است. یتفس  عنها
داود ظاهری، از فقهای دیگر مثل ابوعبیده و ابوثور و از صحابه زید بن ثابت به    ،از اهل ظاهر

بلکه به سه بار شیر    ؛  گردداین نظر هستند که حرمت به یک بار و یا دو بار شیر خوردن ثابت نمی 
 44گردد.شود، حتی بعضی به این نظر هستند که حرمت به کمتر از ده بار ثابت نمی خوردن ثابت می 

سازند، در  که رضاعت را به مقدار معینی از شیر ثابت می کسانی   ،از مطالب فوق واضح گردید 
طور متفاوت به مقدار معینی از  زمینه نظر واحد ندارند؛ زیرا هر کدام شان نظر به دلایل که دارند به 

که در مذهب شوافع و حنابله رضاعت به پن  مرتبه و در نزد  طوری  ،  کنندشیر رضاعت را ثابت می 
 شود. حتی به ده مرتبه ثابت می   ها به سه مرتبه و در نزد بعضی  ء اهل ظاهر و برخی از فقها

  ههاایی  ششییرریی  ااثثببااتت  ررضضااععتت  اازز  ططررییقق  ببااننکک  ..    44
و  مستحدث  موضوعات  از  بانک  یکی  وجود  انسانجدید  شیر  که  است  شیری  زنان  های  از  ها 

طریق برای اطفال   شود و از ایننگهداری می های شیری  در بانک،  گردد مختلفی جمع آوری می 
که مقدار شیر و زن شیرده  جا است که آیا با وجود اینال اینؤ گردد، حال سشیرخوار توزیع می 

 شود:بیان می  گردد یا خیر؟ که اینک ذیلات رضاعت از این طریق ثابت می   ، مشخص نیست
به   با استناد  دیدگاه مذهب حنفی در زمینه چنین مشعر  دار الإفتاء مصر در رابطه به موضوع 

که: أ   است  رضاعة  تحرم  اَّلت  ی»لا  الأم  ابنة  من  الزَّواج  اللَّبن  هذا  من  اللبن«   ی طفل  هذا    أعطت 
طفلی را که از طریق بانک، شیرخورده است، با دختر مادری که این شیر را    )رضاعت ازدواج هیچ

حرام نمی  می داده  بیان  دارالإفتاء  ابوحنیفه کند(.  امام  مذهب  در  که:  اللهدارد  تحت    رحمه  رضاعت 
ست که: باید طفل از شیر  ا  شود این شود، از جمله شْوطی که رضاعت ثابت می شْایطی ثابت می 

ده باشد. شیر به غیر خود مثل آب، دواء،  یانسان خورده باشد شیر از طریق دهان به جوف طفل رس
ها و یا به شیر زن دیگری خلط نشده باشد، اگر به  امشیر گوسفند و یا به چیز جامدی مثل انواع طع

حرمت به اتفاق مذاهب    ، ها خلط شده باشد و به همراه آن به آتش پخته شده باشد نوعی از طعام
  ،  گرددنیز حرمت ثابت نمی   رحمه اللهدر نزد امام ابوحنیفه   ، گردد. اگر به آتش پخته نشده باشد ثابت نمی 
نمی  مغلوب؛فرق  یا  باشد  غالب  شده  اضافه  طعام  که  خلط    45کند  مایع  به  جامد  که  زمانی  زیرا 

گیرد و اعتبار برای غالب است. اگر شیر دو زن باهم خلط  مایع تابع از برای جامد قرار می   ،شودمی 

 
 .3/29  ،بدایة المجتهد ونهایة؛ ابن رشد، 11/362، الحاوی الکبیرماوردی،  44
)بیروت: دار إحیاء التراث العربی،   الهدایۀ فی شْح البدایۀعلی بن ابی بکر بن عبد الجلیل الفرغانی المرغینانی،    45
 . 1/218تا(، بی
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دیوان

۱۲۷

کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی

ولی قول مختار و صحیح   ؛ حنبل در مورد رضاعت دو قول روایت گردیده استبن  از امام احمد  
رضی الله شه  یعا ث ی ۀ مبارکه مجمل است كه با حد یز آیحنبل نبن  این است که: در مذهب امام احمد  

 ر شده است. یتفس  عنها
داود ظاهری، از فقهای دیگر مثل ابوعبیده و ابوثور و از صحابه زید بن ثابت به    ،از اهل ظاهر

بلکه به سه بار شیر    ؛  گردداین نظر هستند که حرمت به یک بار و یا دو بار شیر خوردن ثابت نمی 
 44گردد.شود، حتی بعضی به این نظر هستند که حرمت به کمتر از ده بار ثابت نمی خوردن ثابت می 

سازند، در  که رضاعت را به مقدار معینی از شیر ثابت می کسانی   ،از مطالب فوق واضح گردید 
طور متفاوت به مقدار معینی از  زمینه نظر واحد ندارند؛ زیرا هر کدام شان نظر به دلایل که دارند به 

که در مذهب شوافع و حنابله رضاعت به پن  مرتبه و در نزد  طوری  ،  کنندشیر رضاعت را ثابت می 
 شود. حتی به ده مرتبه ثابت می   ها به سه مرتبه و در نزد بعضی  ء اهل ظاهر و برخی از فقها

  ههاایی  ششییرریی  ااثثببااتت  ررضضااععتت  اازز  ططررییقق  ببااننکک  ..    44
و  مستحدث  موضوعات  از  بانک  یکی  وجود  انسانجدید  شیر  که  است  شیری  زنان  های  از  ها 

طریق برای اطفال   شود و از ایننگهداری می های شیری  در بانک،  گردد مختلفی جمع آوری می 
که مقدار شیر و زن شیرده  جا است که آیا با وجود اینال اینؤ گردد، حال سشیرخوار توزیع می 

 شود:بیان می  گردد یا خیر؟ که اینک ذیلات رضاعت از این طریق ثابت می   ، مشخص نیست
به   با استناد  دیدگاه مذهب حنفی در زمینه چنین مشعر  دار الإفتاء مصر در رابطه به موضوع 

که: أ   است  رضاعة  تحرم  اَّلت  ی»لا  الأم  ابنة  من  الزَّواج  اللَّبن  هذا  من  اللبن«   ی طفل  هذا    أعطت 
طفلی را که از طریق بانک، شیرخورده است، با دختر مادری که این شیر را    )رضاعت ازدواج هیچ

حرام نمی  می داده  بیان  دارالإفتاء  ابوحنیفه کند(.  امام  مذهب  در  که:  اللهدارد  تحت    رحمه  رضاعت 
ست که: باید طفل از شیر  ا  شود این شود، از جمله شْوطی که رضاعت ثابت می شْایطی ثابت می 

ده باشد. شیر به غیر خود مثل آب، دواء،  یانسان خورده باشد شیر از طریق دهان به جوف طفل رس
ها و یا به شیر زن دیگری خلط نشده باشد، اگر به  امشیر گوسفند و یا به چیز جامدی مثل انواع طع

حرمت به اتفاق مذاهب    ، ها خلط شده باشد و به همراه آن به آتش پخته شده باشد نوعی از طعام
  ،  گرددنیز حرمت ثابت نمی   رحمه اللهدر نزد امام ابوحنیفه   ، گردد. اگر به آتش پخته نشده باشد ثابت نمی 
نمی  مغلوب؛فرق  یا  باشد  غالب  شده  اضافه  طعام  که  خلط    45کند  مایع  به  جامد  که  زمانی  زیرا 

گیرد و اعتبار برای غالب است. اگر شیر دو زن باهم خلط  مایع تابع از برای جامد قرار می   ،شودمی 

 
 .3/29  ،بدایة المجتهد ونهایة؛ ابن رشد، 11/362، الحاوی الکبیرماوردی،  44
)بیروت: دار إحیاء التراث العربی،   الهدایۀ فی شْح البدایۀعلی بن ابی بکر بن عبد الجلیل الفرغانی المرغینانی،    45
 . 1/218تا(، بی
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گردد و اگر هر دو  تحریم به آن ثابت می   ، هر کدام که بیشتر باشد   ،اعتبار برای غالب است  ؛شود
شود. شیری که از طریق   گردد. رضاعت به شک ثابت نمی تحریم به هر دو ثابت می   ،برابر باشند 

به پودر خشک می  تبدیل  تا کودکان  تبخیر  مگر    ؛تناول نمایند   آن راگردد، مایع و سایل نیست 
های  ویژگی ،  که با مقداری آب مخلوط شود تا حل گردد، مقداری که بیش از حجم شیر استاین

گردد. شیر از ثابت نمی   تحریم بر آن شْعات   ،  بنابراین  ؛باشد دهد و از شیر بیشتر می آن را تغییر می 
نیستند  محصور  که  متعددی  می   ،زنان  آوری  متعین نمی جمع  شدن  از خلط  بعد  و  باشند.  گردد 
  ،اند ی که از شیر مذکور تناول نمودهکه ازدواج بین دو صغیر نصوص فقهی واضح هستند بر این

خاطر تعیین نبودن زن و یا زن های که شیر به او  مانع شْعی ندارد؛ چرا که امکان اثبات تحریم به 
 ها نسبت داده شود نیست. و یا آن

ا للتناول، أو إعطائه للأطفال بحالته  ید اللَّبن وبقائه من شهر ی حالة تبر  یأما ف» ن أو ثلاثة صالحت
الجهالة    -ة  یعیالطب عامل  أ یفإن  دائمتا  لا  یبقى  ثم  ومن  ا،  بیضت الزَّواج  من  مانع  هناك  أبناء  یكون  ن 

اما اگر شیر دو یا سه ماه در یخچال نگهداری شود که قابل تناول باشد و یا به شکل طبیعی  الرضاع«  
گردد؛ زیرا عامل جهالت است  بازهم مانع ازدواج بین اطفال شیر خوار  نمی   ، برای اطفال داده شود

 46. ماند و جهالت به طور همیشه باقی می 
گردد که براساس ارضاع و رضاع   رضاعت زمانی ثابت می   رحمه اللهاز نظر دکتور یوسف قرضاوی

آید که زن شیرده پستان خود را در دهان طفل  وجود می صورت گرفته باشد. یعنی زمانی ارضاع به 
آید که شیرخوار پستان شیرده را به  وجود می دهد و رضاعت زمانی به   به او شیر،  شیرخوار بگذارد

دارد:  گیرد. وی در زمینه بیان می دهان بگیرد و بمکد در غیر آن ارضاع و رضاعت صورت نمی 
  حکمی است که بر پایه ارضاع و رضاع باشد. همان  ،شود چه سبب اطمینان قلبی می آن  ،»بنابراین

سایر   و  برادری  و  فرزندی  و  است  نسبی  مادر  شبیه  که  )مادری  رضاع  تحریم  فلسفۀ  با  که  گونه 
شود( سازکاری خواهد داشت. واضح است که رضاع به روش  شاوندان دیگر از آن متفرع می خوی

هایی است و مصداق همان چکاندن شیر )ایجار( است  بانک شیری فاقد چنین شْایطی و ویژگی 
بیان داشته اند. به علاوه اگر شْط رضاع و مکیدن پستان زن شیرده را نادیده بگیریم، برای   ء که فقها

دانیم نوزاد از شیر چه کسی تغذیه شده است؟ که نمی تحریم آن مانع دیگری وجود دارد و آن این
و میزان شیری که از آن شخص نوشیده چه مقدار است؟ و آیا شیری که این نوزاد از آن زن نوشیده  
به مقدار پن  بار سیر شدن بوده یا خیر؟ با توجه به نظر راجح، برگرفته از حدیث، رضاعی سبب  

استخوان تحکیم یابد و این همان است که در    رویته آن گوشت ب  ایه شود که به وسیلریم می تح
مذهب شافعیه و حنیفه آمده است. همچنین در خصوص پرسش زیر که آیا شیر مخلوط با شیرهای  

 
46. hht1hekf5/#ixzz3724https://www.alukah.net/sharia/./ 

یوسف(   چه از مذهب حنفیه )همان نظر ابوگوید: آندیگر، حکم شیر خالص را دارد یا خیر؟ می 
می  گردداستنباط  آمیخته  دیگری  شیر  با  شیرده  زن  شیر  هرگاه  که  به    ،شود  مربوط  شْعی  حکم 

باشد؛ زیرا منفعت )سود( کمتر در مقابل بیشتر ظاهر و نمود نخواهد  مصرف شیر بیشتر از آن دو می 
   47.داشت. معروف است که شک در رضاع سبب تحریم نخواهد شد«

که در مورد رضاع شک و تردید به وجود آید که آیا شیر زن در مذهب امام ابوحنیفه در صورتی 
که، جهالت و عدم شناخت نسبت به شیرده وجود داشته باشد  یا این ؛به حلق طفل رسیده و یا خیر 

صورت در این  ،گردندگردد. اگر شیرها باهم مخلوط می سبب تحریم نمی   ، و شیرده معلوم نباشد 
 دارند:که صاحب الاختیار و مرغینانی در زمینه بیان می چنان  ؛ اعتبار به اغلب و اکثّ است

ثدَْ  حَلَمَةَ  أدَْخَلتَْ  فِ ی»امْرَأةٌَ  رضَِ   ی هَا  وَلَا  یفَمِ  فِ یعٍ،  اللَّبَنُ  أدََخَلَ  لَا    ی دْرَى  أمَْ  حْرمُُ یلَا    -حَلْقِهِ 
ةِ  یالقَْرْ دْرَى مَنْ هُوَ، فَتزَوََّجَهَا رَجُلٌ مِنْ أهَْلِ تلِكَْ  یةِ، وَلَا  یةٌ أرَضَْعَهَا بعَْلُم أهَْلِ القَْرْ یالنِّكَاحُ. وَكَذَا صَبِ 

. وَ یجُوزُ؛ لِأنََّ إِباَحَةَ النِّكَاحِ أصَْلٌ، فَلَا  ی كِّ مِنْ    یرضِْعْنَ كُلَّ صَبِ یجِبُ عَلََ النِّسَاءِ أنَْ لَا  یزوُلُ بِالشَّ
اگر زنی پستان خود را به دهان شیرخواری     48اطتا«. یكْتُبْنَهُ احْتِ یحْفَظنَْهُ أوَْ  یرِ ضَرُورةٍَ، فَإِنْ فعََلنَْ فَلْ یغَ 

این مورد سبب تحریم نخواهد شد.    ؛نهاد یا خیر.  او شده  ندانست که آیا شیر وارد گلوی  ولی 
همچنین اگر دختر بچۀ از بعضی زنان روستایی شیر نوشید و معلوم نشد که شیر چه کسی بوده است  
و سپس با مردی از آن روستا ازدواج نمود آن ازدواج صحیح است و حرام نیست؛ زیرا مباح بودن  

بر  کتاب  نکاح  این  صاحب  باز  شد...  خواهد  زایل  شک  با  اباحه  آن  و  است  اصل  دو  آن  ای 
گوید: بر زنان لازم است که بی جهت و در شْایط غیر ضروری به نوزادی شیر ندهند و اگر  می 

اقدام نمودند،   به چنین عملی  رابنابر ضرورت  احتیاط    آن  یا محلم  به سپارند،  را به خاطر   آن 
 . صورت مکتوب یادداشت کنند به 

م وإن یتعلق به التحریکند: »وإن اختلط بالطعام ك بیان می  الهدایه فی شْح البنایهمرغینانی در 
م ... وإذا اختلط یتعلق به التحریفة رحمه الله وقالا إذا كان اللبن غالبا  یحن  ی كان اللبن غالبا عند أب

جعل  یئا واحدا فیوسف رحمه الله  لأن الكل صار شی  یم بأغلبهما عند أبین تعلق التحریلبن امرأت
م بهما  لأن الجنس  یتعلق التحریه وقال محمد وزفر رحمهما الله  یبناء الحكم عل  ی الأقل تابعا للأكثّ ف

فة رحمه الله  یحن  یجنسه لاتحاد المقصود وعن أب  یر مستهلكا فیصیء لا  ی غلب الجنس فإن الشیلا  
    49مان«.یالأ یتان وأصل المسئلة فیهذا روا ی ف

 
 .348 – 3/346هـ.ش(،  1384)تهران: نشر احسان،   دیدگاه های فقهی معاصریوسف قرضاوی،  47
 . 3/120هـ.ق(،  1356)بیروت: دارالکتب العلمیۀ،  الإختیار لتعلیل المختارعبد الله بن محمود الموصلی،  48
 . 1/218، الهدایۀ فی شْح بدایۀ المبتدیمرغینانی،  49
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کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی

یوسف(   چه از مذهب حنفیه )همان نظر ابوگوید: آندیگر، حکم شیر خالص را دارد یا خیر؟ می 
می  گردداستنباط  آمیخته  دیگری  شیر  با  شیرده  زن  شیر  هرگاه  که  به    ،شود  مربوط  شْعی  حکم 

باشد؛ زیرا منفعت )سود( کمتر در مقابل بیشتر ظاهر و نمود نخواهد  مصرف شیر بیشتر از آن دو می 
   47.داشت. معروف است که شک در رضاع سبب تحریم نخواهد شد«

که در مورد رضاع شک و تردید به وجود آید که آیا شیر زن در مذهب امام ابوحنیفه در صورتی 
که، جهالت و عدم شناخت نسبت به شیرده وجود داشته باشد  یا این ؛به حلق طفل رسیده و یا خیر 

صورت در این  ،گردندگردد. اگر شیرها باهم مخلوط می سبب تحریم نمی   ، و شیرده معلوم نباشد 
 دارند:که صاحب الاختیار و مرغینانی در زمینه بیان می چنان  ؛ اعتبار به اغلب و اکثّ است

ثدَْ  حَلَمَةَ  أدَْخَلتَْ  فِ ی»امْرَأةٌَ  رضَِ   ی هَا  وَلَا  یفَمِ  فِ یعٍ،  اللَّبَنُ  أدََخَلَ  لَا    ی دْرَى  أمَْ  حْرمُُ یلَا    -حَلْقِهِ 
ةِ  یالقَْرْ دْرَى مَنْ هُوَ، فَتزَوََّجَهَا رَجُلٌ مِنْ أهَْلِ تلِكَْ  یةِ، وَلَا  یةٌ أرَضَْعَهَا بعَْلُم أهَْلِ القَْرْ یالنِّكَاحُ. وَكَذَا صَبِ 

. وَ یجُوزُ؛ لِأنََّ إِباَحَةَ النِّكَاحِ أصَْلٌ، فَلَا  ی كِّ مِنْ    یرضِْعْنَ كُلَّ صَبِ یجِبُ عَلََ النِّسَاءِ أنَْ لَا  یزوُلُ بِالشَّ
اگر زنی پستان خود را به دهان شیرخواری     48اطتا«. یكْتُبْنَهُ احْتِ یحْفَظنَْهُ أوَْ  یرِ ضَرُورةٍَ، فَإِنْ فعََلنَْ فَلْ یغَ 

این مورد سبب تحریم نخواهد شد.    ؛نهاد یا خیر.  او شده  ندانست که آیا شیر وارد گلوی  ولی 
همچنین اگر دختر بچۀ از بعضی زنان روستایی شیر نوشید و معلوم نشد که شیر چه کسی بوده است  
و سپس با مردی از آن روستا ازدواج نمود آن ازدواج صحیح است و حرام نیست؛ زیرا مباح بودن  

بر  کتاب  نکاح  این  صاحب  باز  شد...  خواهد  زایل  شک  با  اباحه  آن  و  است  اصل  دو  آن  ای 
گوید: بر زنان لازم است که بی جهت و در شْایط غیر ضروری به نوزادی شیر ندهند و اگر  می 

اقدام نمودند،   به چنین عملی  رابنابر ضرورت  احتیاط    آن  یا محلم  به سپارند،  را به خاطر   آن 
 . صورت مکتوب یادداشت کنند به 

م وإن یتعلق به التحریکند: »وإن اختلط بالطعام ك بیان می  الهدایه فی شْح البنایهمرغینانی در 
م ... وإذا اختلط یتعلق به التحریفة رحمه الله وقالا إذا كان اللبن غالبا  یحن  ی كان اللبن غالبا عند أب

جعل  یئا واحدا فیوسف رحمه الله  لأن الكل صار شی  یم بأغلبهما عند أبین تعلق التحریلبن امرأت
م بهما  لأن الجنس  یتعلق التحریه وقال محمد وزفر رحمهما الله  یبناء الحكم عل  ی الأقل تابعا للأكثّ ف

فة رحمه الله  یحن  یجنسه لاتحاد المقصود وعن أب  یر مستهلكا فیصیء لا  ی غلب الجنس فإن الشیلا  
    49مان«.یالأ یتان وأصل المسئلة فیهذا روا ی ف

 
 .348 – 3/346هـ.ش(،  1384)تهران: نشر احسان،   دیدگاه های فقهی معاصریوسف قرضاوی،  47
 . 3/120هـ.ق(،  1356)بیروت: دارالکتب العلمیۀ،  الإختیار لتعلیل المختارعبد الله بن محمود الموصلی،  48
 . 1/218، الهدایۀ فی شْح بدایۀ المبتدیمرغینانی،  49
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  ،وجود آید که در مورد رضاع شک به در صورتی   گوید:می   المغنی علامه ابن قدامه در کتاب  
كر فِ رضاعت ثابت نمی  عَدَدِ الرَّضَاعِ المُْحَرِّمِ، هَلْ كمَُلَا   یوُجُودِ الرَّضَاعِ، أوَْ فِ  ی شود: »وَإذَِا وَقعََ الشَّ

لمَْ   التَّحْرِ یأوَْ لَا؟  الْ یثبْتُْ  عَنْ  نزُوُلَ  فَلَا  عَدَمُهُ،  الْأصَْلَ  لِأنََّ  فِ یقِ یمُ؛  لوَْ شَكَّ  ، كمََا  كِّ بِالشَّ وُجُودِ    ینِ 
هرگاه در اصل خوردن شیر )رضاع( یا شمارش آن شک و تردید ایجاد گردد      50الطَّلَاقِ وَعَدَدِهِ«.

ثابت   رضاع  آن  تحریم  خیر؟  یا  شده  شیرخورده  احادیث،  در  شده  مشخص  تعداد  به  آیا  که 
  ۀ گونه در مسأل همانگردد؛ زیرا اصل در عدم آن است و ما یقین را با شک زایل نخواهیم کرد؛  نمی 

 . داریمطلاق اگر کسی در طلاق و یا عدم آن شک کند، اصل را بر عدم طلاق مقرر می 
 
  

 
 . 9/193، المغنی علی مختصر المخرقیابن قدامه،  50

  گگییرریی  هه  ننتتییجج  
اثبات   پیرامون کمیت شیر در  نظر دارند، چنان  شیرخوارگی علمای مذاهب  اختلاف  که در  باهم 

موافقان و  احناف  می مذهب  ثابت  به مطلق شیر  و در  شان رضاعت  و  گردد  امام شافعی  مذهب 
ولی    ؛سازند که رضاعت را با مقدار معینی از شیر ثابت میکه با ایشان هم نظر هستند با آنکسانی 

که در  گردد باهم اختلاف نظر دارند، طوریایشان پیرامون مقدار شیری که رضاعت به آن ثابت می 
ر یك خانم شیشود كه طفل پن  مرتبه متفرق از پستان  ثابت می   شیرخوارگی مذهب شافعی زمانی  

حنبل در زمینه  بن  از امام احمد  سازند.  ی را ثابت نم   شیرخوارگی خورده باشد و به كمتر از پن  مرتبه  
بن  خر مذهب امام احمد  أ نزد علمای متقدم و مت  قول مختار درولی    ؛ روایات مختلفی وجود دارد 

شود که طفل  پن  بار و  ثابت می ن است كه رضاعت زمانی  یشان اح از مذهبیحنبل و قول صح
یا بیشتر از آن به طور متفرق شیر خورده باشد. از نظر  اهل ظاهر مثل داود ظاهری و از فقهای 
دیگر مثل ابوعبیده و ابوثور و از صحابه مثل زید بن ثابت به این نظر هستند که حرمت به یک بار  

، حتی  شودبلکه رضاعت به سه بار شیر خوردن ثابت می   ؛گردد و یا دو بار شیر خوردن ثابت نمی 
 گردد. بعضی دیگر به این نظر هستند که حرمت به کمتر از ده بار ثابت نمی 

الدلاله و تعارض احادیث وارده پیرامون اثبات رضاعت نبود نص قطعی   ءدلیل اختلاف فقها 
 باشد.  در زمینۀ اثبات رضاعت  می 
ابوحنیفه  امام  اللهدر مذهب  که عام مخصوص  رحمه  اصول مذهب  به  توجه  آن با  البعلم حکم 

نمی  کرده  معارضه  آن  به  واحد  خبر  و  است  ثابت  قطعی  شیرخوردن  مطلق  به  رضاعت  تواند؛ 
 گردد. می 

م رضاعت به مطلق  یكرقرآن  ۀیمثل مذهب احناف نظر به ظاهر آ  رحمه اللهدر مذهب امام مالک
 دانند.گردد و احادیث وارده که خلاف ظاهر آیۀ مبارکه است قابل عمل نمی شیرخوردن ثابت می 

آیۀ مبارکه را مجمل    رحمه اللهحنبلبن  هب امام احمد  و صحیح از مذ  رحمه اللهدر مذهب امام شافعی  
مبارک آیۀ  برای  مفسر  را  وارده  احادیث  و  ایشان  می   ه دانسته  نظر  از  ملحوظ  این  روی  دانند، 

   سازند.معین می  همقید به عدد و یا انداز  آن رابلکه   ؛ گردد شیرخوارگی به مطلق شیر ثابت نمی 
طور مطلق ثابت  که شیرخوارگی را به گردد، کسانی از مقارنه و مقایسۀ ادلۀ طرفین واضح می  
باشد؛ زیرا ایشان استدلال  ه مذاهب می ئم از اقوال اقول شان مبتنی بر قواعد استنباطی    ، سازند می 
تواند که  البعلم قطعی بوده و خبر واحد با آن معارضه کرده نمی مخصوصنمایند که عام غیر  می 
 این یک امر اجتهادی است و در این مورد نصی وجود ندارد.   دقیقات 

شان، احادیثی که در زمینۀ کمیت شیر حنبل و موافقانبن  در مذهب امام شافعی، امام احمد       
 باشد.  نمایند صحیح بوده و منسوخ نمی ها  استدلال می وارد شده و به آن
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دیوان

۱۳۱

کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی

  گگییرریی  هه  ننتتییجج  
اثبات   پیرامون کمیت شیر در  نظر دارند، چنان  شیرخوارگی علمای مذاهب  اختلاف  که در  باهم 

موافقان و  احناف  می مذهب  ثابت  به مطلق شیر  و در  شان رضاعت  و  گردد  امام شافعی  مذهب 
ولی    ؛سازند که رضاعت را با مقدار معینی از شیر ثابت میکه با ایشان هم نظر هستند با آنکسانی 

که در  گردد باهم اختلاف نظر دارند، طوریایشان پیرامون مقدار شیری که رضاعت به آن ثابت می 
ر یك خانم شیشود كه طفل پن  مرتبه متفرق از پستان  ثابت می   شیرخوارگی مذهب شافعی زمانی  

حنبل در زمینه  بن  از امام احمد  سازند.  ی را ثابت نم   شیرخوارگی خورده باشد و به كمتر از پن  مرتبه  
بن  خر مذهب امام احمد  أ نزد علمای متقدم و مت  قول مختار درولی    ؛ روایات مختلفی وجود دارد 

شود که طفل  پن  بار و  ثابت می ن است كه رضاعت زمانی  یشان اح از مذهبیحنبل و قول صح
یا بیشتر از آن به طور متفرق شیر خورده باشد. از نظر  اهل ظاهر مثل داود ظاهری و از فقهای 
دیگر مثل ابوعبیده و ابوثور و از صحابه مثل زید بن ثابت به این نظر هستند که حرمت به یک بار  

، حتی  شودبلکه رضاعت به سه بار شیر خوردن ثابت می   ؛گردد و یا دو بار شیر خوردن ثابت نمی 
 گردد. بعضی دیگر به این نظر هستند که حرمت به کمتر از ده بار ثابت نمی 

الدلاله و تعارض احادیث وارده پیرامون اثبات رضاعت نبود نص قطعی   ءدلیل اختلاف فقها 
 باشد.  در زمینۀ اثبات رضاعت  می 
ابوحنیفه  امام  اللهدر مذهب  که عام مخصوص  رحمه  اصول مذهب  به  توجه  آن با  البعلم حکم 

نمی  کرده  معارضه  آن  به  واحد  خبر  و  است  ثابت  قطعی  شیرخوردن  مطلق  به  رضاعت  تواند؛ 
 گردد. می 

م رضاعت به مطلق  یكرقرآن  ۀیمثل مذهب احناف نظر به ظاهر آ  رحمه اللهدر مذهب امام مالک
 دانند.گردد و احادیث وارده که خلاف ظاهر آیۀ مبارکه است قابل عمل نمی شیرخوردن ثابت می 

آیۀ مبارکه را مجمل    رحمه اللهحنبلبن  هب امام احمد  و صحیح از مذ  رحمه اللهدر مذهب امام شافعی  
مبارک آیۀ  برای  مفسر  را  وارده  احادیث  و  ایشان  می   ه دانسته  نظر  از  ملحوظ  این  روی  دانند، 

   سازند.معین می  همقید به عدد و یا انداز  آن رابلکه   ؛ گردد شیرخوارگی به مطلق شیر ثابت نمی 
طور مطلق ثابت  که شیرخوارگی را به گردد، کسانی از مقارنه و مقایسۀ ادلۀ طرفین واضح می  
باشد؛ زیرا ایشان استدلال  ه مذاهب می ئم از اقوال اقول شان مبتنی بر قواعد استنباطی    ، سازند می 
تواند که  البعلم قطعی بوده و خبر واحد با آن معارضه کرده نمی مخصوصنمایند که عام غیر  می 
 این یک امر اجتهادی است و در این مورد نصی وجود ندارد.   دقیقات 

شان، احادیثی که در زمینۀ کمیت شیر حنبل و موافقانبن  در مذهب امام شافعی، امام احمد       
 باشد.  نمایند صحیح بوده و منسوخ نمی ها  استدلال می وارد شده و به آن
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دیوان

۱۳۲

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

که  یید قرار گرفته است، طوریأاز نظر طبی نیز حکمت اثبات رضاعت و حرمت آن نیز مورد ت      
از نظر فقهی و طبی حکمت حرمت بین شیرده و شیرخوار و اطفالی که از پستان یک خانم شیر  

های موجود در  بادینتی ااند همانا رابطۀ عاطفی، تغذیه، رشد و نموی طفل از شیر مادر،  خورده
 باشد. شیر مادر و خصوصیات ژنتیکی می 

    

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن
 ش..ه ـ  1379. تهران: نشر احسان، تفسیر نور دل، مصطفی. خرم .1
 .. تحقیق صحیح ابن حبان بترتیب ابن بلبانابن حبان، محمد بن حبان بن أحمد بن حبان.   .2

 م.   1993. بیروت: مؤسسة الرسالة، 10شعیب الأرنؤوط. جلد
أرنؤوط   .3 تحقیق. شعیب  حنبل.  بن  أحمد  مسند  حنبل.  بن  أحمد  عبدالله  أبو  حنبل،  و  »ابن 

 ق..ه ـ  1420. بیروت: مؤسسة الرسالة،44. جلد  «دیگران
احمد.   .4 بن  محمد  المقتصد ابن رشد،  ونهایة  المجتهد  الحدیث،  .  3. جلد بدایة  دار  القاهرة: 

 م.  2004
. تحقیق. محمد حجی. المقدمات الممهداتابن رشد القرطبی، ابو الولید محمد بن أحمد.   .5

 م.  1988. بیروت: دار الغرب الإسلامی،  1جلد  
 م. 1968. مكتبة القاهرة، 8  جلد  .المغنی علی مختصر الخرقی .الله ابن احمد ابن قدامه، عبد  .6
المقدسی.   .7 قدامة  بن  أحمد  بن  محمد  بن  الرحمن  عبد  قدامه،  متن  ابن  علَ  الكبیر  الشرح 

 تا. . دار الكتاب العربی للنشر والتوزیع، بی 9. جلد المقنع
. بیروت: دار المعرفة،  3. جلدالبحر الرائق شْح كنز الدقائقابن نجیم، زین الدین الحنفی.   .8

 تا.بی 
جِسْتانی.  أبو داود،   .9 د    -. محقق. شعَیب الأرنؤوط  سنن أبی داودسلیمان بن الأشعث السِّ محَمَّ

 م. 2009جا: دار الرسالة العالمیة، چاپ اول، . بی 10كامِل قره بللی. جلد 
دراسات،  "آثار الرضاع الفقهیة والطبیة"،  أبو جریبان محمد إبراهیم ومهنا عبد الفتاح خطاب .10

 . 399(،  م  2008)  2/  35، علوم الشریعة والقانون
https://archives.ju.edu.jo/index.php/law/article 

الدین.   آلبانی،  .11 ناصر  السبیل  محمد  منار  أحادیث  الغلیل فی تخری   إرواء  بیروت: مختصر   .
 ق. .ه ـ 1405 المكتب الإسلامی، 

.  3. جلد  العنایة شْح الهدایة بابرتی، محمد بن محمد بن محمود أكمل الدین أبو عبد الله.   .12
 تا. بیروت: دار الفكر، بی 

مصطفى   .. تحقیقصحیح البخاریبخاری، أبو عبدالله محمد بن إسماعیل البخاری الجعفی.  .13
  ق..ه ـ 1407بیروت: دار ابن كثیر، چاپ سوم،  .7جلد دیب البغا.

. تحقیق: هلال مصیلحی  كشاف القناع عن متن الإقناعبهوتی، منصور بن یونس بن إدریس.   .14
 ق..ه ـ  1402. بیروت: دار الفكر،  5 مصطفى هلال. جلد
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دیوان

۱۳۳

کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن
 ش..ه ـ  1379. تهران: نشر احسان، تفسیر نور دل، مصطفی. خرم .1
 .. تحقیق صحیح ابن حبان بترتیب ابن بلبانابن حبان، محمد بن حبان بن أحمد بن حبان.   .2

 م.   1993. بیروت: مؤسسة الرسالة، 10شعیب الأرنؤوط. جلد
أرنؤوط   .3 تحقیق. شعیب  حنبل.  بن  أحمد  مسند  حنبل.  بن  أحمد  عبدالله  أبو  حنبل،  و  »ابن 

 ق..ه ـ  1420. بیروت: مؤسسة الرسالة،44. جلد  «دیگران
احمد.   .4 بن  محمد  المقتصد ابن رشد،  ونهایة  المجتهد  الحدیث،  .  3. جلد بدایة  دار  القاهرة: 

 م.  2004
. تحقیق. محمد حجی. المقدمات الممهداتابن رشد القرطبی، ابو الولید محمد بن أحمد.   .5

 م.  1988. بیروت: دار الغرب الإسلامی،  1جلد  
 م. 1968. مكتبة القاهرة، 8  جلد  .المغنی علی مختصر الخرقی .الله ابن احمد ابن قدامه، عبد  .6
المقدسی.   .7 قدامة  بن  أحمد  بن  محمد  بن  الرحمن  عبد  قدامه،  متن  ابن  علَ  الكبیر  الشرح 

 تا. . دار الكتاب العربی للنشر والتوزیع، بی 9. جلد المقنع
. بیروت: دار المعرفة،  3. جلدالبحر الرائق شْح كنز الدقائقابن نجیم، زین الدین الحنفی.   .8

 تا.بی 
جِسْتانی.  أبو داود،   .9 د    -. محقق. شعَیب الأرنؤوط  سنن أبی داودسلیمان بن الأشعث السِّ محَمَّ

 م. 2009جا: دار الرسالة العالمیة، چاپ اول، . بی 10كامِل قره بللی. جلد 
دراسات،  "آثار الرضاع الفقهیة والطبیة"،  أبو جریبان محمد إبراهیم ومهنا عبد الفتاح خطاب .10

 . 399(،  م  2008)  2/  35، علوم الشریعة والقانون
https://archives.ju.edu.jo/index.php/law/article 

الدین.   آلبانی،  .11 ناصر  السبیل  محمد  منار  أحادیث  الغلیل فی تخری   إرواء  بیروت: مختصر   .
 ق. .ه ـ 1405 المكتب الإسلامی، 

.  3. جلد  العنایة شْح الهدایة بابرتی، محمد بن محمد بن محمود أكمل الدین أبو عبد الله.   .12
 تا. بیروت: دار الفكر، بی 

مصطفى   .. تحقیقصحیح البخاریبخاری، أبو عبدالله محمد بن إسماعیل البخاری الجعفی.  .13
  ق..ه ـ 1407بیروت: دار ابن كثیر، چاپ سوم،  .7جلد دیب البغا.

. تحقیق: هلال مصیلحی  كشاف القناع عن متن الإقناعبهوتی، منصور بن یونس بن إدریس.   .14
 ق..ه ـ  1402. بیروت: دار الفكر،  5 مصطفى هلال. جلد
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  1381. پاکستان: کتب خانه رشیدیه،  1. جلدحکمۀ التشریع و فلسفه جرجاوی، علی احمد.   .15
 ش..ه ـ
. المحقق. سنن سعید بن منصورجوزجانی، أبو عثمان سعید بن منصور بن شعبة الخراسانی.   . 16

 م.  1982. الهند: الدار السلفیة،  1حبیب الرحمن الأعظمی. جلد 
مناَهُِ  التَّحصِیلِ ونتائ  لطائف التَّأْوِیل فی شَْحِ المدَوَّنة  رجراجی، أبو الحسن علی بن سعید.   .17

 م.  2007. دار ابن حزم، 4. جلدوحَلِّ مُشكِلاتها
لْبِی زیلعی، عثمان بن علی بن محجن البارعی.   .18 .  تبیین الحقائق شْح كنز الدقائق وحاشیة الشِّ

 ق..ه ـ 1313. القاهرة: المطبعة الكبرى الأمیریة، 3جلد  
الحنبلی.   .19 المصری  الله  عبد  بن  محمد  الدین  شمس  مختصر زركشی،  علی  الزركشی  شْح 

 ق..ه ـ 1413 العبیكان،. دار 5. جلدالخرقی 
 ش..ه ـ1385. تهران: دارالکتب الإسلامی، 3. جلد تفسیر نمونه دیگران«.   »و شیرازی، مکارم .20
أبو علی شاشی، .21 الشاشی  إسحاق  بن  محمد  بن  الشاشی   .أحمد  الكتاب أصول  دار  بیروت:   .

 ق..ه ـ1402  العربی،
شمس .22 الشربینی.  شْبینی،  خطیب  بن  محمد  الفاظ الدین  معانی  معرفة  الی  المحتاج  مغنی 

 ق..ه ـ  1415لبنان: دارالمعرفه،   -. بیروت5. جلد  المنهاج علی متن منهاج الطالبین
. المحقق: حبیب الرحمن  المصنفصنعانی، أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحمیری.   .23

 ق..ه ـ  1403العلمی، . الهند: المجلس 8الأعظمی. جلد 
إدریس.    ،قرافی  .24 بن  أحمد  الدین  شهاب  العباس  جلد الذخیرةأبو  الغرب  4.  دار  بیروت:   .

 م.  1994الإسلامی، 
.  4. جلد بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائعكاسانی، أبو بكر بن مسعود بن أحمد  علاء الدین.    .25

 م.  1982بیروت: دار الكتاب العربی،  
 ش.  .ه ـ  1377. پاکستان:  انتشارات کتب، حلال و حرام در اسلامقرضاوی، یوسف.  . 26
 هـ.ش.   1384. تهران، نشر احسان، دیدگاه های فقهی معاصرقرضاوی، یوسف.  .27
. الحاوی الكبیر فی فقه مذهب الإمام الشافعی و هو شْح  ماوردی، أبو الحسن علی بن محمد  .28

 ق..ه ـ  1419. بیروت: دار الكتب العلمیة، 11. جلد مختصر المزنی 
. تحقیق. محمد فؤاد عبد الباقی.  صحیح المسلممسلم بن حجاج قیشری.    بوالحسینمسلم، ا .29

 تا. . بیروت: دار إحیاء التراث العربی، بی 2جلد  
 ش..ه ـ 1387. تهران: فرهنگ نما، فرهنگ فارسی معینمعین، محمد.  .30
 تا.، بی ه حقانی به . پاکستان: مکتورالانوار ملاجیون، شیخ احمد بن ابی سعید بن عبیدالله. ن .31

. بیروت: دار إحیاء التراث  الهدایۀ فی شْح البدایۀ علی بن ابی بکر بن عبد الجلیل.   مرغینانی،  .32
 تا.العربی، بی 

 هـ.ق.   1356. بیروت: دارالکتب العلمیۀ،  الإختیار لتعلیل المختارموصلی، عبد الله بن محمود.   .33
34. .hht1hekf5/#ixzz3724https://www.alukah.net/sharia/./ 
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کمیت شیر در اثبات رضاعت از دیدگاه فقه اسلامی

. بیروت: دار إحیاء التراث  الهدایۀ فی شْح البدایۀ علی بن ابی بکر بن عبد الجلیل.   مرغینانی،  .32
 تا.العربی، بی 
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  این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین  

یا سرقت ادبی تثبیت   بررسی شده 
 .نگردید

 
  چچککییددهه  
از در هرچند   فقهی  مواد  بعضی   منابع  هم نشه   انواع  و  آور؛  بنگ  چرس،  چون: 

تفصیل سخن رانده اند؛  حشیش تذکر رفته و فقهای احناف راجع به حرمت آن به 
. سخنی نرفته استشکل مفصل  خصوص مواد مخدر ترکیبی و مصنوعی به  در اما

همین  احناف روی  فقهای  و  در   علت،  حرمت  به    حلت  خصوص  توجه  با  آن 
به ر ضر  قائل  از آن  ناشی  را.  اند تفصیل شده  های  به  تحقیق حاضر در   تبیینبطه 

اصل مسأله   ترکیبی و مصنوعی انجام یافته است. مواد مخدرشْعی  حکمبررسی 
ناهنجاری رفتار  ۀبراین است که پدید  از    ،اعتیاد و  از مصرف مواد مخدر  ناشی 

آشنایی    ،اینر بناب  انگاشته شده است؛  ویژه کشورمابشری به ۀ  معضلات بزرگ جامع
به نظر می  فقهی با احکام   با مواد مخدر ضروری  هدف اصلی این  رسد.  مرتبط 
،  و استقراء آراء ترکیبی، مصنوعی   ستعمال مواد مخدر فقهی ا  بیان حکم  تحقیق را
حرمت استعمال مواد    تبیین آیات و احادیثی که دلالت بر،  فقهای احناف  نظریات

کاربردی بودن موضوع، سعی نگارنده  با توجه به      دهد.دارند، تشکیل می ر  مخد 
تحلیلی در تحقیق حاضر، موضوع را مورد بررسی    -با روش توصیفی   تا   این بوده

بررسی های  قرار دهد. یافته  فقهای    تحقیق که از خلال  پیراموننظریات   احناف 
به دست آمده است   ، موضوع  مواد مخدر    مبیین آن  انواع  همه  و  که  هرنام  زیر 

 حرام است.نشانی که باشد 
  .مواد، مخدر  ، فقهی،حکماحناف، ::    ککللماماتت  ککللییددیی  
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  االململلخخصص  
علَ الرغم من أن المصادر الفقهية قد تناولت بعلم أنواع المواد المخدرة مثل الحشيش والبن ،  

، إلا أنه ك يذُكرَ شيء عن المواد المخدرة بالتفصیل  فقهاء الأحناف في حكم تحريمها  تحدثوقد  
التركيبية والصناعية. وعلَ هذا الأساس، يذهب فقهاء الأحناف إلى التفصيل في حكم تحريمها أو  

  الشرعي  الحكم علَ  الضوء  تسليط إلى الدراسة  هذه تسعى إباحتها بالنظر إلى الأضرار الناتجة عنها. 
. إن  الباب  هذا   في   العلماء   آراء   وتناقش  الأدلة  تبُرز   تحليلية  فقهية  دراسة   خلال   من  المخدرة  للمواد 

مسألة الإدمان والسلوكيات المنحرفة الناتجة عن تعاطي المخدرات تعُد من المشكلات الكباة التي  
تواجه المجتمع البشري، خاصة في بلادنا. لذا، فإن التعرف علَ الأحكام الفقهية المتعلقة بالمواد  

أمرات ضرور يبدو  الفقهي لاستعمال    ات.يالمخدرة  الحكم  بيان  هو  الدراسة  هذه  الرئيسي من  الهدف 
 استعمال   تحريم  علَ  الدالة   والأحاديث  الآيات  وبيان  الأحناف،  فقهاء  آراء  واستقراءالمواد المخدرة،  

، فقد  المعاصر  الواقع  في  المباشْ  وأثره  الموضوع  لهذا   التطبيقي   البعد   إلى  وبالنظر   .المخدرة  المواد
بأسلوب وصفي   إلى دراسة الموضوع  الباحث  تشاسعى  المستخلصة من    تحليع.  البحث  نتائ  

خلال مراجعة آراء ونظريات فقهاء الأحناف حول الموضوع إلى أن جميع أنواع المواد المخدرة،  
  تحت أي مسمى، محرمة. 

 .الأحناف، حكم، فقهي، مواد، مخدرة : االلككللماماتت  االملمففتتااححييةة  
 

—
—

  

  

jurists, and analyze the Qur’anic verses and prophetic traditions 

  
—

—

Fıkhi kaynaklarda her ne kadar esrar, afyon, eroin zikredilip haram olduğu  ile ilgili 
detaylı hükümler mevcut olsa da, ancak bazı  halüsinojenler gibi çeşitli sentez ve 
yapay uyuşturucu maddelerden bahsedilmemiştir ve âlimler, bunların verdiği 
zararlar doğrultusunda helallik ve haramlık konusunda detaylı görüşler ortaya 
koymuşlardır. Bu araştırmanın konusu, uyuşturucu maddelerin şer'i hükmünün 
açıklanması ve incelenmesi üzerinedir. Esas mesele, bağımlılık olgusu ve 
uyuşturucu maddelerin kullanımından kaynaklanan davranış bozukluklarının, 
özellikle ülkemizde, insan toplumunun büyük sorunlarından biri olduğudur. Bu 
nedenle, uyuşturucu maddelerle ilgili suçlar ve şer'i hükümler hakkın
olmak gerekli görünmektedir. Bu araştırmada ifade edilen hedefler; uyuşturucu 
maddelerin şer'i ve fıkhi hükmünü açıklamak, Hanefi mezhebi fakihlerinin görüş ve 
düşüncelerini toplamak ve uyuşturucu kullanımının haram olduğuna işaret eden 

isleri açıklamaktır. Konunun uygulamalı doğası göz önüne alındığında, 
yazar mevcut araştırmada konuyu betimleyici
çalışmıştır. İslâm mezheplerinin fakihlerinin konuyla ilgili görüşlerinin 

liği ne olursa olsun, tüm uyuşturucu 
maddelerin haram olduğu sonucuna ulaşılmıştır.

Hanefiler, Hüküm, Fıkhi, Maddeler, Uyuşturucu. 
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۱۳۹

بررسی حکم مواد مخدر در روشنی فقه حنفی

—

Fıkhi kaynaklarda her ne kadar esrar, afyon, eroin zikredilip haram olduğu  ile ilgili 
detaylı hükümler mevcut olsa da, ancak bazı  halüsinojenler gibi çeşitli sentez ve 
yapay uyuşturucu maddelerden bahsedilmemiştir ve âlimler, bunların verdiği 
zararlar doğrultusunda helallik ve haramlık konusunda detaylı görüşler ortaya 
koymuşlardır. Bu araştırmanın konusu, uyuşturucu maddelerin şer'i hükmünün 
açıklanması ve incelenmesi üzerinedir. Esas mesele, bağımlılık olgusu ve 
uyuşturucu maddelerin kullanımından kaynaklanan davranış bozukluklarının, 
özellikle ülkemizde, insan toplumunun büyük sorunlarından biri olduğudur. Bu 
nedenle, uyuşturucu maddelerle ilgili suçlar ve şer'i hükümler hakkın
olmak gerekli görünmektedir. Bu araştırmada ifade edilen hedefler; uyuşturucu 
maddelerin şer'i ve fıkhi hükmünü açıklamak, Hanefi mezhebi fakihlerinin görüş ve 
düşüncelerini toplamak ve uyuşturucu kullanımının haram olduğuna işaret eden 

isleri açıklamaktır. Konunun uygulamalı doğası göz önüne alındığında, 
yazar mevcut araştırmada konuyu betimleyici
çalışmıştır. İslâm mezheplerinin fakihlerinin konuyla ilgili görüşlerinin 

liği ne olursa olsun, tüm uyuşturucu 
maddelerin haram olduğu sonucuna ulaşılmıştır.

Hanefiler, Hüküm, Fıkhi, Maddeler, Uyuşturucu. 
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

    ممققددممهه
اعتیاد و ناهنجاری    تحقیق حاضر در راستای تبیین و بررسی حکم فقهی مواد مخدر است. پدیده  

ست. از  ا  ویژه کشورمابشری و به   ناشی از سوء مصرف مواد مخدر از معضلات بزرگ جامعه    ،رفتار
های فقهی  های بلند در امر مبارزه با مواد مخدر، دلیل تحقیق حاضر عبارت از تبیین دیدگاهگام

که برحرمت آن دلالت دارد    دلیلی دست آوردن  پیرامون مواد مخدر، تحقیق در حکم فقهی و به 
همباشد می  اصلی .  از  مواد مخدر در کشورما  استچنین  عوامل جرم  با    ، بنابراین  ؛ ترین  آشنایی 

به نظر می  با مواد مخدر ضروری  رسد. این تحقیق روی اهداف  جرایم و احکام حقوقی مرتبط 
  ات فقهای احنافیآراء و نظر   ،استقراء،  فقهی استعمال مواد مخدرو    بیان حکم شْعیهمچون،  

 .گیرد، انجام می تبیین نصوصی که دلالت برحرمت استعمال مواد مخدر دارند و 
شوم گسترش   این است که امروزه بیشتر از گذشته این پدیده    رسد،ی به نظر می آنچه که ضرور 

گردد. خوشبختانه فقه اسلامی به دلیل  یافته و تهدید خیلی جدی برای جوامع بشری محسوب می 
های علمی و عقلی را  دانگی که دارد به این مسأله به وجه أحسن پرداخته و پاسخیپویایی و جاو
فقهاء در تعریف مخدرات و مسکرات   و  جهت حرمت ارائه نموده است. اگرچه همۀ  ضرر آن 

انسان گردیده  که مانع تعقل  نهایت امر همه اتفاق نظر دارند هر چیزی؛ اما  دارای نظر واحد نیستند 
ال اصلی در تحقیق حاضر این است که حکم مواد مخدر  و عقل او را تخدیر کند حرام است. سو  

با توجه به اضرار ناشی از هرنوع استعمال مواد مخدر، فرض    محققاز نظر فقهای حنفی چیست؟  
 با توجه به تحقیقی داند که دیدگاه فقهای احناف در خصوص حرمت آن یکسان است.  را بر آن می 

ی که به صورت همه جانبه عین موضوع ا نامه و مقاله کتاب، پایان  که محقق در این زمینه انجام داد
جز به این موضوع پرداخته اند  شکل مو  ها به کتابرا بیان نموده باشد، به دست نیاورد؛ اما برخی از  

 گردد:که قرار ذیل بیان می 
مرغینانی برهان  .1 في  ،  الدین  المبتد الهداية  بداية  يوسف،  ،یشْح  طلال  ،  4ج  المحقق: 

  بیروت، دار احياء التراث العرب.
 ، بیروت، دار الفكر.6ج ،تار علَ الدر المختارخرد الم،  ابن عابدین محمد امین .2
المحقق: عبد المنعم   ، الدر المختار شْح تنوير الأبصار وجامع البحار،  حصکفی   الدین ءعلا   .3

روی   های متذکره بیشترم(. در کتاب  2002  -.قه ـ1423) ،  خليل إبراهيم، الناشْ: دار الكتب العلمية 
 شده است.  ها تمرکزحکم خریدوفروش آن ، بیان شْایط، حکم حشیش، بنگ، چرس 

الشریعة الاسلامیة من المخدرات  ، هـ.ق(  1394) ،  عطوه  عبدالعال   .4 الثالث،  الجزء    ، موقف 
به   ۀالریاض. نگارند  بیان مفاهیمدر این کتاب  به  از    و  شکل عمومی  احکام مخدرات پرداخته و 

 نظریات فقهای احناف بسیار به ندرت یاد نموده است. 
. لناشْ: الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورةا  ،المسكرات والمخدرات  ،ارزق  احمد حاج علی  .5
مخدرات را از منظر قرآن و سنت    و  است، نویسنده در این کتاب مسکراتکه از نامش پیدا    گونه آن

ویژه فقهای طراز اول مذهب حنفی سخنی به میان  از دیدگاه فقهای مذاهب اسلامی به ،  بیان نموده
 نیاورده است.

، الناشْ: الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة ،تأثاها علَ العيون الخمر و ،فکری سیدعوض  .6
به 1402) کتاب  این  در  نویسنده  به هـ.ق(.  مفهوم شْاب  شکل مفصل  بر چشم  ثیرأ ت،  بیان  ها  آن 

ویژه  نوشی اضرار مخربی بالای تمامی اعضای انسان به پرداخته و خاطر نشان ساخته است که شْاب
 ها دارد. بر چشم
مترجم: مولانا سید محمد    ،المخدرات فی الفقه الاسلامی   ،طیار  عبدالله بن محمد بن احمد   .7

و عوامل گسترش مواد    نگارنده در این کتاب بیشتر به اسباب  .هـ.ق(  1436)  یوسف حسین پور،
،  تقسیم بندی معتادین پرداخته ،  روش استفاده از انواع و اقسام مواد مخدر،  اقسام آن  و  مخدر، انواع

ی هیچ اشاره  از نظریات فقهای حنفی   ،تیمیه و فقهای حنبلی تمسک جسته استبیشتر بردیدگاه ابن  
تکیه برنظریات  و    کند؛ تا حکم فقهی مواد مخدر را با استنادنشده است؛ لذا این تحقیق سعی می 

که در زمینه موجود است واکاوی    مفاهیم جدید و سؤالاتی   مستدل با توجه به  شیوه  فقهای احناف به 
حکم مواد مخدر را با تکیه بر فقه احناف    بوده،  کیفی   و  تحلیلی   -روش این تحقیق توصیفی   نماید.

چکیده بوده و در یک مقدمه به شْح ذیل،    دهد. تحقیق حاضر در برگیرنده  مورد بررسی قرار می 
تنظیم شده است: بیان مفهوم مواد مخدر، تفاوت آن با خمر، بیان انواع و اقسام مواد مخدر، بیان  

فقهای احناف پیرامون حکم مواد مخدر، استدلال به آیات و احادیثی که بیانگر تحریم   دیدگاه
شریع؛ از جمله اجماع، قیاس و قواعد فقهی که  انواع مخدرات و مسکرات اند، استناد به مصادر ت

گیری و فهرست  در کل دلالت به تحریم انواع مخدرات و مسکرات دارند و سرانجام با ذکر نتیجه 
 منابع به فرجام رسیده است. 

  ددییددگگااهه  ففققههاایی  ااححنناافف  پپییرراامموونن  ححررممتت  مموواادد  ممخخددرر..    11
قبل از اینکه به بیان دیدگاه فقهای احناف پیرامون حرمت مواد مخدر پرداخته شود؛ بهتر به نظر  

 رسد؛ تا برای وضاحت هر چه بیشتر موضوع، مواد مخدر تعریف گردد: می 
استفاده از  ،  عبارت از مواد طبیعی، کیمیاوی و مصنوعی است کــه تولید، عرضـه  ،مواد مخدر  

 بیولوژیکی  هایهای جهان ممنوع بوده و از اثر معتاد شدن به آن، فعالیت ر آن در اکثّیت کشو 
تغییر کرده و برای   حالت عادی فزیولوژیک بدن از حالت نورمال  ،  اعضای بدن مختل حجرات

کاذب برای    باعث خوشی ،  شخص معتاد به این مواد، وابستگی جسمی و روانی را به وجود آورده
می  معتاد  موادی  1گردد. شخص  مطالعات،  آورنــد   براساس  وجود  به  هستند    ۀکه  اسکار  حالت 

عبارت اند از: الکل، امیتامین، چرس، تریاک، مورفین، هیروئین، کوکائین، بنگ، حشیش و ...  
 2باشند. می 

 
 .1/3، (هـ.ش 1382)کابل: نشر سعادت،  آثار زیانبار مواد مخدرمسعود رسولی،  1
 .1/8 ، (هـ.ش 1373) کابل: انتشارات میوند،  شناخت الکل و مواد مخدرمحسن رفیعی،  2
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بررسی حکم مواد مخدر در روشنی فقه حنفی

، الناشْ: الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة ،تأثاها علَ العيون الخمر و ،فکری سیدعوض  .6
به 1402) کتاب  این  در  نویسنده  به هـ.ق(.  مفهوم شْاب  شکل مفصل  بر چشم  ثیرأ ت،  بیان  ها  آن 

ویژه  نوشی اضرار مخربی بالای تمامی اعضای انسان به پرداخته و خاطر نشان ساخته است که شْاب
 ها دارد. بر چشم
مترجم: مولانا سید محمد    ،المخدرات فی الفقه الاسلامی   ،طیار  عبدالله بن محمد بن احمد   .7

و عوامل گسترش مواد    نگارنده در این کتاب بیشتر به اسباب  .هـ.ق(  1436)  یوسف حسین پور،
،  تقسیم بندی معتادین پرداخته ،  روش استفاده از انواع و اقسام مواد مخدر،  اقسام آن  و  مخدر، انواع

ی هیچ اشاره  از نظریات فقهای حنفی   ،تیمیه و فقهای حنبلی تمسک جسته استبیشتر بردیدگاه ابن  
تکیه برنظریات  و    کند؛ تا حکم فقهی مواد مخدر را با استنادنشده است؛ لذا این تحقیق سعی می 

که در زمینه موجود است واکاوی    مفاهیم جدید و سؤالاتی   مستدل با توجه به  شیوه  فقهای احناف به 
حکم مواد مخدر را با تکیه بر فقه احناف    بوده،  کیفی   و  تحلیلی   -روش این تحقیق توصیفی   نماید.

چکیده بوده و در یک مقدمه به شْح ذیل،    دهد. تحقیق حاضر در برگیرنده  مورد بررسی قرار می 
تنظیم شده است: بیان مفهوم مواد مخدر، تفاوت آن با خمر، بیان انواع و اقسام مواد مخدر، بیان  

فقهای احناف پیرامون حکم مواد مخدر، استدلال به آیات و احادیثی که بیانگر تحریم   دیدگاه
شریع؛ از جمله اجماع، قیاس و قواعد فقهی که  انواع مخدرات و مسکرات اند، استناد به مصادر ت

گیری و فهرست  در کل دلالت به تحریم انواع مخدرات و مسکرات دارند و سرانجام با ذکر نتیجه 
 منابع به فرجام رسیده است. 

  ددییددگگااهه  ففققههاایی  ااححنناافف  پپییرراامموونن  ححررممتت  مموواادد  ممخخددرر..    11
قبل از اینکه به بیان دیدگاه فقهای احناف پیرامون حرمت مواد مخدر پرداخته شود؛ بهتر به نظر  

 رسد؛ تا برای وضاحت هر چه بیشتر موضوع، مواد مخدر تعریف گردد: می 
استفاده از  ،  عبارت از مواد طبیعی، کیمیاوی و مصنوعی است کــه تولید، عرضـه  ،مواد مخدر  

 بیولوژیکی  هایهای جهان ممنوع بوده و از اثر معتاد شدن به آن، فعالیت ر آن در اکثّیت کشو 
تغییر کرده و برای   حالت عادی فزیولوژیک بدن از حالت نورمال  ،  اعضای بدن مختل حجرات

کاذب برای    باعث خوشی ،  شخص معتاد به این مواد، وابستگی جسمی و روانی را به وجود آورده
می  معتاد  موادی  1گردد. شخص  مطالعات،  آورنــد   براساس  وجود  به  هستند    ۀکه  اسکار  حالت 

عبارت اند از: الکل، امیتامین، چرس، تریاک، مورفین، هیروئین، کوکائین، بنگ، حشیش و ...  
 2باشند. می 

 
 .1/3، (هـ.ش 1382)کابل: نشر سعادت،  آثار زیانبار مواد مخدرمسعود رسولی،  1
 .1/8 ، (هـ.ش 1373) کابل: انتشارات میوند،  شناخت الکل و مواد مخدرمحسن رفیعی،  2
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

دانند؛  یکی می   عملات  ذکر است که فقهای احناف از حیث حرمت، مواد مخدر را با خمر   لازم به  
که  بنگ و حشیش را  گوید: کسی ق( چنین می   .ه ـ  1252که ابن عابدین حنفی )متوفی  کما این

   3شود.حلال بداند؛ مبتدع پنداشته می 
  4گوید: تمامی انواع مسکرات نزد ما حرام است. ق( در )المبسوط( می .ه ـ  483سرخسی )متوفی   

  صلی الله علیه و سلم   عَنْ عَائِشَةَ عَنِ النَّبِيِّ }  برای اثبات مدعای خویش به این حدیث استدلال نموده است.
حَراَمٌ{.  فَهُوَ  أسَْكَرَ  پیامبر"  5قاَلَ: كلُر شََْابٍ  از  الله علیه و سلم  حضرت عایشه صدیقه  روایت نموده     صلی 

 . "نوشیدنی که مست کند؛ پس آن حرام است : هر فرمودند است که 
گوید:  )الهداية في شْح بداية المبتدي( می کتاب ق( در .ه ـ  593)متوفي  ی الدین مرغينانبرهان 

باشد  نیز حرام است.   ، آنچه که زیادش حرام  نظری  6کم آن  اثبات  به حدیث ذیل     ه  برای  خویش 
: مَا أسَْكَرَ كَثِاهُُ  صلی الله علیه و سلم  عَنْ جَابرِِ بنِْ عَبْدِ اللَّهِ، قاَلَ: قاَلَ رسَُولُ اللَّهِ استناد نموده است. }

از حضرت جابر روایت است که رسول خدا فرمودند: هرچیزی که انسان را مست    7فَقَلِيلُهُ حَراَمٌ{. 
 کند؛ زیاد و کم آن حرام است.

  )بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع( با استناد به این آیه    کتاب  ق( در. ه ـ  587  ی )متوف  ی كاسان      
كُمْ عَ ﴿  :مبارکه  يْطَانُ أنَْ يوُقعَِ بيَْنكَُمُ العَْدَاوَةَ وَالبْغَْضَاءَ فِي الخَْمْرِ وَالمَْيْسِرِ وَيصَُدَّ اَ يرُِيدُ الشَّ نْ ذِكرِْ  إنِمَّ

لاةِ فَهَلْ أنَتُْمْ مُنْتَهُونَ﴾ خواهد با شْاب و قمار ميان شما دشمنى و  همانا شيطان مى "  8اللَّهِ وَعَنِ الصَّ
گفته است:  "داريدپس آيا شما دست برمى  ،كينه ايجاد كند و شما را از ياد خدا و از نماز باز دارد

جایی که حرمت سکر در خمر ثابت است؛ پس در هرچیز دیگری که موجب سکر گردد؛  از آن
 9حرمت آن نیز مانند حرمت شْاب است.

ر )البحر الرائق شْح کنزالدقائق( گفته است: خمر همان است  د  ق(.هـ  970ابن نجیم )متوفی       
از عصاره   بلکه    که  نبوده؛  الفاظ  تحریم خمر، حقیقت  در  زیرا  دیگری؛  هرچیز  یا  باشد؛  انگور 

 10حقیقت همان علت )سکر( است که آن عبارت از مستی و پوشیده شدن عقل است. 

 
  ؛ 6/459هـ.ق(    1412)بیروت: دارالفکر،    ردالمحتار علی الدر المختارمحمد امین بن عمر بن عبدالعزیز ابن عابدین،    3

دار    :جا)بی  عبد المنعم خلیل إبراهیم   المحقق:  المختار شْح تنویر الأبصار وجامع البحار، الدر    ،علاوالدین حصکفی
 .1/678 ،.ق(هـ 1423 ،الكتب العلمیة

 .17/ 24، (هـ.ق 1414)بیروت: دارالمعرفة،  المبسوطالسرخسی محمد،  4
دار طوق جا:  )بی   ناصر الناصرمحمد زهیر بن  ، تحقیق:  صحیح البخاریالبخاری،    ابو عبدالله محمد بن اسماعیل  5

 (.242) 71/75  "،الوضوء(، " هـ.ق 1422 ،هالنجا
 .4/397 ،تا()بیروت: دار إحیاء التراث العربی، بی  الهدایة فی شْح بدایة المبتدیعلی بن ابی بکر مرغینانی،  6
، المحقق: محمد محی  سنن أبی داودبن الأشعث بن إسحاق بن بشیر بن عمرو الأزدی ابو داود السجستانی،  سلیمان    7

 (.3681) 5 "،الأشْبةتا(، "، بی ه)بیروت: المکتبة العصری الدین عبدالحمید
 .5/91المائدة   8
 .5/116،  (2اق، چ.هـ 1406جا: دار الکتب العلمیة، )بی بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائععلاءالدین الکاسانی،  9
 .8/247 ،(2تا، چجا: دار الکتب الاسلامیة، بی )بی البحر الرائق شْح کنز الدقائقالدین ابن نجیم المصری، زین  10

)کشف الأسرار شْح اصول البزدوی(    کتاب  ق(. در.ه ـ  730علاءالدین البخاری الحنفی )متوفی        
این به  توجه  با  است:  می گفته  عقل  پوشانیده شدن  و  زایل شدن  باعث  همینکه خمر  به    گردد. 

 11مناسبت، به این نام مسمی گردیده است.
ع و یا تحت پوشش  ئشود: هرچیزی که عقل را ضاسی از آنچه که گفته شد، دانسته می أ با ت      

در کلُ فقهای مذهب احناف در خصوص حرمت مواد    گیرد.حرمت را به خود می قرار دهد، حکم  
 گردد:مخدر به دلائل زیر تمسک جسته اند؛ که قرار ذیل بیان می 

  ککررییمم  ققررآآنن      ..11..    11
مراجعه کرده شود؛    کریمقرآنحکمی، باید به    در تراث اسلامی، قاعده است که برای اثبات هر 

نخستین منبع تشریع در فقه اسلامی قلمداد شده است. با تأسی از این اصل که قرآن پاک،  برای این 
نموده استناد  ذیل  آیات  به  مخدر  مواد  حرمت  اثبات  برای  حنفی  خداوند  فقهای  در    متعالاند. 

 فرماید: خصوص اجتناب از اشیای خبیثه و تحریم آن می 
وَالإنِجِْي﴿  ..11 التَّوْرَاةِ  عِندَهُمْ فِي  مَكْتُوبتا  يجَِدُونَهُ  الَّذِي  يَّ  الأمُِّ النَّبِيَّ  الرَّسُولَ  يتََّبِعُونَ  يأَمُْرهُُم  الَّذِينَ  لِ 

وَيَ  الخَْبَآئثَِ  عَلَيْهِمُ  وَيحَُرِّمُ  الطَّيِّبَاتِ  لَهُمُ  وَيحُِلر  المُْنكَرِ  عَنِ  وَينَْهَاهُمْ  إِصْرَهُمْ  بِالمَْعْرُوفِ  عَنْهُمْ  ضَعُ 
نزلَِ مَعَهُ أوُْلئَِكَ هُمُ  وَالأغَْلَالَ الَّتِي كَانتَْ عَلَيْهِمْ فَالَّذِينَ آمَنوُاْ بِهِ وَعَزَّرُوهُ وَنصََرُوهُ وَاتَّبعَُواْ النرورَ الَّذِيَ أُ 

آنانی كه از اين فرستاده، این پيامبر درس نخوانده كه ]نام[ او را نزد خود در تورات "  12﴾.المُْفْلِحُونَ 
دهد و  كنند ]همان پيامبرى كه[ آنان را به كار پسنديده فرمان مى يابند پاوى مى مى و انجيل نوشته  

دارد و براى آنان چيزهاى پاكيزه را حلال و چيزهاى ناپاك را بر ايشان حرام از كار ناپسند باز مى 
پس كسانى كه به    ،داردگرداند و از ]دوش[ آنان قيد و بندهايى را كه بر ايشان بوده است برمى مى 

ياريش كردند و نورى را كه با او نازل شده پاوى كردند آنان  ،  او ايمان آوردند و بزرگش داشتند 
 "همان رستگارانند 

خبیث و    هایپاکیزه، حلال و چیز   چیز  باط کرد که هر نتوان چنین استمتذکره، می   آیه    از این
حتی جامعه    جسم فرد و ،  روحهای که این مواد در  توجه به زیان   ناپاک، حرام است. بدون شک با 

عموم مردم  ،  کند؛ خیلی نگران کننده بوده که عقل ساك زشتی و پلیدی آن را تأیید نمودهوارد می 
طور صریح خباثت را  فوق، به  بنابراین آیه   13دانند. می  آن را پیامدهای زشت و نامیمون ، نیز اضرار

 هن است که مواد مخدر باتوجه به اضراری که از استفاده  شمارد. مبر حرام می  آن رامنع نموده و  
و  شخص  متوجه  می   آن  ازجمله  جامعه  استفاده    شود؛  و  شده  تلقی  خبیث  حرام    اشیای  نیز  آن 

 باشد. می 
 

، تا(جا: دار الکتاب الاسلامی، بی )بی   کشف الأسرار شْح اصول البزدویعلاءالدین البخاری الحنفی،    عبدالعزیز  11
3/196. 
 . 7/157الأعراف 12
ناشْون،  مكتبة الرشد    :المملكة العربیة السعودیة)  التنبیه علَ مشكلات الهدایة،    ابن ابی العز  صدر الدین علی بن علی  13

الریاض: دار ابن )  المخدرات فی الفقه الاسلامیعبدالله بن محمد بن احمد الطیار،    ؛1/353،  (م  2003  -.قهـ  1424
 .1/108، هـ.ق( 1418 الجوزی للنشر والتوزیع 
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دیوان

۱۴۳

بررسی حکم مواد مخدر در روشنی فقه حنفی

)کشف الأسرار شْح اصول البزدوی(    کتاب  ق(. در.ه ـ  730علاءالدین البخاری الحنفی )متوفی        
این به  توجه  با  است:  می گفته  عقل  پوشانیده شدن  و  زایل شدن  باعث  همینکه خمر  به    گردد. 

 11مناسبت، به این نام مسمی گردیده است.
ع و یا تحت پوشش  ئشود: هرچیزی که عقل را ضاسی از آنچه که گفته شد، دانسته می أ با ت      

در کلُ فقهای مذهب احناف در خصوص حرمت مواد    گیرد.حرمت را به خود می قرار دهد، حکم  
 گردد:مخدر به دلائل زیر تمسک جسته اند؛ که قرار ذیل بیان می 

  ککررییمم  ققررآآنن      ..11..    11
مراجعه کرده شود؛    کریمقرآنحکمی، باید به    در تراث اسلامی، قاعده است که برای اثبات هر 

نخستین منبع تشریع در فقه اسلامی قلمداد شده است. با تأسی از این اصل که قرآن پاک،  برای این 
نموده استناد  ذیل  آیات  به  مخدر  مواد  حرمت  اثبات  برای  حنفی  خداوند  فقهای  در    متعالاند. 

 فرماید: خصوص اجتناب از اشیای خبیثه و تحریم آن می 
وَالإنِجِْي﴿  ..11 التَّوْرَاةِ  عِندَهُمْ فِي  مَكْتُوبتا  يجَِدُونَهُ  الَّذِي  يَّ  الأمُِّ النَّبِيَّ  الرَّسُولَ  يتََّبِعُونَ  يأَمُْرهُُم  الَّذِينَ  لِ 

وَيَ  الخَْبَآئثَِ  عَلَيْهِمُ  وَيحَُرِّمُ  الطَّيِّبَاتِ  لَهُمُ  وَيحُِلر  المُْنكَرِ  عَنِ  وَينَْهَاهُمْ  إِصْرَهُمْ  بِالمَْعْرُوفِ  عَنْهُمْ  ضَعُ 
نزلَِ مَعَهُ أوُْلئَِكَ هُمُ  وَالأغَْلَالَ الَّتِي كَانتَْ عَلَيْهِمْ فَالَّذِينَ آمَنوُاْ بِهِ وَعَزَّرُوهُ وَنصََرُوهُ وَاتَّبعَُواْ النرورَ الَّذِيَ أُ 

آنانی كه از اين فرستاده، این پيامبر درس نخوانده كه ]نام[ او را نزد خود در تورات "  12﴾.المُْفْلِحُونَ 
دهد و  كنند ]همان پيامبرى كه[ آنان را به كار پسنديده فرمان مى يابند پاوى مى مى و انجيل نوشته  

دارد و براى آنان چيزهاى پاكيزه را حلال و چيزهاى ناپاك را بر ايشان حرام از كار ناپسند باز مى 
پس كسانى كه به    ،داردگرداند و از ]دوش[ آنان قيد و بندهايى را كه بر ايشان بوده است برمى مى 

ياريش كردند و نورى را كه با او نازل شده پاوى كردند آنان  ،  او ايمان آوردند و بزرگش داشتند 
 "همان رستگارانند 

خبیث و    هایپاکیزه، حلال و چیز   چیز  باط کرد که هر نتوان چنین استمتذکره، می   آیه    از این
حتی جامعه    جسم فرد و ،  روحهای که این مواد در  توجه به زیان   ناپاک، حرام است. بدون شک با 

عموم مردم  ،  کند؛ خیلی نگران کننده بوده که عقل ساك زشتی و پلیدی آن را تأیید نمودهوارد می 
طور صریح خباثت را  فوق، به  بنابراین آیه   13دانند. می  آن را پیامدهای زشت و نامیمون ، نیز اضرار

 هن است که مواد مخدر باتوجه به اضراری که از استفاده  شمارد. مبر حرام می  آن رامنع نموده و  
و  شخص  متوجه  می   آن  ازجمله  جامعه  استفاده    شود؛  و  شده  تلقی  خبیث  حرام    اشیای  نیز  آن 

 باشد. می 
 

، تا(جا: دار الکتاب الاسلامی، بی )بی   کشف الأسرار شْح اصول البزدویعلاءالدین البخاری الحنفی،    عبدالعزیز  11
3/196. 
 . 7/157الأعراف 12
ناشْون،  مكتبة الرشد    :المملكة العربیة السعودیة)  التنبیه علَ مشكلات الهدایة،    ابن ابی العز  صدر الدین علی بن علی  13

الریاض: دار ابن )  المخدرات فی الفقه الاسلامیعبدالله بن محمد بن احمد الطیار،    ؛1/353،  (م  2003  -.قهـ  1424
 .1/108، هـ.ق( 1418 الجوزی للنشر والتوزیع 
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دیوان

۱۴۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  آآییااتتیی  ککهه  ببرر  للززوومم  صصییااننتت  وو  سسلالاممتت  ننففسس  تتأأککییدد  ددااررنندد  ..    22
همانا   نواهی،  و  اوامر  از  اعم  احکام،  تشریع تمامی  از  شارع  مقصد  و  جلب  بدون شک هدف 

خورد. دین مصلحت و دفع ضرر است؛ که این امر به وضوح در تحریم مواد مخدر به چشم می 
ها، مسکرات و مخدرات را حرام قرار داده است؛ تا جلو  خاطر حفظ عقول انسانه مقدس اسلام ب

های روحی و جسمی که استفاده از این مواد به بار  ضیاع عقل گرفته شود و در ضمن از بیماری
 آورد جلوگیری گردد؛ می 

وَأنَفِقُواْ فِي سَبِيلِ الل هِ وَلاَ  ﴿  فرماید:در خصوص حفاظت و صیانت نفس می  متعالچنانچه الله  
و در راه خدا انفاق كنيد و خود  "  14﴾. تلُْقُواْ بِأيَدِْيكُمْ إِلَى التَّهْلكَُةِ وَأحَْسِنوَُاْ إنَِّ الل هَ يحُِبر المُْحْسِنِيَْ 

  ."دارد فكنيد و نيكى كنيد كه خدا نيكوكاران را دوست مى ی خود به هلاكت م  را با دست 
با   دِيكُمْ إِلَى التَّهْلكَُةِ(  وَلاَ تلُْقُواْ بِأيَْ )با آنکه اکثّ مفسرین از جمله طبری در رابطه به تفسیر آیۀ            

توجه به حدیث وارده از حذیفه؛ گفته است که آن عبارت از ترک انفاق در راه خدا است به سبب  
تبع آن جهاد صورت نگیرد؛ این کار باعث ضعف مسلمانان   به  انفاق و  آنکه هرگاه در راه خدا 

 15گردد؛ تا کفار از این ضعف استفاده نموده و بالای مسلمانان هجوم آورند.گردیده و موجب می 
مبارکۀ )لاَ تأَْكلُوُاْ ه   چنین سید قطب در تفسیر خویش )فی ظلال القرآن( در رابطه به تفسیر آیهم      

أمَْوَالكَُمْ بيَْنكَُمْ بِالبَْاطِلِ( فرموده است که منظور از آن تربیت و تنظیم حیات واقعی و اصلاح ضمایر 
ناحق   مسلمانان را از به متعالکریمه، الله  شود که در بخشی از این آیه  بشری است. چنانچه دیده می 

آن در غیر   ، از راه تجارت و رضایت باشد کند؛ مگر اینکه آن سود  شان منع می   خوردن اموال در بین
این است.  صورت  بردن  بین  از  و  کشتن  منزلۀ  به  است:   16عمل  چنین  فوق  آیات  استدلال  وجه 

مال  همان حفظ  است؛  واجب  نفس  حفظ  که  می گونه  بی نیز ضروری  هرنوع  و  و  باشد  مبالاتی 
نابودی نفس و یا مال گردد؛ ممنوع بوده و از منظر اسلام یک عمل حرام    احتیاطی که منجر بهبی 

   17پنداشته شده است.

  آآییااتتیی  ککهه  ببییااننگگرر  ججوواازز  ااسستتففااددهه  اازز  چچییززههاایی  ححلالالل  وو  پپااکک  ااسستت      ..33
دارد    متعالالله   بربندگان خویش  که  شفقتی  و  مهربانی  به  راه  ۀ واسط   ه ب  هموارهنسبت  های احکام، 

از هرنوع قول و عملی که مصالح ایشان را تهدید  ،  درست را جهت هدایت نمودن آنها بیان داشته 
 طور مثال در آیات ذیل انسان را دستور داده؛ تا از اشیای پاک استفاده ه برحذر داشته است. ب  ،کند 
 خاطر سلامتی جسم وی  ممنوع و حرام قرار داده است:ه از اشیای ناپاک را ب استعمالو  نماید 

 
 . 2/195ه البقر  14
 . 3/312، (1چهـ.ق؛  1422جا: دار هجر، )بی تفسیر الطبریمحمد بن جریر الطبری،  15
 .2/638، (17چهـ.ق،  1412)بیروت: دار الشروق،  فی ظلال القرآنسید قطب الشاربی،  16
 .1/109، المخدرات فی الفقه الاسلامیالطیار،  17

عَ ﴿ لكَُمْ  إنَِّهُ  يْطاَنِ  الشَّ خُطوَُاتِ  تتََّبِعُواْ  وَلاَ  طيَِّبتا  حَلَالات  الأرَضِْ  فِي  مِماَّ  كلُوُاْ  النَّاسُ  دُوٌّ  ياَأيَرهَا 
بِيٌْ  هاى شيطان پاوى از گام  ،  حلال و پاكيزه را بخوريد ،  اى مردم از آنچه در زميْ است"  18﴾.مر

  ."ستا مكنيد كه او دشمن آشكار شما
پس از آنچه  "  19﴾.نعِْمَتَ الل هِ إنِ كُنتُمْ إِيَّاهُ تعَْبُدُونَ فكَُلوُاْ مِماَّ رَزقَكَُمُ الل هُ حَلالات طيَِّبتا وَاشْكُرُواْ  ﴿

اگر تنها او   ؛خدا باشید   حلال ]و[ پاكيزه بخوريد و شکرگذار نعمت،  خدا شما را روزى كرده است
 .  "پرستيد را مى 
ايد  پس از آنچه به غنيمت برده"  20﴾.غَفُورٌ رَّحِيمٌ فكَُلوُاْ مِماَّ غَنِمْتُمْ حَلَالات طيَِّبتا وَاتَّقُواْ الل هَ إنَِّ الل هَ  ﴿

 ."مهربان است ،حلال و پاكيزه بخوريد و از خدا پروا داريد كه خدا آمرزنده
آشامیدن و هر نوع استفاده  ،  که اصل در خوردن  شود می با توجه به آیات ذکر شده  واضح  

پاکیزه و    خاطر معیشته دیگر که خداوند آن را ب انسان گذاشته که  حیات زندگی بشر در اختیار 
 حلال باشد.  

همه    متعالچه سید قطب در تفسیر خویش )فی ظلال القرآن( بیان داشته که الله  آیات فوق چنان           
حلال و حرام را نیز بیان  ، گان خویش "جهت استفاده مشروع" قرار داده استدر اختیار بند  را چیز

از محرمات می ،  نموده استفاده  به  وادار  را  انسان  که  است  ای سازد؛ حالا این شیطان  که در آن  ن 
نیست.هیچ الْأرَضِْ﴾ فرماید: ﴿می   متعالالله    21خیری  وَمَا فِي  مَاوَاتِ  السَّ ا فِي  مَّ لكَُم  رَ  خدا "    22.سَخَّ

که شما از آنها  بدان خاطر    ؛"ها و زميْ است در اختیار شما قرار داده استآنچه را كه در آسمان
جا آرید و استفاده غیر مشروع از چیزهای ناپاک  ه شکر نعمات وی را ب،  مؤثر کنید   و  استفاده مفید 

  براین دارد. بناهای ناسپاس را دوست نمی انسان  متعالبه معنای کفران نعمت اشیای پاک است و الله  
خوردنی  آشامیدنی تمامی  و  به  ها  منجر  آن  از  استفاده  که  نگردیدههای  فرد  در  زیان  و  ،  ضرر 

مصلحتی را از بین نبرد حلال و جایز است؛ اما زمانی که استفاده از هرخوردنی و نوشیدنی که منجر   
و حواس انسان گردد؛ بدون شک حرام بوده و استفاده از آن   عضو به هلاکت و یا نقصان یکی از  

     ممنوع است. ،به هر روشی که بوده باشد 

  دداانندد  ااسستتففااددهه  اازز  مموواادد  ممخخددرر  رراا  ااسرسراافف  وو  تتببذذییرر  ممیی  آآییااتتیی  ککهه    ..    44
و تبذیر به معنای خرچ کردن در راه نادرست    23روی و تجاوز از قصد را گویندهاسراف به معنای زیاد

که خرید و استعمال مواد مخدر و مسکرات، هم اسراف است و هم تبذیر که هردو    است، یقینات 

 
 . 2/168 البقرة 18
 . 16/114 النحل 19
 .8/69 الأنفال 20
 .1/155 ، فی ظلال القرآنسید قطب،  21
 . 34/20لقمان  22
العربالبغدادی،  عبدالقادر    23 لسان  لباب  لب  و  الأدب  مكتبة    ، خزانة  )القاهرة:  هارون  محمد  السلام  عبد  تحقیق: 

 .276/ 4   ،(4، چ هـ.ق 1418الخانجی، 
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دیوان

۱۴۵

بررسی حکم مواد مخدر در روشنی فقه حنفی

عَ ﴿ لكَُمْ  إنَِّهُ  يْطاَنِ  الشَّ خُطوَُاتِ  تتََّبِعُواْ  وَلاَ  طيَِّبتا  حَلَالات  الأرَضِْ  فِي  مِماَّ  كلُوُاْ  النَّاسُ  دُوٌّ  ياَأيَرهَا 
بِيٌْ  هاى شيطان پاوى از گام  ،  حلال و پاكيزه را بخوريد ،  اى مردم از آنچه در زميْ است"  18﴾.مر

  ."ستا مكنيد كه او دشمن آشكار شما
پس از آنچه  "  19﴾.نعِْمَتَ الل هِ إنِ كُنتُمْ إِيَّاهُ تعَْبُدُونَ فكَُلوُاْ مِماَّ رَزقَكَُمُ الل هُ حَلالات طيَِّبتا وَاشْكُرُواْ  ﴿

اگر تنها او   ؛خدا باشید   حلال ]و[ پاكيزه بخوريد و شکرگذار نعمت،  خدا شما را روزى كرده است
 .  "پرستيد را مى 
ايد  پس از آنچه به غنيمت برده"  20﴾.غَفُورٌ رَّحِيمٌ فكَُلوُاْ مِماَّ غَنِمْتُمْ حَلَالات طيَِّبتا وَاتَّقُواْ الل هَ إنَِّ الل هَ  ﴿

 ."مهربان است ،حلال و پاكيزه بخوريد و از خدا پروا داريد كه خدا آمرزنده
آشامیدن و هر نوع استفاده  ،  که اصل در خوردن  شود می با توجه به آیات ذکر شده  واضح  

پاکیزه و    خاطر معیشته دیگر که خداوند آن را ب انسان گذاشته که  حیات زندگی بشر در اختیار 
 حلال باشد.  

همه    متعالچه سید قطب در تفسیر خویش )فی ظلال القرآن( بیان داشته که الله  آیات فوق چنان           
حلال و حرام را نیز بیان  ، گان خویش "جهت استفاده مشروع" قرار داده استدر اختیار بند  را چیز

از محرمات می ،  نموده استفاده  به  وادار  را  انسان  که  است  ای سازد؛ حالا این شیطان  که در آن  ن 
نیست.هیچ الْأرَضِْ﴾ فرماید: ﴿می   متعالالله    21خیری  وَمَا فِي  مَاوَاتِ  السَّ ا فِي  مَّ لكَُم  رَ  خدا "    22.سَخَّ

که شما از آنها  بدان خاطر    ؛"ها و زميْ است در اختیار شما قرار داده استآنچه را كه در آسمان
جا آرید و استفاده غیر مشروع از چیزهای ناپاک  ه شکر نعمات وی را ب،  مؤثر کنید   و  استفاده مفید 

  براین دارد. بناهای ناسپاس را دوست نمی انسان  متعالبه معنای کفران نعمت اشیای پاک است و الله  
خوردنی  آشامیدنی تمامی  و  به  ها  منجر  آن  از  استفاده  که  نگردیدههای  فرد  در  زیان  و  ،  ضرر 

مصلحتی را از بین نبرد حلال و جایز است؛ اما زمانی که استفاده از هرخوردنی و نوشیدنی که منجر   
و حواس انسان گردد؛ بدون شک حرام بوده و استفاده از آن   عضو به هلاکت و یا نقصان یکی از  

     ممنوع است. ،به هر روشی که بوده باشد 

  دداانندد  ااسستتففااددهه  اازز  مموواادد  ممخخددرر  رراا  ااسرسراافف  وو  تتببذذییرر  ممیی  آآییااتتیی  ککهه    ..    44
و تبذیر به معنای خرچ کردن در راه نادرست    23روی و تجاوز از قصد را گویندهاسراف به معنای زیاد

که خرید و استعمال مواد مخدر و مسکرات، هم اسراف است و هم تبذیر که هردو    است، یقینات 

 
 . 2/168 البقرة 18
 . 16/114 النحل 19
 .8/69 الأنفال 20
 .1/155 ، فی ظلال القرآنسید قطب،  21
 . 34/20لقمان  22
العربالبغدادی،  عبدالقادر    23 لسان  لباب  لب  و  الأدب  مكتبة    ، خزانة  )القاهرة:  هارون  محمد  السلام  عبد  تحقیق: 

 .276/ 4   ،(4، چ هـ.ق 1418الخانجی، 
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دیوان

۱۴۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

منفعتی را  رساند که هیچحرام اند. توضیح این که وقتی شخص پول خود را در راهی به مصرف می
گردد. مبرهن است که این چنین رفتار نوعی اسراف  به دنبال ندارد و برعکس ضرر عاید حالش می 
ذیل در خصوص این موضوع    باشد و آیات کریمه  بوده و هزینه نمودن پول در راه غیر مشروع می 

 دلالت دارند: 
يْطاَنُ لرَِبِّهِ كَفُورتا﴿ يَاطِيِْ وَكَانَ الشَّ رِينَ كَانوُاْ إخِْوَانَ الشَّ كاران برادران چرا كه اسراف "  24﴾.إنَِّ المُْبَذِّ
 . "و شيطان همواره نسبت به پروردگارش ناسپاس بوده است ها اندشيطان
ابٌ ﴿ دروغگو باشد هدايت  خدا كسَ را كه اسرافگر و  "  25﴾. إنَِّ اللَّهَ لَا يهَْدِي مَنْ هُوَ مُسْرفٌِ كَذَّ
 . "كند نمى 

رود.  شمار می ها و منابع الهی به طور طبیعی، نوعی اسراف در استفاده از نعمتمواد مخدر به 
تواند منابع مالی و انسانی را  بلکه می   ؛گذاردتنها بر سلامتی فرد تأثیر منفی می مصرف این مواد، نه 
گذارد، موجب  تنها برفرد؛ بلکه برجامعه نیز تأثیر می که مصرف مواد مخدر نه به هدر دهد؛ برای این

طور  به   بنابراین، این آیه ؛  شودها می های اجتماعی و فروپاشی خانوادهافزایش جرایم، ناهنجاری
بر لزوم پرهیز از هر نوع  ،  منظر فقهی و اخلاقی دلالت داردغیرمستقیم به حرمت مواد مخدر از  

 کند.اسراف و تبذیر تأکید می 

  سسننتت        ..22..    11
نموده  استدلال  ذیل  احادیث  به  مخدر،  مواد  حرمت  برای  احناف  بیان  فقهای  ذیل  قرار  که  اند 

 گردد: می 
 26. }كعََابِدِ وَثنٍَ   مُدْمِنُ الخَْمْرِ {  فرمودند:  صلی الله علیه و سلم  اکرماز ابوهریره روایت است که پیامبر ..    11

چنان به نوشیدن آن ادامه می دهد به مانند بت  شخصی که عادت به نوشیدن شْاب دارد و هم"
      ."پرست است

عَنْ أنََسِ بنِْ  {چنین روایت می کند:    صلی الله علیه و سلم  حدیثی را انس بن مالک از پیامبر اکرم  ..22
وَشَارِبَهَ مَالكٍِ   وَمُعْتَصِرَهَا،  عَاصِرَهَا،  الخَمْرِ عَشَرَةت:  وَسَلَّمَ فِي  عَلَيْهِ  اللَّهُ  اللهِ صَلََّ  لعََنَ رسَُولُ  ا،  قاَلَ: 

لَ  وَالمشُْتَراَةُ  لهََا،  وَالمشُْتَريِ  ثَمنَِهَا،  وَباَئعَِهَا، وَآكلَِ  وَسَاقِيَهَا،  إلِيَْهِ،  وَالمحَْمُولَةُ  مفهوم    27.}هُ وَحَامِلَهَا، 
هر آن کسی که به شکلی از اشکال در تهیه کردن، کمک به تهیه کردن،  "  کُلی حدیث این است:

نوشنده، انتقال دهنده، پیشکش کننده، خریدار، فروشنده، کسی که پول درآمد آن را بگیرد، کسی  
 ."که برای خود یا دیگری بخرد، همه و همه مشمول لعنت خدا اند 

 
 .17/27 الإسرآء 24
 .40/28 غافر 25
  ، دار إحیاء الكتب العربیةجا:  )بی   محمد فؤاد عبد الباقی، تحقیق:  بن ماجهاسنن  ابو عبدالله محمد بن یزید ابن ماجه،    26

 (. 3375) 3 "، الأشْبة(، " هـ.ق 1430
،  3  طبع، تحقیق: بشار عواد معروف )بیروت: دارالغرب الاسلامی،  سنن ترمذیمحمد بن عیسی ابوعیسی ترمذی،    27

 (.1295) 59 "،البیوعم(، " 1998

عَنْ أمُِّ سَلمََةَ، قاَلتَْ:  {فرمودند:    صلی الله علیه و سلم  کند که نبی اکرمابو داوود از ام سلمه روایت می   .33
 ٍ هر چیز مست   از صلی الله علیه و سلمپیامبر" 28.}»نهََى رسَُولُ اللَّهِ صَلََّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ عَنْ كلُِّ مُسْكِرٍ وَمُفَترِّ

 ."کننده نهی فرموده اند کننده و سست 
« چیزی است که در جسم انسان سُستی ایجاد می        کند. در این حدیث لفظ »مسکر و مفتر«  »مفترِّ

اگر این مواد )مخدرات( در   ؛فرضات  جا آمده است و به همین خاطر، حکم هر دو یکی است.یک
شمار خواهند  ها و مضرات به حکم )مسکرات( و )مفترات( قرار نگیرند؛ حداقل در ردیف پلیدی

  29آمد.
رَ وَلَا ضِرَارَ {اند:  فرموده  صلی الله علیه و سلمپیامبر      براین اساس، استفاده و مصرف هرچیزی که    30{ لَا ضَرَ

حرام است. امروزه به یقین از لحاظ    ،باعث ایجاد ضرر جسمی یا روحی، فردی یا جمعی شود 
قطعات  مخدرات،  و  مسکرات  هرگونه  که مصرف  ثابت شده  تجربی  و  ضرر  علمی  زیان  ،  موجب 

 ماند. گونه جای شک باقی نمی در حرمت آن هیچ براینگردد. بناروحی و جسمی در فرد می 
شود که استفاده از هرنوع موادی که به سلامت  با توجه به روایاتی که در بالا ذکر شد؛ دانسته می     

جسمی فرد ضرر و خدشه وارد کند، حرام بوده و استفاده از آن نیز ممنوع و ناجایز دانسته    و   روحی 
 شده است.

های که  مخدرات، مسکرات و یا روان گرداندر خصوص حرمت استفاده از مواد مضر اعم از       
عَنِ ابنِْ  {  :حدیث  رسد که همین رساند؛ به نظر می به سلامت جسم و روح فرد و جامعه زیان می 

رَ وَلَا ضِرَارَ   کافی بوده باشد.  }عَبَّاسٍ، قاَلَ: قاَلَ رسَُولُ اللَّهِ صَلََّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: »لَا ضَرَ
ها  مثل امروز، انواع مخدرات با این نام  صلی الله علیه و سلم معلوم است که در عصر پیامبر گرامی اسلام     

از آن هم  نداشت؛ در روایات  اما می وجود  است؛  نشده  برده  نام  که  ها  احادیثی  به  باتوجه  توان 
 مسکرات و مخدرات را قیاس کرد.  سائرحکم  ،پیرامون تحریم شْاب بیان شده است

  ااججماماعع        ..33..    11
فقهای مذهب حنفی برحرمت شْاب و به تبع آن به حرمت تمامی موادی که عقل را زائل نموده و  

 31اند.یا تحت پوشش قرار دهد اجماع نموده
  
  
  

 
، المحقق: محمد محی سنن أبی داودسلیمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشیر بن عمرو الأزدی ابو داود السجستانی،    28

 (.3686) 5  "،الأشْبةتا(، "صیدا، بی  ،)بیروت: المکتبة العصریة الدین عبدالحمید
 . 2/557 (،2، چهـ.ق 1422)قاهرة: دارالقلم للنشر والتوزیع،   ه فتاوی معاصر یوسف القرضاوی،  29
 (.2341) 17 "،الأحکام، "بن ماجهاسنن ابن ماجه ،  30
 البنایة شْح الهدایة    عینی،   بدرالدین؛  10/95تا(،  بیدار الفكر،  :بیروت)  العنایة شْح الهدایةشمس الدین بابرتی،    31
 . 12/352م(،  2000 -  .قهـ 1420 دار الكتب العلمیة، :لبنان)
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دیوان

۱۴۷

بررسی حکم مواد مخدر در روشنی فقه حنفی

عَنْ أمُِّ سَلمََةَ، قاَلتَْ:  {فرمودند:    صلی الله علیه و سلم  کند که نبی اکرمابو داوود از ام سلمه روایت می   .33
 ٍ هر چیز مست   از صلی الله علیه و سلمپیامبر" 28.}»نهََى رسَُولُ اللَّهِ صَلََّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ عَنْ كلُِّ مُسْكِرٍ وَمُفَترِّ

 ."کننده نهی فرموده اند کننده و سست 
« چیزی است که در جسم انسان سُستی ایجاد می        کند. در این حدیث لفظ »مسکر و مفتر«  »مفترِّ

اگر این مواد )مخدرات( در   ؛فرضات  جا آمده است و به همین خاطر، حکم هر دو یکی است.یک
شمار خواهند  ها و مضرات به حکم )مسکرات( و )مفترات( قرار نگیرند؛ حداقل در ردیف پلیدی

  29آمد.
رَ وَلَا ضِرَارَ {اند:  فرموده  صلی الله علیه و سلمپیامبر      براین اساس، استفاده و مصرف هرچیزی که    30{ لَا ضَرَ

حرام است. امروزه به یقین از لحاظ    ،باعث ایجاد ضرر جسمی یا روحی، فردی یا جمعی شود 
قطعات  مخدرات،  و  مسکرات  هرگونه  که مصرف  ثابت شده  تجربی  و  ضرر  علمی  زیان  ،  موجب 

 ماند. گونه جای شک باقی نمی در حرمت آن هیچ براینگردد. بناروحی و جسمی در فرد می 
شود که استفاده از هرنوع موادی که به سلامت  با توجه به روایاتی که در بالا ذکر شد؛ دانسته می     

جسمی فرد ضرر و خدشه وارد کند، حرام بوده و استفاده از آن نیز ممنوع و ناجایز دانسته    و   روحی 
 شده است.

های که  مخدرات، مسکرات و یا روان گرداندر خصوص حرمت استفاده از مواد مضر اعم از       
عَنِ ابنِْ  {  :حدیث  رسد که همین رساند؛ به نظر می به سلامت جسم و روح فرد و جامعه زیان می 

رَ وَلَا ضِرَارَ   کافی بوده باشد.  }عَبَّاسٍ، قاَلَ: قاَلَ رسَُولُ اللَّهِ صَلََّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: »لَا ضَرَ
ها  مثل امروز، انواع مخدرات با این نام  صلی الله علیه و سلم معلوم است که در عصر پیامبر گرامی اسلام     

از آن هم  نداشت؛ در روایات  اما می وجود  است؛  نشده  برده  نام  که  ها  احادیثی  به  باتوجه  توان 
 مسکرات و مخدرات را قیاس کرد.  سائرحکم  ،پیرامون تحریم شْاب بیان شده است

  ااججماماعع        ..33..    11
فقهای مذهب حنفی برحرمت شْاب و به تبع آن به حرمت تمامی موادی که عقل را زائل نموده و  

 31اند.یا تحت پوشش قرار دهد اجماع نموده
  
  
  

 
، المحقق: محمد محی سنن أبی داودسلیمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشیر بن عمرو الأزدی ابو داود السجستانی،    28

 (.3686) 5  "،الأشْبةتا(، "صیدا، بی  ،)بیروت: المکتبة العصریة الدین عبدالحمید
 . 2/557 (،2، چهـ.ق 1422)قاهرة: دارالقلم للنشر والتوزیع،   ه فتاوی معاصر یوسف القرضاوی،  29
 (.2341) 17 "،الأحکام، "بن ماجهاسنن ابن ماجه ،  30
 البنایة شْح الهدایة    عینی،   بدرالدین؛  10/95تا(،  بیدار الفكر،  :بیروت)  العنایة شْح الهدایةشمس الدین بابرتی،    31
 . 12/352م(،  2000 -  .قهـ 1420 دار الكتب العلمیة، :لبنان)
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دیوان

۱۴۸

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ققییااسس  ..    44..    11
عبارت از قیاس  فقهای مذهب حنفی، برای حرمت مواد مخدر به چهارمین منبع فقه اسلامی که  

 : گرددمی اند که قرار ذیل بیان استدلال نموده  ،است
شارع مقدس در تشریع احکام، جز جلب مصلحت و دفع ضرر، هیچ هدف دیگری نداشته و      

حرام قرار داده است.   ، وبویی که بوده باشد رنگو  ونشان  نام  هرنوع ناپاکی و پلیدی را تحت هر
اگر وضعیت یک شخص معتاد مورد بررسی قرار داده شود؛ شکی نیست که در چه منجلاب و  

این امر موجب تأثر هر انسان  ،  چقدر از آن وضعیت در رن  و عذاب است  کهنکبتی فرو رفته  
زندگی  ،  شود. هیچ انسان عاقلی حاضر نیست که زندگی انسانی را رها کردهخردمند در جامعه می 

بار را برگزیند. باید انسان از خود بپرسد که چرا با عقل و خِردی که خداوند به او  حیوانی و فلاکت 
به خواری و پستی دهد  ء عطا این گونه تن  پلیدیدر چنگال آلودگی  ،کرده است،  و  اسیر ها  ها 
همواره در حال   ،کنیمامروزه در جهانی که ما زندگی می   داند؟خود را ناتوان از رهایی آن می ،  گشته 

شوند و همه نیازمند  های جدیدی حادث می پیشرفت است؛ به نحوی که هر روز بیشتر از قبل پدیده
بیان شود. روی همین ایشان حکمی  تا در خصوص  هستند؛  قیاس  این  به  احناف  فقهای  علت، 

ترین دلائل تحریم مواد  اند که مهمعنوان چهارمین منبع و مصدر تشریع احکام تمسک جسته به 
 مخدر به استناد قیاس قرار ذیل است:

چنین برای کند. هممواد مخدر مانند خمر، انسان را از ذکر خدا باز داشته و عقل را زائل می   .1
 آورد.انسان ضَعف، سُستی و ناتوانی را به بار می 

»امُ الخبائث« است و استفاده از آن، راه را برای  صلی الله علیه و سلم مواد مخدر به بیان پیامبر اکرم. 2
دهد. معلوم است  سوی آن سوق می ارتکاب سائر جرائم باز ساخته و شخص استعمال کننده را به 

که زمانی معتاد تحت فشار اعتیاد قرار گیرد و پول نداشته باشد؛ تا آن مواد را آماده سازد به هر  
خاطر به دست آوردن پول جهت تهیه مواد، دست به هر جنایتی خواهد زد؛  ه شکلی که بتواند ب

 گناه باشد.حتی اگر قتل یک انسان بی 
گانه  خداوند اساس شْیعت را بر پن  بنای اساسی و عمومی گذاشته  که تحت نام مصالح پن   .3
واقع عقل وجه تمایز بین انسان و   باشد. درشود و یکی از آن مصالح حفظ عقل انسان می یاد می 

،  حیوان است. شکی نیست که انسان مبتلا به مواد مخدر و مسکر، خلاف مقصد شارع عمل کرده
کرده    ء عقل به او عطا  ۀدر جهت حفظ عقل خویش نکوشیده و آن کرامتی را که خداوند به واسط 

به دست خود آن را زایل نموده و خود را در ردیف حیوانات قرار داده است. به این دلیل چنین  
به واسط  بتوان  تا  استفاده    تطبیق مجازات، هم  ۀ شخصی مستحق هرگونه مجازات است؛  شخص 

هم این مجازات باعث خواهد شد؛ تا دیگران از ترس مجازات، خود  ،  کننده را تنبیه و اصلاح کرد
 . نگهداردسوز به دور را از این زهر کُشنده و خانمان

با وجود این همه اوصافی که در خصوص مواد مخدر بیان شد؛ شکی نیست که استفاده از . 4
زیان بسیار  آثار  مخدر،  اقتصاد،  مواد  امنیت،  سلامتی،  و  صحت  دین،  برای  را  خطرناکی  و  بار 

تا  اجتماع، فرهنگ و خانواده در قبال خواهد داشت. مبرهن است که این همه اضرار می  طلبد؛ 

تطبیق آن بتوان جلو گسترش و شیوع این    بازدارنده بوده و با  مجازاتی وجود داشته باشد که واقعات 
 32کُش را گرفت.مواد انسان

  ققووااععدد  ففققههیی      ..55..    11
اند که قرار  مخدر، به برخی از قواعد فقهی تمسک جسته   فقهای مذهب احناف برای حرمت مواد 

بیان می  به نظر می ذیل    33»لاضرر«   رسد که مهمترین دلیل حرمت مواد مخدر همین قاعدهگردد: 
آثار آن به خود    فاحش و شدید است و ثانیات   خصوص که ضرر و زیان این مواد اولاته بوده باشد؛ ب

تمامی افراد جامعه از  ،  اطرافیان فرد معتاد،  شود؛ بلکه خانوادهمواد منحصر نمی   ۀفرد مصرف کنند 
زیان و  متحمل خسارات  بابت  بی این  موجود  به  تبدیل  معتاد،  فرد  و  گردیده  شدید  و  های  روح 

گردد. مبرهن است که درچنین حالتی پوچ  تفاوت می شود که نسبت به همه امور بی احساسی می 
 شود. انگاری نظام آفرینش بر تمامی رفتارهای او حاکم می 

 ی سد ادیگری که در خصوص تحریم مواد مخدر و مسکر به آن استناد کرده اند؛ قاعده  ۀقاعد      
این قاعده به این معنا است که هرچه حرام است؛   34ما يفضي إلى الحرام فهو حرام( )ذرایع است.  

باشد. در واقع اسلام خواسته است از طریق منع توسل به  طرق و وسایل منتهی به آن نیز حرام می 
  جای که ممکن  های ارتکاب کارهای حرام را تا طرق و وسایل منتهی به حرام، مقدمات و زمینه

 کاهش دهد.  است،
ی شوم و اکثّیت کشورهای جهان، اعم از اسلامی و غیر اسلامی با این پدیده  بنابراین تقریبات      

  ۀ کنند؛ تا جلو پخش، نشر، قاچاق و استفادهای گوناگون و مختلف مبارزه می نامیمون به طریقه
این مواد را اعم از مخدرات و مسکرات بگیرند. این خود بیانگر آن است که شیوع و گسترش این  

 دهد.وب اضمحلال سوق می انسانی را به صَ   ه  مواد و استفاده از آنها جامع 
    

 
 . 113 المخدرات فی الفقه الاسلامی،الطیار،  32
 . 1/28(،  م  2006  /هـ.ق  1427)دمشق: دارالفکر،    القواعد الفقهیة و تطبیقاتها فی المذاهب الأربعة مصطفی الزحیلی،    33
 .1/631، القواعد الفقهیة و تطبیقاتها فی المذاهب الأربعة الزحیلی، 34
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دیوان

۱۴۹

بررسی حکم مواد مخدر در روشنی فقه حنفی

تطبیق آن بتوان جلو گسترش و شیوع این    بازدارنده بوده و با  مجازاتی وجود داشته باشد که واقعات 
 32کُش را گرفت.مواد انسان

  ققووااععدد  ففققههیی      ..55..    11
اند که قرار  مخدر، به برخی از قواعد فقهی تمسک جسته   فقهای مذهب احناف برای حرمت مواد 

بیان می  به نظر می ذیل    33»لاضرر«   رسد که مهمترین دلیل حرمت مواد مخدر همین قاعدهگردد: 
آثار آن به خود    فاحش و شدید است و ثانیات   خصوص که ضرر و زیان این مواد اولاته بوده باشد؛ ب

تمامی افراد جامعه از  ،  اطرافیان فرد معتاد،  شود؛ بلکه خانوادهمواد منحصر نمی   ۀفرد مصرف کنند 
زیان و  متحمل خسارات  بابت  بی این  موجود  به  تبدیل  معتاد،  فرد  و  گردیده  شدید  و  های  روح 

گردد. مبرهن است که درچنین حالتی پوچ  تفاوت می شود که نسبت به همه امور بی احساسی می 
 شود. انگاری نظام آفرینش بر تمامی رفتارهای او حاکم می 

 ی سد ادیگری که در خصوص تحریم مواد مخدر و مسکر به آن استناد کرده اند؛ قاعده  ۀقاعد      
این قاعده به این معنا است که هرچه حرام است؛   34ما يفضي إلى الحرام فهو حرام( )ذرایع است.  

باشد. در واقع اسلام خواسته است از طریق منع توسل به  طرق و وسایل منتهی به آن نیز حرام می 
  جای که ممکن  های ارتکاب کارهای حرام را تا طرق و وسایل منتهی به حرام، مقدمات و زمینه

 کاهش دهد.  است،
ی شوم و اکثّیت کشورهای جهان، اعم از اسلامی و غیر اسلامی با این پدیده  بنابراین تقریبات      

  ۀ کنند؛ تا جلو پخش، نشر، قاچاق و استفادهای گوناگون و مختلف مبارزه می نامیمون به طریقه
این مواد را اعم از مخدرات و مسکرات بگیرند. این خود بیانگر آن است که شیوع و گسترش این  

 دهد.وب اضمحلال سوق می انسانی را به صَ   ه  مواد و استفاده از آنها جامع 
    

 
 . 113 المخدرات فی الفقه الاسلامی،الطیار،  32
 . 1/28(،  م  2006  /هـ.ق  1427)دمشق: دارالفکر،    القواعد الفقهیة و تطبیقاتها فی المذاهب الأربعة مصطفی الزحیلی،    33
 .1/631، القواعد الفقهیة و تطبیقاتها فی المذاهب الأربعة الزحیلی، 34
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  گگییرریی  ننتتییججهه  
عبارت از مواد طبیعی، کیمیاوی و مصنوعی است کــه تولید، عرضـه و استفاده از آن   مواد مخدر

فعالیت آن،  به  شدن  معتاد  اثر  از  و  بوده  ممنوع  جهان  کشورهای  اکثّیت   بیولوژیکی  هایدر 
برای  ،  تغییر کرده اعضای بدن مختل و حالت عادی فزیولوژیک بدن از حالت نورمال   حجرات

کاذب برای  وجود آورده و باعث خوشی شخص معتاد به این مواد، وابستگی جسمی و روانی را به 
 گردد.شخص معتاد می 

بر مبنی  احناف  فقهای  اکثّ  از    دیدگاه  استفاده  هرنوع  یکسان تحریم  مسکرات  و  مخدرات 
ط فقهای  زیرا  همر است؛  حنفی  مذهب  اول  سرخسی،  از  الدین  شمس  یوسف،  ابو  امام  چون: 

الدین مرغینانی، ابن عابدین شامی، علاءالدین کاسانی، ابن نجیم مصری و ابوالبرکات نسفی برهان
حرام   ،که هر چیزی که باعث زوال عقل گردیده و مستی به بار آوردبراین  ،همه اتفاق نظر دارند 

 کند که آن ماده دارای کدام نام و صفت بوده باشد.  است؛ فرقی نمی 
، احادیث، اجماع، قیاس، کریمقرآن فقهای مذهب حنفی، برای حرمت مواد مخدر، به آیات  

اند؛ که تفصیل آن در متن مقاله توام با  ع تمسک جسته یی سد ذراقواعد فقهی به خصوص قاعده
 وجه استدلال شان بیان گردیده است.

  
  

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن  

عبدالعزیز  .1 بن عمر بن  امین  الحنفی   ابن عابدین، محمد  الدر    .الدمشقی  رد المحتار علی 
 هـ ق.  1412  ،2چ . بیروت: دارالفکر،3جلد . المختار

المملكة العربية    .1جلد .  التنبيه علَ مشكلات الهداية   .صدر الدين عع  بن عع    ابن ابی العز، .2
 م. 2003  - .قه ـ  1424: مكتبة الرشد ناشْون، السعودية 

جا: بی   . محمد فؤاد عبدالباقی   .. تحقیقماجه   بن   سنن   .ابن ماجه، ابو عبدالله محمد بن یزید  .3
 هـ ق.  1430دار إحیاء الکتب العربیة، 

جا:  . بی 8  جلد .  البحر الرائق شْح کنز الدقائقابن نجیم، زین الدین بن ابراهیم بن محمد،   .4
 تا.، بی 1چ ،دار الکتب الاسلامی 

أبی    .السجستانی، سلیمان بن الإشعث بن إسحاق بن بشیر بن عمرو الأزدی  ابو داود .5 سنن 
 تا. بیروت: صیدا، المکتبة العربیة، بی  .محمد محی الدین عبدالحمید  .. المحققداود

 . تا، بی الناشْ: دار الفكر بیروت،، 10جلد  .العناية شْح الهداية  .بابرتی، شمس الدین .6
محمد زهیر بن    .. تحقیق1جلد .  صحیح البخاری  .بخاری، ابو عبدالله محمد بن اسماعیل .7

 هـ ق.1422 ،دار طوق النجاةجا: )بی  ناصر الناصر
.  3جلد .  کشف الأسرار شْح اصول البزدوی  . الحنفی، عبدالعزیز بن احمد بن محمد بخاری   .8

 تا.جا: دارالکتاب الاسلامی، بی بی 
عبدالعظیم .9 سنت.  .بدوی،  و  قرآن  از  فقه  محمدی  .مترجم   مختصر  نشر   .عبدالله  تهران: 

 هـ ش.  1390احسان، 
القادر .10 عبد  العرب  .بغدادی،  لسان  لباب  لب  و  الأدب  السلام   .تحقيق  .4جلد.  خزانة  عبد 

 هـ ق.  1418، 4چ ،القاهرة: مكتبة الخانجي  .محمد هارون
ابوعیسی  .11 عیسی   .ترمذی،  بن  ترمذی  .محمد  تحقیق3جلد .  سنن  معروف،   ..  عواد  بشار 

 م.  1998بیروت: دارالغرب الاسلامی،  
عبد المنعم   .المحقق  .الدر المختار شْح تنوير الأبصار وجامع البحار  .علاوالدین  حصکفی، .12

 م(.  2002 -.قه ـ  1423)   : دار الكتب العلمية،جا. بی خليل إبراهيم
 هـ ش.  1393،  10چاپ  ،نشر احسان .. تهرانتفسیر نور  .دل، مصطفی خرم .13
 .هـ.ش 1382انتشارات سعادت،  : کابل .آثار زیانبار مواد مخدر .رسولی، مسعود .14
 . هـ.ش  1373انتشارات میوند،   :کابل . شناخت الکل و مواد مخدر .رفیعی، محسن .15
  1427دمشق: دارالفکر،  القواعد الفقهیة و تطبیقاتها فی المذاهب الأربعة.    . زحیلی، مصطفی  . 16

 م.  2006هـ ق/ 
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بررسی حکم مواد مخدر در روشنی فقه حنفی

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن  

عبدالعزیز  .1 بن عمر بن  امین  الحنفی   ابن عابدین، محمد  الدر    .الدمشقی  رد المحتار علی 
 هـ ق.  1412  ،2چ . بیروت: دارالفکر،3جلد . المختار

المملكة العربية    .1جلد .  التنبيه علَ مشكلات الهداية   .صدر الدين عع  بن عع    ابن ابی العز، .2
 م. 2003  - .قه ـ  1424: مكتبة الرشد ناشْون، السعودية 

جا: بی   . محمد فؤاد عبدالباقی   .. تحقیقماجه   بن   سنن   .ابن ماجه، ابو عبدالله محمد بن یزید  .3
 هـ ق.  1430دار إحیاء الکتب العربیة، 

جا:  . بی 8  جلد .  البحر الرائق شْح کنز الدقائقابن نجیم، زین الدین بن ابراهیم بن محمد،   .4
 تا.، بی 1چ ،دار الکتب الاسلامی 

أبی    .السجستانی، سلیمان بن الإشعث بن إسحاق بن بشیر بن عمرو الأزدی  ابو داود .5 سنن 
 تا. بیروت: صیدا، المکتبة العربیة، بی  .محمد محی الدین عبدالحمید  .. المحققداود

 . تا، بی الناشْ: دار الفكر بیروت،، 10جلد  .العناية شْح الهداية  .بابرتی، شمس الدین .6
محمد زهیر بن    .. تحقیق1جلد .  صحیح البخاری  .بخاری، ابو عبدالله محمد بن اسماعیل .7

 هـ ق.1422 ،دار طوق النجاةجا: )بی  ناصر الناصر
.  3جلد .  کشف الأسرار شْح اصول البزدوی  . الحنفی، عبدالعزیز بن احمد بن محمد بخاری   .8

 تا.جا: دارالکتاب الاسلامی، بی بی 
عبدالعظیم .9 سنت.  .بدوی،  و  قرآن  از  فقه  محمدی  .مترجم   مختصر  نشر   .عبدالله  تهران: 

 هـ ش.  1390احسان، 
القادر .10 عبد  العرب  .بغدادی،  لسان  لباب  لب  و  الأدب  السلام   .تحقيق  .4جلد.  خزانة  عبد 

 هـ ق.  1418، 4چ ،القاهرة: مكتبة الخانجي  .محمد هارون
ابوعیسی  .11 عیسی   .ترمذی،  بن  ترمذی  .محمد  تحقیق3جلد .  سنن  معروف،   ..  عواد  بشار 

 م.  1998بیروت: دارالغرب الاسلامی،  
عبد المنعم   .المحقق  .الدر المختار شْح تنوير الأبصار وجامع البحار  .علاوالدین  حصکفی، .12

 م(.  2002 -.قه ـ  1423)   : دار الكتب العلمية،جا. بی خليل إبراهيم
 هـ ش.  1393،  10چاپ  ،نشر احسان .. تهرانتفسیر نور  .دل، مصطفی خرم .13
 .هـ.ش 1382انتشارات سعادت،  : کابل .آثار زیانبار مواد مخدر .رسولی، مسعود .14
 . هـ.ش  1373انتشارات میوند،   :کابل . شناخت الکل و مواد مخدر .رفیعی، محسن .15
  1427دمشق: دارالفکر،  القواعد الفقهیة و تطبیقاتها فی المذاهب الأربعة.    . زحیلی، مصطفی  . 16

 م.  2006هـ ق/ 
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

 هـ ق. 1414بیروت: دارالمعرفة،   .المبسوط للسرخی  . سرخسی، محمد بن احمد  .17
ابراهیم حسین .18 القرآن  .شاربی، سید قطب  بیروت: دار الشروق1جلد.  فی ظلال  ،  17چ  ،. 

 هـ ق.  1412
 م. 1984. قاهرة: دارالإعتصام، المخدرات بین الطب والفقه  .طه ریان، احمد علی  .19
. تحقیق: عبدالله بن عبدالمحسن 3جلد .  تفسیر الطبری  .طبری، محمد بن جریر بن یزید  .20

 هـ ق.  1422، 1چ  ،جا: دار هجربی  .الترکی 
. الریاض: دار ابن الجوزی المخدرات فی الفقه الإسلامی   .طیار، عبدالله بن محمد بن احمد  .21

 هـ ق. 1418، 2چ ، للنشر والتوزیع
الهداية     .بدرالدین  عینی، .22 شْح  العلمية   :لبنان  .12جلد .  البناية  الكتب   -   .قه ـ  1420،  دار 

 م(.  2000
.  5جلد .  بدائع الصنائع فی ترتیب الشرائع  . علاءالدین ابوبکر بن مسعود بن احمد کاسانی،   .23

 هـ ق.  1406،  2چ  ،بی جا: دارالکتب العلمیة 
الدین .24 برهان  بداية المبتدي.  مرغینانی،  ،  4جلد  المحقق: طلال يوسف،  .الهداية في شْح 

تا. ، بی بیروت، دار احياء التراث العرب
  

   

  شْشْااییطط  وو  ممووااننعع  ممححتتسسبب  
  وواالملمووااننعع  للللممححتتسسبب  ووطط    االلشرشر  

Muhtesibin Şartları ve Engelleri
  11ععببددااللررؤؤفف  ففییااضض  

  
 

10.69892
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 ممققااللهه  تتححققییققیی//    
     //  تتااررییخخ  ددررییااففتت  

04.02.2025 
      //ققببوولل      تتااررییخخ  

13.04.2025
      //  تتااررییخخ  ننشرشر  

22 .07.2025
  ثقافت اسلامی، دیپارتمنت پوهنیار، 1

موسسه     تعلیم و تربیه،ځی نهپو 
 .، غور، افغانستانغور تحصیلات عالی

  

0009-0009-1361-2341

509
 

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
یا   بررسی شده  

 .سرقت ادبی تثبیت نگردید

 

      چچککییددهه  
های  از روش   سبه كه يکیحِ است که مسؤولیت و انجام وظیفه  مهم  محتسب کسی 

باشد به دوش دارد. محتسب امر به معروف و  امر به معروف و نهی از منکر می 
نرم روش  از  منکر  از  ملایمنهی  و  برخوردهای  خوی  از  و  باشد  برخوردار  آمیز 

که پروسه  نامناسب مانند تندی و خشن که موارد نادرست است پرهیز کند تا این
  آیا   که  است  پرسش   این  بررسی  پی  در   تحقیق  دعوت الی الله را مختل نسازد. این

  رو روبه   موانعی  و  شْایط  با   منکر   از   نهی  و   معروف  به  امر   اجرای  برای  محتسب
است؟  فرضیه پاسخ دهنده به این پرسش این است که بلی برای محتسب امر به  
بدون   که   دارد  وجود  موانع  و  مجموعه شْایط  یک  منکر   از  نهی  و  معروف 

گاه محتسب نمی تواند به هدف نهایی خود نایل  مراعات آن شْایط و موانع هیچ
پاسخ تحقیق  این  علمی  هدف  این  گردد.  اهمیت  است.  اصلی  سؤال  به  گویی 

انبیای الهی است،   تحقیق در این بوده که وظیفه امر به معروف در واقع وظیفه 
بنابراین، باید انجام این مسؤولیت را کسانی به دوش بگیرند که از عُهده آن بتوانند 

  -  یلیمقاله صورت گرفته، روش تحل ن یا رامونیکه پ  ی قیتحق روش بدرآیند. البته 
م  قیتحق  نی ا  یهاافته ی  است.  ی فیتوص اجرا  دهدی نشان  احتساب   فه  یوظ  یکه 

اخلاص،  مستلزم   فقاهت،  و  اجتناباستطاعتدانش  موانع    ،  تکبر،  از  مثل 
  طیشْا  نیکه با در نظر داشت ا  باشد.بدگمانی، ریا، تعصبات قومی و زبانی می 

شکل موفقانه در اجرایی وظیفه امر به معروف و نهی  به    تواند ی و موانع محتسب م
 . از منکر بپردازد
 منکر. محتسب، شْایط، موانع اجرای حسبه، معروف، ککللماماتت  ککللییددیی::  

 
 

2706 6428 2707 177-153 /ااتتصصففحح   ، 2025:  /سساالل   ،2:  /ششماماررهه   ،6:  /ججللدد   7462

 ::  CCiittaattiioonn//  ننححووۀۀ  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  
 . 177- 153(،1404 سرطان ) 6/2مجله دیوان  شْایط و موانع محتسب"، " دالروف فیاضعب

6 2 ) 2025 153 177  
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این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
یا   بررسی شده  

 .سرقت ادبی تثبیت نگردید

 

      چچککییددهه  
های  از روش   سبه كه يکیحِ است که مسؤولیت و انجام وظیفه  مهم  محتسب کسی 

باشد به دوش دارد. محتسب امر به معروف و  امر به معروف و نهی از منکر می 
نرم روش  از  منکر  از  ملایمنهی  و  برخوردهای  خوی  از  و  باشد  برخوردار  آمیز 

که پروسه  نامناسب مانند تندی و خشن که موارد نادرست است پرهیز کند تا این
  آیا   که  است  پرسش   این  بررسی  پی  در   تحقیق  دعوت الی الله را مختل نسازد. این

  رو روبه   موانعی  و  شْایط  با   منکر   از   نهی  و   معروف  به  امر   اجرای  برای  محتسب
است؟  فرضیه پاسخ دهنده به این پرسش این است که بلی برای محتسب امر به  
بدون   که   دارد  وجود  موانع  و  مجموعه شْایط  یک  منکر   از  نهی  و  معروف 

گاه محتسب نمی تواند به هدف نهایی خود نایل  مراعات آن شْایط و موانع هیچ
پاسخ تحقیق  این  علمی  هدف  این  گردد.  اهمیت  است.  اصلی  سؤال  به  گویی 

انبیای الهی است،   تحقیق در این بوده که وظیفه امر به معروف در واقع وظیفه 
بنابراین، باید انجام این مسؤولیت را کسانی به دوش بگیرند که از عُهده آن بتوانند 

  -  یلیمقاله صورت گرفته، روش تحل ن یا رامونیکه پ  ی قیتحق روش بدرآیند. البته 
م  قیتحق  نی ا  یهاافته ی  است.  ی فیتوص اجرا  دهدی نشان  احتساب   فه  یوظ  یکه 

اخلاص،  مستلزم   فقاهت،  و  اجتناباستطاعتدانش  موانع    ،  تکبر،  از  مثل 
  طیشْا  نیکه با در نظر داشت ا  باشد.بدگمانی، ریا، تعصبات قومی و زبانی می 

شکل موفقانه در اجرایی وظیفه امر به معروف و نهی  به    تواند ی و موانع محتسب م
 . از منکر بپردازد
 منکر. محتسب، شْایط، موانع اجرای حسبه، معروف، ککللماماتت  ککللییددیی::  
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 ::  CCiittaattiioonn//  ننححووۀۀ  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  
 . 177- 153(،1404 سرطان ) 6/2مجله دیوان  شْایط و موانع محتسب"، " دالروف فیاضعب

6 2 ) 2025 153 177  
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  االململلخخصص  
المحتسب هو الشخص الذي يتحمل مسؤولية القيام بوظيفة الحسبة المهمة، والتي تعُد إحدى طرق  

أساسية   شْوطالحسبة أن تتوفر فيه     فة یوظ  تولی  من  یجب علی    .الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر
 والمحظورات،  الممنوعات عن  يترف ع أن للمحتسب ينبغي  ضات یأ و حتى يضمن حسن قيامه بواجبه، 

  تأخا  أو جسيم ضرر إلى  ذلك يفضي لئلا  الاحتساب، وظيفة إلى يسيء أسلوب  كل عن  يبتعد  وأن
إن هذا التحقیق فی الحقیقة یدور حول السؤال الأساسی ألا و هو   .منه   الشرعي  المقصود تحقيق في
و   الاحتساب؟  بعملية  قيامه   عند   ممنوعات،  وكذلك  معينة،  وضوابط  شْوطتا   المحتسب  يواجه   هل

  ة جراء وظیفإ السؤال نعم، أن للمحتسب فی مجال    افرضیة  الباحث من خلال بحثه  فی جواب هذ 
ال من  مجموعة  فی    ضوابطالحسبة  مراعاتها  من  لابد  الموانع  عدم  إ و  لأن  الاحتساب  وظیفة  جراء 

من العلمی  الهدف  و  النتیجة.  إلی  وصول  لعدم  سبب  السؤال    مراعاتها  علی  الإجابة  البحث  هذا 
الصلاة  علیهم   اءوظیفة الأنبی  يالبحث أن وظیفة الإحتساب فی الواقع ها  الأساسی المذکور. أهمیة هذ 

  أدائها  علَ  قادرتا  يكون  أن  جراء هذه المسئولیة الخطیرةإ علی من تولی    زميلجل هذا  السلام ولأ و  
ا  التفساي،  التحليع   المنه   علَ  المقالة   هذه  في  الباحث  يعتمد.  الكامل  الوجه   علَ   ذلك  في  مستندت
  وط و شْ   ضوابط  أن للمحتسب . و نتیجة البحث تشیر إلی  القي مة   العلمية  والبحوث   الكتب  مراجعة  إلى

 . ة يالدعو بأعمال عند قيام  لابد من إجتنابها  محظورات و یجب مراعاتها 
.لمعروف، المنکرا، وانعالمحتسب، الشرائط، الم  ::  االلککللماماتت  االملمففتتااححییهه    

AAbbssttrraacctt  
ḥ
ḥ

ḥ

others to daʿwah ilā Allāh. 
ḥ

ḥ
ḥ

ḥ
understanding (fiqh), sincerity (ikhlāṣ
obstacles such as arrogance, suspicion, ostentation (riyā’), and ethnic or linguistic 

ḥ

ḥ Ḥ  

uhtesib, iyiliği emretme ve kötülüğü engellemenin temel yollarından biri olan 
ḥ getirmekle sorumlu tutulan kişidir. Muhtesib, iyiliği 
emrederken ve kötülüğü engellerken yumuşak ve şefkatli olmalıdır. Sertlik veya 
aşırılıktan kaçınmalı, zira bu tür davranışlar İslami prensiplere aykırıdır ve Allah’a 
davet (daʿwah ilā Allāh) sürecini ol . Bu çalışma, Muhtesib’in 
iyiliği emretme ve kötülüğü engelleme görevini yerine getirirken belirli şartlar ve 
engellerle karşılaşıp karşılaşmadığını araştırmayı amaçlamaktadır. Bu soruya 
verilen hipotez, Muhtesib’in görevini yerine getirirken gerçekten bir dizi şart ve 
engelle karşılaştığını ve bu faktörler göz önünde bulundurulmadan, Muhtesib’in 
amacına tam anlamıyla ulaşmasının mümkün olmadığını ileri sürmektedir .
Araştırmanın bilimsel amacı, ana soruya mantıklı ve tutarlı bir cevap sunmaktır. Bu 
çalışmanın önemi, iyiliği emretme görevini esasen Allah’ın peygamberlerinin 
üstlendiği bir sorumluluk olmasıdır. Bu önemli görev, bilgelik, dürüstlük ve 

getirebilecek kişilere verilmelidir. Bu araştırmada kullanılan 
alitik ve betimleyici bir yaklaşımdır. Araştırmanın bulguları, ḥ

görevini doğru şekilde yerine getirmek için sağlam bilgi, fıkhi anlayış, ihlas 
(samimiyet), yetenek ve kibir, kuşku, riyâ (gösteriş) ile etnik ve dilsel önyargılar gibi 
engellerden kaçınmanın gerekli olduğunu göstermektedir. Bu şartlar ve engeller 
titizlikle dikkate alındığında, Muhtesib iyiliği emretme ve kötülüğü engelleme 
görevini etkili ve başarılı bir şekilde yerine getirebilir.

Muhtesib, Şartlar, Engeller, İyili
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شرایط و موانع محتسب

ḥ
understanding (fiqh), sincerity (ikhlāṣ
obstacles such as arrogance, suspicion, ostentation (riyā’), and ethnic or linguistic 

ḥ

ḥ Ḥ  

uhtesib, iyiliği emretme ve kötülüğü engellemenin temel yollarından biri olan 
ḥ getirmekle sorumlu tutulan kişidir. Muhtesib, iyiliği 
emrederken ve kötülüğü engellerken yumuşak ve şefkatli olmalıdır. Sertlik veya 
aşırılıktan kaçınmalı, zira bu tür davranışlar İslami prensiplere aykırıdır ve Allah’a 
davet (daʿwah ilā Allāh) sürecini ol . Bu çalışma, Muhtesib’in 
iyiliği emretme ve kötülüğü engelleme görevini yerine getirirken belirli şartlar ve 
engellerle karşılaşıp karşılaşmadığını araştırmayı amaçlamaktadır. Bu soruya 
verilen hipotez, Muhtesib’in görevini yerine getirirken gerçekten bir dizi şart ve 
engelle karşılaştığını ve bu faktörler göz önünde bulundurulmadan, Muhtesib’in 
amacına tam anlamıyla ulaşmasının mümkün olmadığını ileri sürmektedir .
Araştırmanın bilimsel amacı, ana soruya mantıklı ve tutarlı bir cevap sunmaktır. Bu 
çalışmanın önemi, iyiliği emretme görevini esasen Allah’ın peygamberlerinin 
üstlendiği bir sorumluluk olmasıdır. Bu önemli görev, bilgelik, dürüstlük ve 

getirebilecek kişilere verilmelidir. Bu araştırmada kullanılan 
alitik ve betimleyici bir yaklaşımdır. Araştırmanın bulguları, ḥ

görevini doğru şekilde yerine getirmek için sağlam bilgi, fıkhi anlayış, ihlas 
(samimiyet), yetenek ve kibir, kuşku, riyâ (gösteriş) ile etnik ve dilsel önyargılar gibi 
engellerden kaçınmanın gerekli olduğunu göstermektedir. Bu şartlar ve engeller 
titizlikle dikkate alındığında, Muhtesib iyiliği emretme ve kötülüğü engelleme 
görevini etkili ve başarılı bir şekilde yerine getirebilir.

Muhtesib, Şartlar, Engeller, İyili
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ممققددممهه  

  که   رودمی   شماربه   دینی  ارزشمند   و  مهم  احکام  جمله  از  منکر   از  نهی   و  معروف  به   امر  ایوجیبه 
  چه چنان  است،  شده  آورده  زکات  دادن   نماز،   اقامه    خدا،  به   ایمان  ردیف  شْعی   نصوص  در  حتی 
جلالهالله   که  ﴿فرماید می   جل    المُْنكَرِ   عَنِ   وَينَْهَوْنَ   بِالمَْعْرُوفِ   وَيأَمُْرُونَ   الْآخِرِ   وَاليْوَْمِ   بِاللَّهِ   يؤمِْنوُنَ : 

الحِِيَْ   مِنَ   وَأوُلََٰئِكَ   الخَْاْاَتِ   فِي   وَيسَُارعُِونَ  در    اجرای وظیفه  امر به معروف و نهی از منکر   1﴾.الصَّ
شود که در قالب مهارت  واقع  یک نوع تعامل حسنه و  خیرخواهی برای افراد جامعه محسوب می 

بایست محتسب   به همین منظور می  به منصه  اجرا در آورد،  این تعامل را  باید  و زکاوت خاص 
 کند تا این وظیفه مهم را به شکل درستش اجرا نماید. پرهیز موانع از و  باشد  شْایطی داشته 

که هرکسی از عُهده  امر به معروف و نهی از منکر در حقیقت مسؤولیت خیلی سنگینی است  
آن نمی تواند برآید، به همین اساس اگر محتسبین امر به معروف و نهی از منکر که وظیفه  اصلی  

توانند  های مسیر آگاهی درست نداشته باشند نمی پیچیدگی   و   هاشان این امر مهم است به چالش
که از عُهده این مسؤولیت برزگ بدرآیند، به همین ملحوظ تحقیق فعلی تلاش اندکی است برای  

 راهنمایی بهتر  از شْایط  و موانع این وظیفه مهم و بزرگ. 
بررسی و تحقیق روی این موضوع،   از  به موارد لازم و ضروری است که   دستهدف  یافتن 
ها  توجه خاص داشته باشد،  که آن باید  بر آنیک محتَسِب امر به معروف و نهی از منکر می

ها  موارد عبارت است از: داشتن آگاهی کامل و بینش روشن از مسیر دعوت الی الله، معرفت نشانه 
و هر آنچه را که با آن ارتباط دارد،  و دوری از آن مواردِ که باعث ناکامی و شکست این مسیر  

که   طوریکه با آگاهی کافی گام بردارد؛ زیرا چنین آگاهی و بینش، همانگردد؛ تا اینارزشمند می 
یکی از مهمترین مباحث احتساب در عصر فعلی    ای بس بزرگ وبیان خواهیم کرد، دارای فایده

 آید. ر می شماه ب
بنابراین، پرسش اصلی مقاله آن است که شْایط  و موانع محتَسِب امر به معروف و نهی از منکر   

 کامل داشته باشد چیست؟ها  آگاهی بایست در آنکه می 
توان به این قناعت رسید که  عقلی می   ل نقلی ویمجموع دلافرضیه نویسنده آن است که  از   

لوازم   به  منکر  نهی  و  معروف  به  امر  محتسب  بودن  متخلق  و  اخلاص،    همچون؛متحلی  علم، 
به معروف لازمی بوده،    مهم امر   ل جدید روز، رفق و نرمی در پیشبرد وجیبه  ئ، درک مساتجدی

 گردد. بلکه نتیجه معکوس حاصل می   ؛ بدون این موارد نتیجه مطلوب نه 
 کتاب   بنده  نظر   به   شْایط و موانع محتسب امر به معروف و نهی از منکر    که این  به   ارتباط  در
  بالمعروف  الأمر  في   مهمة   قواعد»  :مثل  کتب   از   برخی   اما   است؛   نشده  نوشته  ایمقاله   یا   مستقل؛

 
 . 3/114آل عمران  1

  از  الدعوة«  »اصول الرحيع،  أحمد   بن  حمود  دکتر  از  « والسنة   الكتاب ضوء   علَ المنكر  عن والنهي 
از شیخ الاسلام إبن    الإسلامية«   الحكومة  وظيفة  أو   الإسلام،  في   »الحسبة زیدان،    عبدالکریم  دکتر

   السلطانية«   »الأحكامالأخوة،    بن   أحمد  بن  محمد  بن   از محمد  الحسبة«  طلب  في   القربة  »معاك تیمیه،  
امام ماوردی که در   از پیشگاماز  آید،  های میدان حسبه و محتسب به حساب می حقیقت یکی 

  رشته   به   دانشمندان اسلامی   های است که از  سویو تعداد دیگری  از نوشته   ه است. این مجموع
اند، نه به شکل موضوع خاص که  پرداخته   موضوع  این   به پراکنده    صورتبه   که  اندآمده  در   تحریر

  تحریر  عربی  زبان   به  ها آن  در این مقاله پیرامون آن بحث صورت گرفته است. از طرف دیگر  بیشتر
اما یافته  از جانب دیگر  .  است  شده   گرفته  بحث  به  دری   زبان   به  موضوع  این  مقاله  این   در   اند؛ 
شْایط و به    یتمرکز خود را رو   نیشتری ببحث    موضوعیت  رعایت  باتلاش نموده است      سندهینو

ای رشته به های قبلی کمتر رویش تمرکز صورت گرفته است خصوص موانع محتسب  که در نوشته 
   درآورد. ریتحر

باشد؛ یعنی این پژوهش با  ی می لیتحل  -توصیفی   روش  ه در این تحقیق به کار رفته،  ک  روشی 
به    سخن  و هر     گردد   استفاده  شده که از منابع دست اول    تلاش    و   نگاشته  معتبر   استفاده از منابع

 .نسبت داده شود ی امانت علم از باب صاحبش 
 جایگاه  و  اهمیت   محتسب،  مفهوم  تبیین:  چون  مباحث   بر  مشتمل  تحقیق  این   کلی   ساختار
  برای   لازم  شْوط   متطوع،  با  محتسب  فرق  احتساب،  نظام  تاریخچه    اسلامی،  شْیعت   در  احتساب
 و   لازم  شْوط  وارد  که این  از  قبل  .است  احتساب  کار  پیشبرد  راه  سد   مهم  هایچالش  و  محستب
  تحقیق شویم، خوب است که تعریف   این   اصلی  موضوع  که  محتسب  راه  سد  های مهم  چالش

 .باشیم  داشته   متطوع   و   محتسب   فرق   محتسب و   تاریخچه    احتساب،   اهمیت  محتسب،   از  مختصری

  ششننااسسیی  ..  ممففههوومم  11
مفهوم عنوان  حسبه،  زیر  معانی  به صورت    را   منکر،    از  نهی   بالمعروف،  امر  محتسب،شناسی، 
 نماییم.مختصر بیان می 

  ححسسببهه  ..    11..    11
  را  خداوند   از  اجر  طلب  که   است  احتساب  مَصْدَرِ :  حسبه گوید: »معنی لغوی حسبه، ابن منظور می 

  به  احْتِساب  و  ام؛ کرده  احْتِساب  آن  در   و دادم،   انجام  حِسْبه   نیتِ   به  را کار  این :  گویی می   رساند، می 
   2«.است اجَر آن و  است، کسر با الحِسْبةُ : آن اسم و  است، اجَر طلبِ  معنای

 
 . 1/314هـ.ق(،  1414)بیروت: دارالصادر،  لسان العرب محمد بن مكرم بن علَ إبن منظور،  2
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دیوان

۱۵۷

شرایط و موانع محتسب

  از  الدعوة«  »اصول الرحيع،  أحمد   بن  حمود  دکتر  از  « والسنة   الكتاب ضوء   علَ المنكر  عن والنهي 
از شیخ الاسلام إبن    الإسلامية«   الحكومة  وظيفة  أو   الإسلام،  في   »الحسبة زیدان،    عبدالکریم  دکتر

   السلطانية«   »الأحكامالأخوة،    بن   أحمد  بن  محمد  بن   از محمد  الحسبة«  طلب  في   القربة  »معاك تیمیه،  
امام ماوردی که در   از پیشگاماز  آید،  های میدان حسبه و محتسب به حساب می حقیقت یکی 

  رشته   به   دانشمندان اسلامی   های است که از  سویو تعداد دیگری  از نوشته   ه است. این مجموع
اند، نه به شکل موضوع خاص که  پرداخته   موضوع  این   به پراکنده    صورتبه   که  اندآمده  در   تحریر

  تحریر  عربی  زبان   به  ها آن  در این مقاله پیرامون آن بحث صورت گرفته است. از طرف دیگر  بیشتر
اما یافته  از جانب دیگر  .  است  شده   گرفته  بحث  به  دری   زبان   به  موضوع  این  مقاله  این   در   اند؛ 
شْایط و به    یتمرکز خود را رو   نیشتری ببحث    موضوعیت  رعایت  باتلاش نموده است      سندهینو

ای رشته به های قبلی کمتر رویش تمرکز صورت گرفته است خصوص موانع محتسب  که در نوشته 
   درآورد. ریتحر

باشد؛ یعنی این پژوهش با  ی می لیتحل  -توصیفی   روش  ه در این تحقیق به کار رفته،  ک  روشی 
به    سخن  و هر     گردد   استفاده  شده که از منابع دست اول    تلاش    و   نگاشته  معتبر   استفاده از منابع

 .نسبت داده شود ی امانت علم از باب صاحبش 
 جایگاه  و  اهمیت   محتسب،  مفهوم  تبیین:  چون  مباحث   بر  مشتمل  تحقیق  این   کلی   ساختار
  برای   لازم  شْوط   متطوع،  با  محتسب  فرق  احتساب،  نظام  تاریخچه    اسلامی،  شْیعت   در  احتساب
 و   لازم  شْوط  وارد  که این  از  قبل  .است  احتساب  کار  پیشبرد  راه  سد   مهم  هایچالش  و  محستب
  تحقیق شویم، خوب است که تعریف   این   اصلی  موضوع  که  محتسب  راه  سد  های مهم  چالش

 .باشیم  داشته   متطوع   و   محتسب   فرق   محتسب و   تاریخچه    احتساب،   اهمیت  محتسب،   از  مختصری

  ششننااسسیی  ..  ممففههوومم  11
مفهوم عنوان  حسبه،  زیر  معانی  به صورت    را   منکر،    از  نهی   بالمعروف،  امر  محتسب،شناسی، 
 نماییم.مختصر بیان می 

  ححسسببهه  ..    11..    11
  را  خداوند   از  اجر  طلب  که   است  احتساب  مَصْدَرِ :  حسبه گوید: »معنی لغوی حسبه، ابن منظور می 

  به  احْتِساب  و  ام؛ کرده  احْتِساب  آن  در   و دادم،   انجام  حِسْبه   نیتِ   به  را کار  این :  گویی می   رساند، می 
   2«.است اجَر آن و  است، کسر با الحِسْبةُ : آن اسم و  است، اجَر طلبِ  معنای

 
 . 1/314هـ.ق(،  1414)بیروت: دارالصادر،  لسان العرب محمد بن مكرم بن علَ إبن منظور،  2
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دیوان

۱۵۸

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

در   ماوردی  علامه  حسبه،  اصطلاحی  می معنی  حسبه  »حسبهتعریف    به   امر :  از  عبارت   گوید: 
  3گردد«.  ظاهر  آن فعل  اگر است منکر  از نهی و شود،  ظاهر آن ترک اگر است معروف

  ..  ممححتتسسبب    22..    11
نماید و از  محتسب کسی است که به عمل احتساب یعنی امر به معروف و نهی از منکر اقدام  می

چه در تعریف محتسب  خاطر اجرای حسبه تعیین شده است، چنانطرف اولیای امور مسلمانان به 
  افراد،  رفتار و  اعمال بر نظارت خاطربه  گردیده، تعیین دولت  طرف از  که  گفته شده است: »کسی 

 احکام   اساس  بر  منکر،  از  نهی   و  معروف  به   امر  مجرای  از  درآورد،  اسلامی   رنگ  به   را  هاآن   تا
  4«. آن قواعد  و  شْیعت

  ااممرر  ببهه  ممععررووفف  ..    33..    11
  کار وهمچنان امر  به معنی شأن،    و  آید امر به معنی فرمان، حکم،  که جمع آن اوامر می ااممرر::    

  5.آید حادثه که جمع آن امور می 
  منکر   ضد   معروف  و...  است  علم  معنای  به   عرفان»:  است  شده  گفته   العرب  لسان  در:  ممععررووفف
بنابراین، منظور از امر یعنی طلب و خواستن چیزی خواه با اظهار    6«است  نکر   ضد  عرف  و   است،

 قلبی باشد یا با زبان و گفتار یا عمل و رفتار.
اصطلاح در  معروف  به  و عمل  :  امر  قول  با    را  آن  شْیعت   که  چیزی  آن  هر »مطالبه  جدی 

جل  خداوند   توحید  هاآن  رأس  در   شودمی   طاعات   تمام  که شامل   ،کند می   امر  آن  به  و   شناسد می 

 7دارد«.  قرار او  به  ایمان و جلاله
  ..  ننههیی  اازز  ممننککرر  44..    11

 از کاری. بازداشتن، منع کردن  مقابل امر، به معنای طلب ترک و اجتناب و ۀ نهی نقط ::  ننههیی  
 8: »هرآنچه ناپسند، زشت و مذموم باشد«.ررممننککََ  

 
 .1/349تا،(، القاهرة، بی –)مصر: دار الحديث  الأحكام السلطانيةدی، عع بن محمد بن محمد بن حبيب الماور  3
)السعودیه: جامعة محمد بن سعود الاسلامیة، المعهد العالی    نظام الحسبه فی الاسلام عبدالعزیز بن محمد بن مرشد،    4

 .1/16هـ.ش(،  1393للقضا، پایان نامه ماستری، 
 151هـ.ش(،  1388نما، )تهران: انتشارات فرهنگ فرهنگ فارسی عمیددکتر حسین عمید،  5
 .9/239، لسان العربابن منظور،  6
، القول البيْ الأظهر في الدعوة إلى الله والأمر بالمعروف والنهي عن  عبد العزيز بن عبد الله بن عبد الرحمن الراجحي7

 . 1/8تا(، )السعودية: وزارة الأوقاف السعودیة، بی المنكر
 .887، فرهنگ فارسی عمیدعمید،  8

  آن  کرده  و اهل  نهی   را  آن  شْع  که   چیزی  هرمعنی اصطلاحی نهی از منکر، »طلب جدی ترک  
 وجل  عز  خداوند  به   شْک  ها آن  رأس  ها، دربدعت  و  معاصی  تمام  نموده است، که شامل  مذمت  را
 9است«.   او صفات یا هانام یا  ربوبیت یا  یکتایی  انکار و

 ااسسلالاممیی  زز  ددییددگگااهه  شْشْییععتت    ااههممييتت  ممححتتسسبب  اا  . 2
جایگاه بس مهم و بزرگی بر خوردار  اهمیت و    احتساب در دین مقدس اسلام از    مسؤولیت و وظیفه  

ها و بازداشتن  دعوت الی الله و سوق مردم به نیکی  فعالیت محتسب و عملکرد او،باشد. چون  می 
 ترین ویژگی پیامبر اسلام شان از منکرات و معاصی است، این کار در حقیقت یکی از خصوصی 

فرماید: ﴿يأَمُْرهُُمْ بِالمَْعْرُوفِ  در این مورد می جل جلاله  که اللهطوریرود همانبه شمار می  و سلم صلی الله علیه  
المُْنكَْرِ﴾ عَنِ  الله علیه   "پیامبر  10.  وَينَْهَاهُمْ  از     و سلمصلی  و  نیک  دستور  و  کارهای شایسته  به  را  ایشان 

 . کند"ایشان می کارهای زشت و ناپسند منع 
الله گرامی  جل جلالههمچنان  پیامبر  که  است  نموده  متصف  همان صفت  به  را  امُت  را  این  اش 

باید این امت در پیشبردن این می    و سلمصلی الله علیه  که بعد از رسول الله  توصیف نموده، به علت این
يأَمُْرُونَ    ﴿وَالمُْؤْمِنوُنَ وَالمُْؤمِْنَاتُ بعَْضُهُمْ أوَْليَِاءُ بعَْلٍم فرماید:  چه که می وظیفه مهم قیام نمایند. چنان

"مردان و زنان مؤمن ولی و دوست یکدیگرند، امر به معروف     11  بِالمَْعْرُوفِ وَينَْهَوْنَ عَنِ المُْنكَرِ﴾
 .کنند"نهی از منکر می  و

نووی اللهامام  می   رحمه  محتسب  و  احتساب  جایگاه  و  اهمیت  مجال   »در    امربه   وظیفه گوید: 
  معاصی   هرگاه.  باشد می   استوار  آن  به   دین  اساس  و   قوام  است،   دین  بزرگ  پایه    یک  واقع  در   معروف

  هرگاه  گیرد،می   بر   در   یکسان  همه  را   بد   و   خوب  افراد  الهی  عذاب  گردد،  عام  جامعه  در   گناهان  و
عذاب  جل جلالهالله   را  قوم  آن  که  است  قریب  بگیرد  را  ظاك  دست  که   نباشد   کسی    مبتلا  خود  به 

  12نماید«. 
برد که یقینات بیشتر نظیر آن را به  امت مسلمه در شْایطی دشوار به سر می  از طرف دیگر امروز
ترین سطح خود  ای که شناخت اسلام و معرفت در این عرصه به پایینخود ندیده است. به گونه 

تر است. به همین  دارد. عملگرایی در میان امت حتی از این شناخت و معرفت هم بسیار پایینقرار  
وظیفه  امر به معروف و نهی از منکر از اهمیتی بسزایی برخور    اساس، امروزه کار دعوت و پیشبرد

های مناسب و دقیق برای پند و اندرز و تذکر به کافی نیست؛ بلکه لازم است روش  تنها دار بوده،  

 
 .1/8، الدعوة إلى الله والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرالقول البيْ الأظهر في راجحی،  9
 .7/157عراف الأ   10
 .  9/71التوبة  11
 .1/12تا(، )مالزیا، کوالا لامپور: جامعة المدينة العالمية، بی الحسبه جامعة المدينة العالمية،   12
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دیوان

۱۵۹

شرایط و موانع محتسب

  آن  کرده  و اهل  نهی   را  آن  شْع  که   چیزی  هرمعنی اصطلاحی نهی از منکر، »طلب جدی ترک  
 وجل  عز  خداوند  به   شْک  ها آن  رأس  ها، دربدعت  و  معاصی  تمام  نموده است، که شامل  مذمت  را
 9است«.   او صفات یا هانام یا  ربوبیت یا  یکتایی  انکار و

 ااسسلالاممیی  زز  ددییددگگااهه  شْشْییععتت    ااههممييتت  ممححتتسسبب  اا  . 2
جایگاه بس مهم و بزرگی بر خوردار  اهمیت و    احتساب در دین مقدس اسلام از    مسؤولیت و وظیفه  

ها و بازداشتن  دعوت الی الله و سوق مردم به نیکی  فعالیت محتسب و عملکرد او،باشد. چون  می 
 ترین ویژگی پیامبر اسلام شان از منکرات و معاصی است، این کار در حقیقت یکی از خصوصی 

فرماید: ﴿يأَمُْرهُُمْ بِالمَْعْرُوفِ  در این مورد می جل جلاله  که اللهطوریرود همانبه شمار می  و سلم صلی الله علیه  
المُْنكَْرِ﴾ عَنِ  الله علیه   "پیامبر  10.  وَينَْهَاهُمْ  از     و سلمصلی  و  نیک  دستور  و  کارهای شایسته  به  را  ایشان 

 . کند"ایشان می کارهای زشت و ناپسند منع 
الله گرامی  جل جلالههمچنان  پیامبر  که  است  نموده  متصف  همان صفت  به  را  امُت  را  این  اش 

باید این امت در پیشبردن این می    و سلمصلی الله علیه  که بعد از رسول الله  توصیف نموده، به علت این
يأَمُْرُونَ    ﴿وَالمُْؤْمِنوُنَ وَالمُْؤمِْنَاتُ بعَْضُهُمْ أوَْليَِاءُ بعَْلٍم فرماید:  چه که می وظیفه مهم قیام نمایند. چنان

"مردان و زنان مؤمن ولی و دوست یکدیگرند، امر به معروف     11  بِالمَْعْرُوفِ وَينَْهَوْنَ عَنِ المُْنكَرِ﴾
 .کنند"نهی از منکر می  و

نووی اللهامام  می   رحمه  محتسب  و  احتساب  جایگاه  و  اهمیت  مجال   »در    امربه   وظیفه گوید: 
  معاصی   هرگاه.  باشد می   استوار  آن  به   دین  اساس  و   قوام  است،   دین  بزرگ  پایه    یک  واقع  در   معروف

  هرگاه  گیرد،می   بر   در   یکسان  همه  را   بد   و   خوب  افراد  الهی  عذاب  گردد،  عام  جامعه  در   گناهان  و
عذاب  جل جلالهالله   را  قوم  آن  که  است  قریب  بگیرد  را  ظاك  دست  که   نباشد   کسی    مبتلا  خود  به 

  12نماید«. 
برد که یقینات بیشتر نظیر آن را به  امت مسلمه در شْایطی دشوار به سر می  از طرف دیگر امروز
ترین سطح خود  ای که شناخت اسلام و معرفت در این عرصه به پایینخود ندیده است. به گونه 

تر است. به همین  دارد. عملگرایی در میان امت حتی از این شناخت و معرفت هم بسیار پایینقرار  
وظیفه  امر به معروف و نهی از منکر از اهمیتی بسزایی برخور    اساس، امروزه کار دعوت و پیشبرد

های مناسب و دقیق برای پند و اندرز و تذکر به کافی نیست؛ بلکه لازم است روش  تنها دار بوده،  

 
 .1/8، الدعوة إلى الله والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرالقول البيْ الأظهر في راجحی،  9
 .7/157عراف الأ   10
 .  9/71التوبة  11
 .1/12تا(، )مالزیا، کوالا لامپور: جامعة المدينة العالمية، بی الحسبه جامعة المدينة العالمية،   12



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۱۶۰

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

تجربه وارد میدان و عرصه  دعوت   افراد متخصص و با  شود و  گرفته  امر مهم در نظر  این  اجرای 
های خاص خود بتوانند پیام اسلام را به گوش همه جهانیان به شکل  گردیده تا با ابتکار و خلاقیت
 معیاری و دقیق آن برسانند.  

  ااسسلالامم  ننظظاامم  ححسسببهه  ددرر        چچهه    تتااررييخخ  ..    33

آیاتی که به  که با نزول  اسلامی بوده یک نظام اصیلحسبه  دهد که کار محتسب نشان می  ایپشینه 
»حسبه« با مفهوم  ، گرچه واژه  است  یافته آغاز    کند انجام امر به معروف و نهی از منکر دلالت می 

عصر آن  در  آن  بر  فعلی  نظارت  يعنى  آن  واقعى  مفهوم  ليكن  و  نبوده    ، ی نید  مسائل  متداول 
در بسيارى از مواقع    .استگردیده  می مراعات    از سوى حكومت اسلامى كاملات اجتماعی، اقتصادی  

،  ويژه در مسائل مربوط به احتكار گرفت به وظيفه مهم را بر عهده مى اين       و سلمصلی الله علیه  شخص پيامبر
أنََّ رسَُولَ  فرماید: }می  الله عنهرضی  چه در حدیثی ابی هریره چنان. غش در معامله و مانند آنتقلب و 

مَا هَذَا ياَ    قَالَ:اللهِ صَلََّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ مَرَّ عَلََ صُبْرةَِ طعََامٍ فَأدَْخَلَ يدََهُ فِيهَا، فَنَالتَْ أصََابعُِهُ بلََلات فَ 
مَاءُ ياَ رسَُولَ اللهِ، قاَلَ: َ فَلَا جَعَلْتَهُ فوَْقَ الطَّعَامِ كََْ يرَاَهُ النَّاسُ، مَنْ  أ صَاحِبَ الطَّعَامِ؟ قاَلَ أصََابتَْهُ السَّ

  برد،  فرو  آن  در  را  دستش  و  گذشت  گندم  توده     روی  بر  و سلم  علیه   الله   صلی  الله   رسول"   13{ غَشَّ فلََيْسَ مِنِّي 
رسول    ای  است  رسیده  آن   به   باران:  گفت  طعام؟  صاحب   ای  چیست   این:  فرمود  شد    تر  انگشتانش   و

  خیانت  کس  هر  ببینند؟  مردم  تا  نگذاشتی   طعام  بالای  را  آن  چرا:  فرمود    و سلمصلی الله علیه  پیامبر  الله!  
در بعضی اوقات     و سلمصلی الله علیه    شود که خود پبامبر  از روایت فوق دانسته می   .نیست"  من  از  کند،

گرفتند. و از معاملات افراد ارزیابی و نظارت می کردند.  مسؤولیت انجام احتساب را به دوش می 
  رَأيَتُْ : »قاَلَ   عَنْهُ،   اللَّهُ   رضََِ   أبَِيهِ   عَنْ   سَالمٍِ،  در روایت دیگر نیز به این موضوع اشاره شده است. }عَنْ 

،  الطَّعَامَ   يشَْتَروُنَ   الَّذِينَ  بوُنَ   مُجَازفََةت   حَتَّى  يَبِيعُوهُ   أنَْ   وَسَلَّمَ،   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلََّ   اللَّهِ   رسَُولِ   عَهْدِ   عَلََ   يضُْرَ
الله   که   دیدم  را  کسانی   "من  14رحَِالهِِمْ{   إِلَى   يؤُْوُوهُ  زمان رسول  الله علیه  در  قرار        و سلم صلی  تأدیب  مورد 
آن طعام را قبلم نموده و به منزل خود انتقال  که خرید طعام تخمینی مگر  این بر اساس گرفتند می 
در معاملات و خرید و فروش     سلم  صلی الله علیه و. از حدیث فوق نیز حسبه در زمان رسول الله  دادند"می 

استعمل رسول  }ردند  كبه بعضى از افراد واگذار مى   اين وظيفه را  هم    ی گاه  و  شودبازارها دانسته می 
  15{. الله سعيد بن سعيد بن العاص بعد الفتح علَ سوق مكة 

 
 (.102) 43"، الایمانتا(،")بیروت: دار إحياء التراث العرب، بی  صحیح مسلممسلم بن الحجاج النيسابوري،  13
 (.2131) 53"، البیوع، "، صحیح البخاریبخاری 14
، تحقیق. علی محمد ، الاستيعاب في معرفة الأصحابأبو عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البرالنمري   15

 . 2/622م(،  1992هـ.ق/  1412البجاوی )بیروت: دارالجیل. 

بن سعيد بن عاص را بعد از فتح مكه مأمور بازار مكه كرد، تا بر    سعيد    و سلمصلی الله علیه    پيغمبر اكرم  "
 .  "امر خريد و فروش صحيح و عادلانه نظارت كند 

  جوانب  از  بسیاری  در    و سلمصلی الله علیه    نبوی  ایدوره  ادامه     حقیقت  در نخست    خلفای  دوره  اما  
  عهد  در   شوند،می   شناخته   اسلامی  تاریخ  اول   صدر  عنوانبه   دوره    دو  هر  ، بود  مدیریت   و  حکومت 
  وجود   دیگر  جوانب   در   مدیریت   هاینظام  در   ها توسعه   و   تغییرات  برخی   اگرچه   راشدین،   خلفای
  که   ایشیوه  همان  به    خلیفه   حسبه،  نظام  مورد  در  اما    رضی الله عنهعمر    خلافت  اواسط  در  ویژهبه   دارد؛
ار  که عامل این بخش    .داد  ادامه   رفت، می   پیش  و سلم  عليه  الله  صلَ  پبامبر   زمان  در  حسبه  بر كار كسبه و تج 

كرد و محتسبان هر جا كار  هاى مردم از نظر تخلفات و منكرات، نظارت مى و كشاورزان و توده
مى  مى خلافى  نهى  را  مرتكب  نمى ديدند  مؤث ر  اگر  و  همانكردند  در  را  او  مجازات  افتاد  جا 

 16. دادند تحويل قاضى مى نمودند، يا دستگا كرده مى 
گسترش يافت و تدريجات به    با مرور زمان  مسأله »حسبه«گوید: »علامه کتانی در این مجال می 

صورت يك اداره مهم و گسترده درآمد و مأموران آن به نام »مُحتسب« در كوچه و بازار و شوارع 
؛ اما  ل مختلف اجتماعى، نظارت داشتند یزنى مشغول بودند و بر مسا بزرگ، شب و روز به گشت

رسد كه اين واژه نخست در عصر خلفاى اموى و عباسى، براى  به نظر مى استعمال واژه  محتسب  
 17«.امر به معروف و نهى از منكر انتخاب شد ۀ اين شاخ
مسلمانان    کهنیدارد و ای روم   ی زانسی ب  یهاشه یر  ه  حسب نظام    که  ند یگورفته می   اشتباهبه    ی برخ

را در آن کشورها،    ستمیس  نیبودند فتح کردند، ا  ی زانسیب  انیرا که تحت سلطه روم  یی کشورها  ی وقت
ا  ی از کسان  ی ک . یافتند یدر شام    ژهیوبه  به  نام نقولا ز  یلبنان  سندهینو  است.  نظر    نیکه  در    ادیبه 

و در    افته یگسترش   کینزد  زمانی  در  یی هاسازمآن  نیو چن»:  د یگوی کتابش )الحسبة والمحتسب( م
ها آمدند، آن را بدون  عرب ی که وقت  -ی منظور اسلام   -ی ادامه داشتند تا فتح عرب  ی زانسیب  طول دوره  

  18«.نداشتند  ن یگزیعنوان جاارائه به  یبرا یز یها چآن رایز  ؛اقتباس کردند  ی دگرگون ای رییتغ
بلکه رونق  اما در پاسخ به این نظریه باید گفت: که نظام حسبه میراث تمدن بیزانسی نیست؛  

 افراد   که از  هایکاریفریبها و  صنعتگران، تقلب  ادیو تعداد ز  ی اسلام  در جامعه    یاقتصاد  ی زندگ
م   الإيمان فیضع از عوامل   شد،ی صادر  ا  یهمه  به  در شکل منظم آن    هنظام حسب  جاد یبودند که 
 19.منجر شد  ی رسم  یاسلام تی ولا کیعنوان به 

 
 .56م (،  2019)ماليزيا: جامعة المدينة العالمية، رسالة ماجستا،   الحسبهمناه  جامعة المدينة العالمية، 16
الكتانی،   17 عبدالکبیر  بن  الإداريةمحمدعبدالحیی  بیالتراتيب  دارالارقم.  )بیروت:  الخالدی  عبدالله  تحقیق.  تا(،  ، 
1/285 . 
 .49/ 1م(،  1963دار الكتب العلمية،  )بیروت: ، الحسبه والمحتسب فی الاسلامدکتر نقولا زیاده  18
 . 48،  الحسبهمناه  جامعة المدينة العالمية،  19
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دیوان

۱۶۱

شرایط و موانع محتسب

بن سعيد بن عاص را بعد از فتح مكه مأمور بازار مكه كرد، تا بر    سعيد    و سلمصلی الله علیه    پيغمبر اكرم  "
 .  "امر خريد و فروش صحيح و عادلانه نظارت كند 

  جوانب  از  بسیاری  در    و سلمصلی الله علیه    نبوی  ایدوره  ادامه     حقیقت  در نخست    خلفای  دوره  اما  
  عهد  در   شوند،می   شناخته   اسلامی  تاریخ  اول   صدر  عنوانبه   دوره    دو  هر  ، بود  مدیریت   و  حکومت 
  وجود   دیگر  جوانب   در   مدیریت   هاینظام  در   ها توسعه   و   تغییرات  برخی   اگرچه   راشدین،   خلفای
  که   ایشیوه  همان  به    خلیفه   حسبه،  نظام  مورد  در  اما    رضی الله عنهعمر    خلافت  اواسط  در  ویژهبه   دارد؛
ار  که عامل این بخش    .داد  ادامه   رفت، می   پیش  و سلم  عليه  الله  صلَ  پبامبر   زمان  در  حسبه  بر كار كسبه و تج 

كرد و محتسبان هر جا كار  هاى مردم از نظر تخلفات و منكرات، نظارت مى و كشاورزان و توده
مى  مى خلافى  نهى  را  مرتكب  نمى ديدند  مؤث ر  اگر  و  همانكردند  در  را  او  مجازات  افتاد  جا 

 16. دادند تحويل قاضى مى نمودند، يا دستگا كرده مى 
گسترش يافت و تدريجات به    با مرور زمان  مسأله »حسبه«گوید: »علامه کتانی در این مجال می 

صورت يك اداره مهم و گسترده درآمد و مأموران آن به نام »مُحتسب« در كوچه و بازار و شوارع 
؛ اما  ل مختلف اجتماعى، نظارت داشتند یزنى مشغول بودند و بر مسا بزرگ، شب و روز به گشت

رسد كه اين واژه نخست در عصر خلفاى اموى و عباسى، براى  به نظر مى استعمال واژه  محتسب  
 17«.امر به معروف و نهى از منكر انتخاب شد ۀ اين شاخ
مسلمانان    کهنیدارد و ای روم   ی زانسی ب  یهاشه یر  ه  حسب نظام    که  ند یگورفته می   اشتباهبه    ی برخ

را در آن کشورها،    ستمیس  نیبودند فتح کردند، ا  ی زانسیب  انیرا که تحت سلطه روم  یی کشورها  ی وقت
ا  ی از کسان  ی ک . یافتند یدر شام    ژهیوبه  به  نام نقولا ز  یلبنان  سندهینو  است.  نظر    نیکه  در    ادیبه 

و در    افته یگسترش   کینزد  زمانی  در  یی هاسازمآن  نیو چن»:  د یگوی کتابش )الحسبة والمحتسب( م
ها آمدند، آن را بدون  عرب ی که وقت  -ی منظور اسلام   -ی ادامه داشتند تا فتح عرب  ی زانسیب  طول دوره  

  18«.نداشتند  ن یگزیعنوان جاارائه به  یبرا یز یها چآن رایز  ؛اقتباس کردند  ی دگرگون ای رییتغ
بلکه رونق  اما در پاسخ به این نظریه باید گفت: که نظام حسبه میراث تمدن بیزانسی نیست؛  

 افراد   که از  هایکاریفریبها و  صنعتگران، تقلب  ادیو تعداد ز  ی اسلام  در جامعه    یاقتصاد  ی زندگ
م   الإيمان فیضع از عوامل   شد،ی صادر  ا  یهمه  به  در شکل منظم آن    هنظام حسب  جاد یبودند که 
 19.منجر شد  ی رسم  یاسلام تی ولا کیعنوان به 

 
 .56م (،  2019)ماليزيا: جامعة المدينة العالمية، رسالة ماجستا،   الحسبهمناه  جامعة المدينة العالمية، 16
الكتانی،   17 عبدالکبیر  بن  الإداريةمحمدعبدالحیی  بیالتراتيب  دارالارقم.  )بیروت:  الخالدی  عبدالله  تحقیق.  تا(،  ، 
1/285 . 
 .49/ 1م(،  1963دار الكتب العلمية،  )بیروت: ، الحسبه والمحتسب فی الاسلامدکتر نقولا زیاده  18
 . 48،  الحسبهمناه  جامعة المدينة العالمية،  19
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دیوان

۱۶۲

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ممشرشرووععییتت  آآنن  ددرر  ااسسلالامم  ..  ججااییگگااهه  ننظظاامم  ححسسببهه  وو  ححککممتت  44
کردند؛ زیرا  صدر اول مباشْتات به آن قیام می   هئماو    حسبه یکی از اساسات و قواعد دینی است

فایده و صلاح آن عام و ثواب آن خیلی بزرگ است. حسبه در حقیقت امر به معروفی است که  
است منکری  از  نهی  و  گردد  و  زمانی   ،ترک آن ظاهر  فعل آن ظاهر شود  مردم  که  بین  اصلاح 

  20باشد. می 
گوید: »حسبه یکی از وظایف دینی بوده بر اولیای امور مسلمین فرض است  ابن خلدون می  

   21کسانی را که اهلیت آن را دارد، مؤظف به اجرای  آن سازد«.
  است  مدارارزش  و   مند قانون  اىجامعه   ایجاد   از   عبارت  حسبه   نظام  مشروعیت   فلسفه  و   حکمت

  مسلمانان   وظیفه    را  آن  قرآن  و  دارد  منکر  از  نهى   و  معروف  به   امر  فریضه    و  در وظیفه   ریشه   که 
همچنان محافظت و در امان داشتن خود و دیگران از عذاب الهی و جلب  رحمت  .  است  شمرده

های تأدیبی،  ها و نزول عذاباست  به این معنی که معاصی سبب مصیبت  جل جلا لهو نعمت الله
﴿وَمَا أصََابكَُم مِّن  فرماید: می  جل جلا لهباشد. سنت الهی بر همین منوال جریان داشته است. الله می 

صِيبَةٍ فَبِمَا كَسَبتَْ أيَدِْيكُمْ وَيعَْفُو عَن كَثِاٍ﴾ رسد  ها به شما می ها و رن  "آنچه که از مصیبت  22. مر
 جل جلالهکه موارد زیادی دیگری است که الله حالا این نتیجه کسب دست و اعمال خود تان است،

قرار می آن  اساس هرگاه   دهد و شما را مؤاخذه نمی کند"ها را مورد عفو و بخشش  به همین   .
اختیار کرده و در فریضۀ  مجموعۀ از افراد دست به فساد در یک جامعه بزنند و دیگران سکوت را  

چه شود، چنانگیر همه می انگاری نمایند.  عذاب الهی دامنامر به معروف و نهی از منکر سهل
الله  الله علیه  رسول  اللهُ  فرماید: }می    و سلمصلی  هُمُ  يعَُمَّ أنَْ  أوَْشَكَ  وُهُ،  يغُاِّ فلََمْ  المُْنكَْرَ  رَأوَْا  إذَِا  النَّاسَ  إنَِّ 

الله   23{  بعِِقَابِهِ  ببینند و آن را تغییر ندهند زود است که  به  جل جلاله"اگر مردم منکر را  همۀ شان را 
 .عذاب عام گرفتار کند"

 
 
 

 

 
 . 1/208م(،  2001هـ.ق/ 1421جا: مؤسسة الرسالة، )بی اصول الدعوةعبد الكريم زيدان، 20
گنابادی )تهران:شْکت انتشارات علمی  ، مترجم. محمد پروین  مقدمۀ ابن خلدونعبدالرحمن بن محمد بن خلدون،    21

 .1/543فرهنگی، بی تا(، 
 .42/30الشوری  22
م(،    2001هـ.ق./    1421جا: مؤسسة الرسالة،  )بی  مسند الإمام أحمد بن حنبلأحمد بن محمد بن حنبل الشيباني،    23
1/178. 

      ففررقق  ممححتتسسبب  وو  ممتتططووعع  ..    55
 اش امر به معروف و نهی از منکر بوده. شمارنده، نگهبان، مأمور حاکم که وظیفه ممححتتسسبب::    

ب  ممتتططووعع::   انجام ه  منقاد شدن، داوطلب شدن، عمل محتسب کردن، کاری  قصد نیکی و عبادت 
شود که احتساب وظیفه  رسمی  می از تعاریف لغوی هریک از محتسب و متطوع دانسته    24. دادن

 گردد.شود که تفصیل آن در ذیل بیان می می  بوده و تطوع امر اختیاری و غیر رسمی محسوب
وظیفه     بنابر  صرفات   و  حکومت،  اجازهبی   که   مسلمانی   و  حکومتی   محتسبِ   میان    اللهرحمه  اما ماوردی

ع  محتسب)  کند می   منکر  از  نهی   و  معروف  به   امر  دینی،   کتاب   در  و  بوده   قایل  اساسی   تفاوت(  مُتَطوَِّ
 است: برشمرده را محتسب نوع  دو این  فرَقِ  چند  «الاحکام السلطانیة»خود 

  رایز  باشد؛ی م  ی نیمحتسب مقرر شده است، فرض ع  ثیحه  ب  که ی کسالف: انجام احتساب بر  
فرض  متطوع    یآن بالا   ت یاما فرض  ؛حسبه به او سپرده شده  ت یو ولا  دهی گرد  ن ییمنظور تع  ن یبه هم
 .  باشد ی م یی کفا

  در مشغول شود.    یگر یکه امور حسبه را ترک نموده به کار د  ستین  ز یمحتسب جا  یبراب:  
 .تواند کار حسبه را ترک نموده به وظایف شخصی خود مشغول شودمی متطوع    که ی حال

  نموده  ب یتعق  ،ندینمای را ترک م   یرا که امور معروف ظاهر   ی : برمحتسب لازم است کسانج
 باشد.ی لازم نم یکار  نیمتطوع چن ی. اما بالا د یها را به انجام آن امر نما آن و

متطوع    کهی درحال  ،  در برابر کارش اخذ کند  ینیالمال معاش معتی : محتسب حق دارد که از بد
 . حق را ندارد نیا

که  هـ: محتسب حق دارد که مرتکبین منکرات ظاهری را تعزیز و مجازات کند مشروط براین
 مجازات او بالاتر از مقدار "حد" نباشد. ولی متطوع این حق را ندارد.

تواند که  وظیفۀ خود معاونین و همکارانی داشته باشد و می تواند برای اجرای  و: محتسب می 
 25ها را رسمات تعیین نماید؛ ولی شخص متطوع چنین صلاحیتی ندارد.به قدر ضرورت، آن

  ..    شْشْااییطط  ممححتتسسبب  66
اند که موجودیت آن در شخصیت محتسب  علماء شْوطی را برای احراز مقام احتساب وضع کرده 

ها  ها ملزم بداند و نبود آن باید خود را در آناست که محتسب می ضروری بوده و جزء از لوازمی 
 شود: نتیجه ماندن کار و فعالیت محتسب می باعث بی 
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دیوان

۱۶۳

شرایط و موانع محتسب

      ففررقق  ممححتتسسبب  وو  ممتتططووعع  ..    55
 اش امر به معروف و نهی از منکر بوده. شمارنده، نگهبان، مأمور حاکم که وظیفه ممححتتسسبب::    

ب  ممتتططووعع::   انجام ه  منقاد شدن، داوطلب شدن، عمل محتسب کردن، کاری  قصد نیکی و عبادت 
شود که احتساب وظیفه  رسمی  می از تعاریف لغوی هریک از محتسب و متطوع دانسته    24. دادن

 گردد.شود که تفصیل آن در ذیل بیان می می  بوده و تطوع امر اختیاری و غیر رسمی محسوب
وظیفه     بنابر  صرفات   و  حکومت،  اجازهبی   که   مسلمانی   و  حکومتی   محتسبِ   میان    اللهرحمه  اما ماوردی

ع  محتسب)  کند می   منکر  از  نهی   و  معروف  به   امر  دینی،   کتاب   در  و  بوده   قایل  اساسی   تفاوت(  مُتَطوَِّ
 است: برشمرده را محتسب نوع  دو این  فرَقِ  چند  «الاحکام السلطانیة»خود 

  رایز  باشد؛ی م  ی نیمحتسب مقرر شده است، فرض ع  ثیحه  ب  که ی کسالف: انجام احتساب بر  
فرض  متطوع    یآن بالا   ت یاما فرض  ؛حسبه به او سپرده شده  ت یو ولا  دهی گرد  ن ییمنظور تع  ن یبه هم
 .  باشد ی م یی کفا

  در مشغول شود.    یگر یکه امور حسبه را ترک نموده به کار د  ستین  ز یمحتسب جا  یبراب:  
 .تواند کار حسبه را ترک نموده به وظایف شخصی خود مشغول شودمی متطوع    که ی حال

  نموده  ب یتعق  ،ندینمای را ترک م   یرا که امور معروف ظاهر   ی : برمحتسب لازم است کسانج
 باشد.ی لازم نم یکار  نیمتطوع چن ی. اما بالا د یها را به انجام آن امر نما آن و

متطوع    کهی درحال  ،  در برابر کارش اخذ کند  ینیالمال معاش معتی : محتسب حق دارد که از بد
 . حق را ندارد نیا

که  هـ: محتسب حق دارد که مرتکبین منکرات ظاهری را تعزیز و مجازات کند مشروط براین
 مجازات او بالاتر از مقدار "حد" نباشد. ولی متطوع این حق را ندارد.

تواند که  وظیفۀ خود معاونین و همکارانی داشته باشد و می تواند برای اجرای  و: محتسب می 
 25ها را رسمات تعیین نماید؛ ولی شخص متطوع چنین صلاحیتی ندارد.به قدر ضرورت، آن

  ..    شْشْااییطط  ممححتتسسبب  66
اند که موجودیت آن در شخصیت محتسب  علماء شْوطی را برای احراز مقام احتساب وضع کرده 

ها  ها ملزم بداند و نبود آن باید خود را در آناست که محتسب می ضروری بوده و جزء از لوازمی 
 شود: نتیجه ماندن کار و فعالیت محتسب می باعث بی 
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ممککللفف  ببووددنن  ممححتتسسبب    ..  11..  66
یکی از شْایط مهم و اساسی محتسب امر به معروف و نهی از منکر مکلف بودن محتسب است؛   

. علمای علم لغت   نماید   دیگری  شخص  متوجه   را  مکلفیتی   که   تواند نمی  مکلف   غیر  شخص  زیرا
  مشقت  و   زحمت  آن  در   که  است  چیزی  الزام   معنای  اند: »تکلیف بهتعریف نمودهتکلیف را چنین  

 26دارد«.  وجود
 انجام   از  زحمت  و  آن مشقت  در  که   است  چیزی  به   مخاطب  اصطلاح فقهاء »الزام  تکلیف در

مکلف در اصطلاح اصولييْ »شخص است كه خطاب شارع به فعل    27دارد«.  آن وجود     ترک  یا
 28وی تعلق یافته است«. 

  تکلیف  سن  به  دهدهای  فوق شْعات باید محتسبی که وظیفه  احتساب را  انجام می بنابر تعریف 
البته مکلف بودن محتسب و یا رسیدن به سن بلوغ و عقل شْط وجوب احتساب  رسیده باشد؛ 

باشد؛ ولی جواز احتساب مستلزم بلوغ کامل نیست؛ زیرا خورد سالی که سن تمیز رسیده باشد  می 
کسی حق ممانعت او را ندارد. همچنان احتساب تواند که منکرات را مورد انکار قرار دهد و هیچمی 

 از جمله کارهای ثواب است و طفل ممیز این اهلیت را دارد. 
  ..  إإذذنن  اامماامم  وو  ییاا  نناائئبب  ااوو  ببرراایی  ممححتتسسبب  22..  66

اند  طوری که علماء و دانشمندان اسلامی ذکر کردهیکی از شْایط مهم دیگر برای محتسب همان
ها نیاز به  های مختلف دارد  بعضی از آنباشد. چون حسبه گونه عبارت از اذن امام و یا نائب او می 

است و تطبیق این جزاها مستلزم اینست که فرد محستب اجازه و صلاحیت های تعزیری تطبیق جزا
به این اساس فقهاء اذن امام را شْط قرار داده  اند. از طرف  این کار را از طرف امام داشته باشد 

مصحلت جامعه و عامه است. چون اگر چنین موارد که نیاز به تطبیق جزاهای    دیگر این کار مبتنی بر
و قتل و قتال بین    ا ه نظمیبی   ، هاحتمات منجر به فتنه ،  ان اجازه داده شودتعزیری دارد، برای همگ

می  گرددمردم  امام  اذن  به  امر مشروط  این  اگر  احتمالات    ، گردد.  این  دفع    و تمام  آن  ضررهای 
چون دفع ضرر واجب است و هرآنچه   ،لازم است که مشروط به اذن امام گردد  ،بنابراینگردد. می 

    29باشد. جایز و مشروع می  ، که سبب دفع آن گردد

 
  /   ـ.ق ه  1407)بیروت: دار العلم للملاييْ،    الصحاح تاج اللغة وصحاح العربيةسماعيل بن حماد الجوهري الفاراب،  إ 26

 .  4/1424م(،   1987
 .13/248(، .قهـ 1427)کویت: أوقاف الكويت،  ، الموسوعه الفقیه الکویتهوزارة الأوقاف والشئون الإسلامي 27
 .395/ 2م(،  1983.ق/ هـ  1403)بیروت: دار الكتب العلمية،   تيسا التحريرمحمد أميْ بن محمود البخاري،  28
 . 1/214 ،اصول الدعوةزيدان،  29

هُْ   مُنكَْرتا  مِنكُْمْ   رَأىَ  : }مَنْ فرماید می     و سلمصلی الله علیه  حدیث که پیامبر     فَبِلِسَانِهِ،  يسَْتَطِعْ     لمَْ   فَإِنْ   بِيَدِهِ،  فلَْيغَُاِّ
  دستش   با  را  آن  باید  دید،  را  منکری  شما  از   کس  "هر   30الْإِيمَانِ{   أضَْعَفُ   وَذلَكَِ   فَبِقَلْبِهِ،   يسَْتَطِعْ   لمَْ   فَإِنْ 
. است"   ایمان  ترین ضعیف  این  و   قلبش،  با   نتوانست،  اگر  و  زبانش،   با  نتوانست،   اگر  و   دهد،  تغییر

دار وظیفه  خاص که مسؤولیت و عهدهمرحله  تغییر منکر توسط دست  را عده  از علماء برای افراد  
 اند. امر به معروف  و نهی از منکر هستند، از طرف امام مؤظف گردیده باشند، دانسته 

  ..  ععللمم  33..  66
به  یکی از شْایط و ضروریات محتسب علم و دانش است؛ چون محتسب در هر مورد که مردم را  

کند، شْط است که خودش بداند در واقع آن عمل جزء از مشروعات و امور جایزه  آن وادار می 
که بر اساس وهم، خیال یا  شْع قرار گرفته و ترکش کاری درست و معقول به شمار نیاید، نه این

تحت تأثیر اغراض شخصی و عوامل دیگر اقدام کند؛ زیرا آیات متعدد و روایات زیاد وجود دارد  
  لكََ   ليَْسَ   مَا  تقَْفُ   وَلَا ﴿:  فرماید می   جل جلالهچه که اللهدارد،چنانکه از سخن گفتن بدون علم باز می

مْعَ   إنَِّ   عِلْمٌ   بِهِ    نداری،  آگاهی   آن  به   آنچه   "از  31﴾مَسْئوُلات   عَنْهُ   كَانَ   أوُلََٰئِكَ   كلُر   وَالفُْؤَادَ   وَالبَْصَرَ   السَّ
  . مسؤولند"  همه  دل،  و چشم و  گوش که  چرا مکن، پیروی

  هُرَيرْةََ،  أبَِ  فرماید: }عَنْ در مجال حدس و گمان بدون علم و یقین می  و سلمی الله علیه صلرسول الله 
،   إِيَّاكُمْ : »قاَلَ   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلََّ   النَّبِيِّ   عَنِ  هریره    ابی   "از   32الحَدِيثِ..{   أكَْذَبُ   الظَّنَّ   فَإِنَّ   وَالظَّنَّ

 سخن   تریندروغ  گمان  زیرا  بپرهیزید؛   گمان  از : »فرمود  سلم  و  علیه  الله  صلی  پیامبر  روایت است که  رضی الله عنه
 . است"

انتقال دانسته  برای  و دانش »مربی  یا علم  از خبرگی و آگاهی، تجربه  باید  به دیگران  هایش 
آنکه دارای دانش و تجربه لازم باشند، برخوردار باشد. این در حالی است که متأسفانه برخی بی 

 33اند«.در عرصه  تربیت گام نهاده
  او  که  باشد   ثقافتی  و  بصیرت   آگاهی، دارای  که  بایستی   منکر   از   نهی   و   معروف   به امر  محتسب

  هوشیاری   و  زیرکی  از  و  نماید  یاری  ماند،می   غایب  دیگران  دید   از  که   چیزهای  شناخت  در  را
 صاحبان   فقط  و  ماند می   نگرسطحی   هایانسآن  و  ها توده  از   که  موضوعاتی   بتواند  که  باشد  برخوردار
 ورزی کینه   این  و   باشد   آگاه  هم او  ماند،نمی   چیزی  شاننگرگاه  از   و  شوند می   آگاه  دانش  و   بصیرت
  بر   آنان  از  را  پیامبرش   جل جلالهالله   که چنان  است،   بوده  نیز   پیشین  اقوام  در  بلکه  ؛نیست  امروز  ایزاده

 
 (.20) 20، ، "الْإِيمَانِ"صحیح مسلمنیساپوری،  30
 .17/36 الإسراء 31
 (.6064) 55، "الأدب" صحیح البخای،بخاری،  32
 . 18(، هـ.ش 1384مترجم. محمد ابراهیم کیانی )تهران: نشر احسان،  ،، سخنی با اهل دعوتدکتر عبدالله خاطر33
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دیوان

۱۶۵

شرایط و موانع محتسب

هُْ   مُنكَْرتا  مِنكُْمْ   رَأىَ  : }مَنْ فرماید می     و سلمصلی الله علیه  حدیث که پیامبر     فَبِلِسَانِهِ،  يسَْتَطِعْ     لمَْ   فَإِنْ   بِيَدِهِ،  فلَْيغَُاِّ
  دستش   با  را  آن  باید  دید،  را  منکری  شما  از   کس  "هر   30الْإِيمَانِ{   أضَْعَفُ   وَذلَكَِ   فَبِقَلْبِهِ،   يسَْتَطِعْ   لمَْ   فَإِنْ 
. است"   ایمان  ترین ضعیف  این  و   قلبش،  با   نتوانست،  اگر  و  زبانش،   با  نتوانست،   اگر  و   دهد،  تغییر

دار وظیفه  خاص که مسؤولیت و عهدهمرحله  تغییر منکر توسط دست  را عده  از علماء برای افراد  
 اند. امر به معروف  و نهی از منکر هستند، از طرف امام مؤظف گردیده باشند، دانسته 

  ..  ععللمم  33..  66
به  یکی از شْایط و ضروریات محتسب علم و دانش است؛ چون محتسب در هر مورد که مردم را  

کند، شْط است که خودش بداند در واقع آن عمل جزء از مشروعات و امور جایزه  آن وادار می 
که بر اساس وهم، خیال یا  شْع قرار گرفته و ترکش کاری درست و معقول به شمار نیاید، نه این

تحت تأثیر اغراض شخصی و عوامل دیگر اقدام کند؛ زیرا آیات متعدد و روایات زیاد وجود دارد  
  لكََ   ليَْسَ   مَا  تقَْفُ   وَلَا ﴿:  فرماید می   جل جلالهچه که اللهدارد،چنانکه از سخن گفتن بدون علم باز می

مْعَ   إنَِّ   عِلْمٌ   بِهِ    نداری،  آگاهی   آن  به   آنچه   "از  31﴾مَسْئوُلات   عَنْهُ   كَانَ   أوُلََٰئِكَ   كلُر   وَالفُْؤَادَ   وَالبَْصَرَ   السَّ
  . مسؤولند"  همه  دل،  و چشم و  گوش که  چرا مکن، پیروی

  هُرَيرْةََ،  أبَِ  فرماید: }عَنْ در مجال حدس و گمان بدون علم و یقین می  و سلمی الله علیه صلرسول الله 
،   إِيَّاكُمْ : »قاَلَ   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلََّ   النَّبِيِّ   عَنِ  هریره    ابی   "از   32الحَدِيثِ..{   أكَْذَبُ   الظَّنَّ   فَإِنَّ   وَالظَّنَّ

 سخن   تریندروغ  گمان  زیرا  بپرهیزید؛   گمان  از : »فرمود  سلم  و  علیه  الله  صلی  پیامبر  روایت است که  رضی الله عنه
 . است"

انتقال دانسته  برای  و دانش »مربی  یا علم  از خبرگی و آگاهی، تجربه  باید  به دیگران  هایش 
آنکه دارای دانش و تجربه لازم باشند، برخوردار باشد. این در حالی است که متأسفانه برخی بی 

 33اند«.در عرصه  تربیت گام نهاده
  او  که  باشد   ثقافتی  و  بصیرت   آگاهی، دارای  که  بایستی   منکر   از   نهی   و   معروف   به امر  محتسب

  هوشیاری   و  زیرکی  از  و  نماید  یاری  ماند،می   غایب  دیگران  دید   از  که   چیزهای  شناخت  در  را
 صاحبان   فقط  و  ماند می   نگرسطحی   هایانسآن  و  ها توده  از   که  موضوعاتی   بتواند  که  باشد  برخوردار
 ورزی کینه   این  و   باشد   آگاه  هم او  ماند،نمی   چیزی  شاننگرگاه  از   و  شوند می   آگاه  دانش  و   بصیرت
  بر   آنان  از  را  پیامبرش   جل جلالهالله   که چنان  است،   بوده  نیز   پیشین  اقوام  در  بلکه  ؛نیست  امروز  ایزاده

 
 (.20) 20، ، "الْإِيمَانِ"صحیح مسلمنیساپوری،  30
 .17/36 الإسراء 31
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 . 18(، هـ.ش 1384مترجم. محمد ابراهیم کیانی )تهران: نشر احسان،  ،، سخنی با اهل دعوتدکتر عبدالله خاطر33



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۱۶۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  وَاللهُ   القَْوْلِ   لحَْنِ   فِي   وَلتََعْرفَِنَّهُمْ   بِسِيمَاهُمْ   فلَعََرفَْتَهُم  لأرََينَْاكَهُمْ   نشََاءُ   وَلوَْ ﴿   :فرماید می   و  دارد می   حذر
    34. ﴾أعَْمَالكَُمْ  يعَْلَمُ 
  را  ایشان  شانعلامت  و   قیافه   روی  از   تو   و   دادیم می   نشان   تو   به   را   آنان  خواستیممی   ما  "اگر
 تان کارهای  از   آگاه  متعال  الله .  شناسی می   گفتار  نحوه    و  سخن  طرز  روی  از  را  آنان  قطعات   تو.  شناختی می 
 . باشد"می 

  به نسبت مسلمانان، بر  تا  داشته  تأکید  آن بر  رحمه اللهغزالی محمد شیخ که است  چیزی همان  این
  حقیر؛   و  ناچیز  کارهای  به  توجه   و  کوچک  امور   به   پرداختن  و  شان  کنونی   هایواقعیت  آگاهی  عدم

  ساخته  مصروف  خود   به  را  ما   وراناندیشه   و  فقیهان   چیزی  چه!  ببین: »گویدمی   وی  شود،   خشمناک
 موضوعات  کدام!  است؟  گرفته   قرار  دشمنان  تند   هاینابار   وزش  برابر  در  دین  که   هنگامی   است،
  دعوت  بردارنده    مسلمانان  وقتی   پردازند؟می   آن  به   بار  بار  که   نموده  مصروف  خود  به   را  ایشان  مهمتر،
  و  سیادت  جهانیان  آیا  و   اند آموخته   ایشان  از   و  آمده  گرد  ایشان  پیرامون  جهانیان  آیا  هستند،  جهانی
 اذعان   آن  به  دشمن  و   دوست  آیا  و  دانند؟می   مختلف  هاینحله   و  هاملت  بر  را  مسلمانان  رهبری
  آن حفاظت برابر  در  و  گشایندمی   تهدید  و  خطر  هایگاهکمین برابر  در را  شانگاندید  آیا  کند؟می 
  35.« برند می  بهره  متعدد وسایل از
  ..  ققددررتت  ددااششتنتن  ببهه  ااججرراایی  ااححتتسساابب  44..  66

باشد،   برخوردار  منکر  از  نهی  و  معروف  به  امر  محتسب  است  لازم  که  شْایط  از  دیگر  یکی 
استطاعت و توانایی در اجرای عملیه احستاب است، محتسب باید توانایی احتساب بادست و زبان  

  اللَّهُ   يكَُلِّفُ   لَا ﴿فرماید:   می   جل جلا لهچه الله  را داشته باشد. در غیر آن به انکار قلبی اکتفاء کند. چنان
ا   از  بالاتر هيچگاه و كند نمي  تكليف توانايش اندازه به  هيچكس جز  به  "خداوند  36﴾وُسْعَهَا إلِاَّ  نفَْست
از آیه  فوق نیز استطاعت و قدرت انجام    خواهد"ی نم  تكاليف  و  وظایف  او  از  شخص  قدرت  ميزان

 شود.وظایف دینی دانسته می 
الله   فرماید:  در عرصه  قدرت و استطاعت در اجرای فرایلم می   و سلمصلی الله علیه  همچنان رسول 

ءٍ   عَنْ   نهََيْتكُُمْ   }فَإذَِا   از  را   شما  هرگاه  "پس  37اسْتَطعَْتُمْ{    مَا   مِنْهُ   فَأتْوُا  بِأمَْرٍ   أمََرتْكُُمْ   وَإذَِا  فَاجْتَنِبُوهُ،  شَيْ
 انجام  توانید می   آنچه  از   کردم،  امر  کاری  به  را   شما  هرگاه  و  کنید   دوری  آن  از   کردم،  نهی  چیزی
.  نظر به حدیث فوق استطاعت و قدرت در انجام فرایلم شْط قرار داده شده است. وظیفه  دهید"

است.   آید. بنابراین، استطاعت در انجامش شْطمی احتساب نیز یکی از فرایلم شْعی به حساب  
 

 .47/30محمد  34
 .49م(،  1980)مصر: دارالکتب العربى قاهره،   های دعوتگراندوهمحمد غزالی،  35
 . 2/286البقرة  36
 (. 7288) 2، "الاعتصام بالکتاب و السنة" ،صحیح البخاریبخاری،  37

کند. نه محتسب مؤظف.   مصداق پیدا می البته این شْط عام نیست؛ بلکه تنها برای محتسب متطوع  
کند که از جانب خود و بدون تعیین شدن از طرف امیر  شْط در حق کسی مفهوم پیدا می »این  

که از جانب امام و امیر مسلمانان تعیین شده طبعات  کند؛ اما شخصی مسلمانان به امر احتساب قیام می 
 38باشد؛ چون قدرت حکومت در عقب او قرار دارد«.می  ا قدرت احتساب را دار 

  ..  ااججتتماماععیی  ببووددنن  55..  66
بایست محتسب امر به معروف به آن خود را متخلق سازد، اجتماعی  یکی دیگر از شْایط که می 

ها و تعاملات مردم،  بودن است. هدف از این نکته اینست که محتسب باید در اکثّیت از مناسبت 
حل قضایای زندگی فردی و اجتماعی شان نهایت تلاش و کوشش خود را به    شْیک باشد، در 

آن اگر  نیست.  درستی  کار  مردم،  از  محتسب  بودن  دور  زیرا  دهد؛  در  خرج  را  محتسب  ها 
اندوهمناسبت بدانند که محتسب مشکلاتهای خوشی و  ببینند و  کنار خود،  شان را درک شان  

بنابراین، محتسبین باید  کند قطعات این کار باعث می می  شود که محتسب را بیشتر دوست بدارند. 
 های مردم شْکت نموده و در کنارشان بایستند.خوشیها و همیشه در جشن

پس درست نیست که مردم، محتسب را فقط بر روی منبر ببینند و بعد از آن اثری از او، در  
غمشادی و  چالشهایها  حل  در  مردم،  به  باید  محتسب  منظور  همین  به  نباشد  و  شان  ها 

می مشکلات اصلاح  محتسب،  بزرگ  مسؤولیت  و  وظیفه  زیرا  کند؛  کمک  این  شان  در  و  باشد 
چه  های مردم جای بگیرد، دوستی مردم را جلب نماید. چنانصورت است که می تواند  در قلب

الله   الله علیه  رسول  مردم می   و سلم صلی  اجتماعی  امور  به  مرتبط  که  مبذول  در مسائل  توجه خاص  شد 
چه سهل بن سعد  نمود. چنانداشتند و خود مبارک در حل و فصل آن قضایا عملات اشتراک می می 

عنه  ساعدی   الله  }أ می رضی  عَوْفٍ  فرماید:  بنِْ  عَمْرِو  بنَِي  إِلَى  ذَهَبَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْهِ  اللهُ  اللَّهِ صَلََّ  رسَُولَ  نَّ 
بيَْنَهُمْ  نعََمْ     ليِصُْلحَِ  قاَلَ:  فَأقُِيمَ؟  للِنَّاسِ  أتَصَُعِّ  فَقَالَ:  بكَْرٍ،  أبَِ  إِلَى  المؤُذَِّنُ  فَجَاءَ  لاةَُ،  الصَّ فَحَانتَِ 

لاةَِ  به طرف    علیه السلامنبی "  39...{.  فصََلََّ أبَوُ بكَْرٍ، فَجَاءَ رسَُولُ اللَّهِ صَلََّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ وَالنَّاسُ فِي الصَّ
نماز فرا رسید مؤذن آمد از    قبیله  بنی عمرو بن عوف رفتند جهت برقراری صلح بین شان، وقت

اقامه گویم؟ ابوبکر فرمود: بلی پس ابوبکر    دهید ابوبکر  اجازه خواست که آیا به مردم نماز می 
 .استاد بودند" نماز نماز را شْوع کرد و پیامبر آمد مردم به

  ششججااععتت  وو  ققااططععییتت      ..  66..  66
در وظیفه  جدیت  ، همانا شجاعت و  ر لازمه برای محتسب امر به معروفو امو   یکی دیگر از شْایط

کریمانه و عفو  دعوتش است، محتسب در عین حال که حسن خلق و برخورد  و مسؤولیت  مهم  

 
 . 1/218 ،اصول الدعوةزیدان،  38
 (.684) 49، "الأذان" صحیح البخاری، یبخار  39
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دیوان

۱۶۷

شرایط و موانع محتسب

کند. نه محتسب مؤظف.   مصداق پیدا می البته این شْط عام نیست؛ بلکه تنها برای محتسب متطوع  
کند که از جانب خود و بدون تعیین شدن از طرف امیر  شْط در حق کسی مفهوم پیدا می »این  

که از جانب امام و امیر مسلمانان تعیین شده طبعات  کند؛ اما شخصی مسلمانان به امر احتساب قیام می 
 38باشد؛ چون قدرت حکومت در عقب او قرار دارد«.می  ا قدرت احتساب را دار 

  ..  ااججتتماماععیی  ببووددنن  55..  66
بایست محتسب امر به معروف به آن خود را متخلق سازد، اجتماعی  یکی دیگر از شْایط که می 

ها و تعاملات مردم،  بودن است. هدف از این نکته اینست که محتسب باید در اکثّیت از مناسبت 
حل قضایای زندگی فردی و اجتماعی شان نهایت تلاش و کوشش خود را به    شْیک باشد، در 

آن اگر  نیست.  درستی  کار  مردم،  از  محتسب  بودن  دور  زیرا  دهد؛  در  خرج  را  محتسب  ها 
اندوهمناسبت بدانند که محتسب مشکلاتهای خوشی و  ببینند و  کنار خود،  شان را درک شان  

بنابراین، محتسبین باید  کند قطعات این کار باعث می می  شود که محتسب را بیشتر دوست بدارند. 
 های مردم شْکت نموده و در کنارشان بایستند.خوشیها و همیشه در جشن

پس درست نیست که مردم، محتسب را فقط بر روی منبر ببینند و بعد از آن اثری از او، در  
غمشادی و  چالشهایها  حل  در  مردم،  به  باید  محتسب  منظور  همین  به  نباشد  و  شان  ها 

می مشکلات اصلاح  محتسب،  بزرگ  مسؤولیت  و  وظیفه  زیرا  کند؛  کمک  این  شان  در  و  باشد 
چه  های مردم جای بگیرد، دوستی مردم را جلب نماید. چنانصورت است که می تواند  در قلب

الله   الله علیه  رسول  مردم می   و سلم صلی  اجتماعی  امور  به  مرتبط  که  مبذول  در مسائل  توجه خاص  شد 
چه سهل بن سعد  نمود. چنانداشتند و خود مبارک در حل و فصل آن قضایا عملات اشتراک می می 

عنه  ساعدی   الله  }أ می رضی  عَوْفٍ  فرماید:  بنِْ  عَمْرِو  بنَِي  إِلَى  ذَهَبَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْهِ  اللهُ  اللَّهِ صَلََّ  رسَُولَ  نَّ 
بيَْنَهُمْ  نعََمْ     ليِصُْلحَِ  قاَلَ:  فَأقُِيمَ؟  للِنَّاسِ  أتَصَُعِّ  فَقَالَ:  بكَْرٍ،  أبَِ  إِلَى  المؤُذَِّنُ  فَجَاءَ  لاةَُ،  الصَّ فَحَانتَِ 

لاةَِ  به طرف    علیه السلامنبی "  39...{.  فصََلََّ أبَوُ بكَْرٍ، فَجَاءَ رسَُولُ اللَّهِ صَلََّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ وَالنَّاسُ فِي الصَّ
نماز فرا رسید مؤذن آمد از    قبیله  بنی عمرو بن عوف رفتند جهت برقراری صلح بین شان، وقت

اقامه گویم؟ ابوبکر فرمود: بلی پس ابوبکر    دهید ابوبکر  اجازه خواست که آیا به مردم نماز می 
 .استاد بودند" نماز نماز را شْوع کرد و پیامبر آمد مردم به

  ششججااععتت  وو  ققااططععییتت      ..  66..  66
در وظیفه  جدیت  ، همانا شجاعت و  ر لازمه برای محتسب امر به معروفو امو   یکی دیگر از شْایط

کریمانه و عفو  دعوتش است، محتسب در عین حال که حسن خلق و برخورد  و مسؤولیت  مهم  

 
 . 1/218 ،اصول الدعوةزیدان،  38
 (.684) 49، "الأذان" صحیح البخاری، یبخار  39
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دیوان

۱۶۸

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

های اسلامی و  دین و ارزشدر موارد که موضوع مصلحت  دارد،    بزرگی نسبت به خود و دیگران
دینی مطرح بحث باشد نه مصالح شخصی و فردی، در نهایت از قاطعیت و صلابت و عزت نفس  

های اسلامی  ها در عرصه  دین و ارزشادبی ها و بی کند. جلو لجاجتدر برابرش قیام و ایستادگی می 
روحیه و انگیزه   تواند، در عزم  استوار و راسخ وی   ها نمی ها و تهدیدگیرد، هیچگاه  تطمیعرا می 

ای ایجاد کند؛ زیرا وقتی راه حق را شناخته و بر اساس انقلابی و فداکاری او کوچکترین خدشه 
جل جلا  شناخت کافی مسؤولیت امر به معروف و نهی از منکر را تکلیف شْعی و عامل تقرب به الله 

ها  او را متوقف سازد؟ و  اندازیها و سنگها، چالش بداند چرا سر آن کوتاه بیاید و فضاسازی  له
پذیر است. اما با حفظ  لذا محتسب امر به معروف از لحاظ فردی بسیار مهربان با گذشت و انعطاف

تنها شجاعت در  ها شجاع، با صلابت است، آنهم نه همین روحیه در حرکت اصلی و علاج بیماری
ها شجاعت در  ت خودیبرابر دشمنان دین خدا که خیلی مهم است؛ بلکه شجاعت در برابر توقعا

و    ها، شجاعت در برابر خوف و ترس از دست دادن  موقفها، رو دربایستی کردنبرابر خجالت
ها همه از جمله  های سیاسی و حزبی که این اجتماعی، شجاعت در برابر جناح  بندی  یهاموقعیت

 آید.  مصادیق  و مجراهای شجاعت و قاطعیت به حساب می 
به شخص خودش را تحمل می  به معروف توهین  و تحقیر  امر  اما  بنابراین، محتسب  کند؛ 

گذارد و باکمال عزت نفس  و پاسخ نمی ها و اصول اسلامی را هرگز بی توهین به مقدسات و ارزش 
کند. به همین اساس بحث  شجاعت و صلابت و با توجه به شْایط محیطی از مواضع دینی دفاع می 

و موضوع محتسب امر به معروف و نهی از منکر موضوع خواهش و عذرخواهی ویا درخواست  
باشد. دراین مجال روایت از  ساده نیست؛ بلکه او دارای موضوع  و موقف آمرانه و استعلاء می 

 وَلاَ   بِيَدِهِ،  قطَر   شَيْئتا  وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلََّ   اللهِ   رسَُولُ   ضَرَبَ   : }مَافرماید می داریم که  الله عنها  رضی  عایشه  
ا،  وَلَا   امْرَأةَت، ءٌ   مِنْهُ   نِيلَ   وَمَا  اللهِ،   سَبِيلِ   فِي   يجَُاهِدَ   أنَْ   إلِاَّ   خَادِمت ،  شَيْ  أنَْ   إلِاَّ   صَاحِبِهِ،  مِنْ   فَيَنْتَقِمَ   قطَر
ءٌ   ينُْتَهَكَ  {   عَزَّ   للَِّهِ   فَيَنْتَقِمَ   اللهِ،  مَحَارمِِ   مِنْ   شَيْ گويد:    ی است که م   تیروا  الله عنهارضی    از عايشه "  40وَجَلَّ

را به دست خويش نزد؛ مگر    یيا هيچ زن يا خدمتکار   ی هرگز هيچ چيز    و سلم صلی الله علیه  رسول الله  
مگر    ؛خود انتقام نگرفت  یبرا  د،یکفار د  طرفاز    ی بیکرد. و اگر آس  یکه در راه الله جهاد م   ی زمان
. از "گرفت ی شد که در اين صورت به خاطر الله انتقام م ی مشکسته   جل جلالهکه حرمت دين الله اين

می  بدست  نتیجه  چنین  فوق  مبارک  به حدیث  نه  انتقام  به آید،  بلکه  خود؛  حفظ  خاطر  خاطر 
اش شجاعت و  آید که لازمه های محتسب به حساب می های اسلامی، جزء از اخلاق و باید ارزش

 قاطعیت و جدیت اوست. 
 

 
 .(2329) 21 ،"کتاب الفضائل" ، صحیح مسلم، ینيسابور  40

  ااخخلالاصص      ..  77..  66
  د،ی نما  تیکامل را رعا و تجرد    خود اخلاصدعوت    فه  یکه در وظ  ستی بامعروف می محتسب امر به  

های  ها و تلاشتیتمام فعال  رایز  د؛ یتلاش نمااش  و اصلاح جامعه   جل جلالهالله   یو فقط به منظور رضا
رضی الله و    که حضرت عمر  ی ثیباشد. درحد ی م  جل جلالهخشنودی و رضایت الله خاطر  ه فقط بمحتسب  

                  41.{. إنما الأعمال بالنيات..}: فرماید می  و سلمصلی الله علیه اکرم امبریپ ،نموده تیرواعنه  
و سفارش نموده است که در همه کار و اعمال    ه یتوص  ن یاسلام همواره به مؤمن  گریاز طرف د 

تا ارزش    ند یخالص نما  متعالالله    یعمل خود را برا  داشته باشند و  ی و ربان  ی اله   تین   ،ی زندگ  ریخ
  یعمل  ارزش و زود گذر و ی پسَت و ب  ی است که عمل   تی ن  لهیبه وس  رای ز  ؛ ماندگار باشد   و   ی آن متعال 

  ی و ماندن   د ی باشد عمل و اثر آن جاو  ی خالص و اله  تیگردد. اگر نی ارزشمند و ماندگار م   گرید
بود. چنان اللهخواهد  اللَّهِ د ی فرمای م   میدر قرآن کر  جل جلالهچه  عِندَ  وَمَا  ينَفَدُ  عِندَكُمْ     42بَاقٍ﴾  : ﴿مَا 

  . لذا است باقی و دایمی است"  جل جلاله"آنچه که نزد شماست نابود و فناپذیر است، آنچه که نزد الله 
اش جه یو نت  میجو کنو جست    جل جلالهاست که ارزش و اثر کار را نزد الله  یمعن  نیبه ا  ی اله   تیداشتن ن

که   ،لازم استمحتسب امر به معروف و نهی از منکر  پس بر    ،نه از کسی دیگر  میرا از او بخواه 
را بطلبد    جل جلالهالله   ت یرضاهایش فقط  ها و تلاشفعالیتنموده و در تمام    یرا بازنگر   ش یخو  تین

 برخوردار باشد.   یار ذ گر یتأث و تیاز محبوب جامعه و مردم ن یمقبول بوده و ب منان عملش  الله تا نزد 
  معیار   تزکیه   و  زهُد  علمای  ولی   دشواریست؛  و  صعب  کاریاخلاص  بردنپی   و  تشخیص  گرچه 

  و  پرداختند   مردم  اصلاح  و  دعوت  به   او، غیر  دیگری  افراد  هرگاه  که   اند کرده  ذکر  را  عملی   مقیاس  و
  دعوت   مردم  کهاین   از   باشد   خوشایندتر  محتسب   و  داعی   این  برای  گفتند،  لبیک  آنان  ندای  به   مردم
  وی  بر   اخلاص  بزرگ  صفت  این  و   بوده  نیکی   و  خیر  بر  او،  صورت  چنین  در  کنند،  اجابت  را  او

 شان پیام  و  شانحرف  علم   اهل   از  او،   غیر  دیگری  افراد  داشت نمی   دوست  چهچنان  باشد، می   مجسم
.  دارد  وجود  کوتاهی  و  قصور   او،   اخلاص  و   نیت  در  که   بداند  شخص  این   قرارگیرد،  اجابت   مورد
  که   باشد،  باید  محتسب   زندگی  سرمشق   و   الُگو   بهترین   رحمه اللهغزالی   محمد   امام  سخن  مجال   این   در
  خدا  از   باید   پس   است؛  خویش   منزلت   اظهار   صدد   در   دعوتگری  به واسطه    که  کسی: »گوید می 
 43دهد«.   دعوت  را خودش اول وهله   در  و باشد  داشته  پروا

 
 

 
 .(1) 1بدء الوحی"، ، "صحیح البخاریبخاری،  41
 .16/96النحل   42
،  م  1985  /هـ.ق  1406مترجم. محمد خوارزمی )نهران: نشر احسان،    احیاء علوم الدین،محمد بن محمد غزالی،      43
2/329 . 
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دیوان

۱۶۹

شرایط و موانع محتسب

  ااخخلالاصص      ..  77..  66
  د،ی نما  تیکامل را رعا و تجرد    خود اخلاصدعوت    فه  یکه در وظ  ستی بامعروف می محتسب امر به  

های  ها و تلاشتیتمام فعال  رایز  د؛ یتلاش نمااش  و اصلاح جامعه   جل جلالهالله   یو فقط به منظور رضا
رضی الله و    که حضرت عمر  ی ثیباشد. درحد ی م  جل جلالهخشنودی و رضایت الله خاطر  ه فقط بمحتسب  

                  41.{. إنما الأعمال بالنيات..}: فرماید می  و سلمصلی الله علیه اکرم امبریپ ،نموده تیرواعنه  
و سفارش نموده است که در همه کار و اعمال    ه یتوص  ن یاسلام همواره به مؤمن  گریاز طرف د 

تا ارزش    ند یخالص نما  متعالالله    یعمل خود را برا  داشته باشند و  ی و ربان  ی اله   تین   ،ی زندگ  ریخ
  یعمل  ارزش و زود گذر و ی پسَت و ب  ی است که عمل   تی ن  لهیبه وس  رای ز  ؛ ماندگار باشد   و   ی آن متعال 

  ی و ماندن   د ی باشد عمل و اثر آن جاو  ی خالص و اله  تیگردد. اگر نی ارزشمند و ماندگار م   گرید
بود. چنان اللهخواهد  اللَّهِ د ی فرمای م   میدر قرآن کر  جل جلالهچه  عِندَ  وَمَا  ينَفَدُ  عِندَكُمْ     42بَاقٍ﴾  : ﴿مَا 

  . لذا است باقی و دایمی است"  جل جلاله"آنچه که نزد شماست نابود و فناپذیر است، آنچه که نزد الله 
اش جه یو نت  میجو کنو جست    جل جلالهاست که ارزش و اثر کار را نزد الله  یمعن  نیبه ا  ی اله   تیداشتن ن

که   ،لازم استمحتسب امر به معروف و نهی از منکر  پس بر    ،نه از کسی دیگر  میرا از او بخواه 
را بطلبد    جل جلالهالله   ت یرضاهایش فقط  ها و تلاشفعالیتنموده و در تمام    یرا بازنگر   ش یخو  تین

 برخوردار باشد.   یار ذ گر یتأث و تیاز محبوب جامعه و مردم ن یمقبول بوده و ب منان عملش  الله تا نزد 
  معیار   تزکیه   و  زهُد  علمای  ولی   دشواریست؛  و  صعب  کاریاخلاص  بردنپی   و  تشخیص  گرچه 

  و  پرداختند   مردم  اصلاح  و  دعوت  به   او، غیر  دیگری  افراد  هرگاه  که   اند کرده  ذکر  را  عملی   مقیاس  و
  دعوت   مردم  کهاین   از   باشد   خوشایندتر  محتسب   و  داعی   این  برای  گفتند،  لبیک  آنان  ندای  به   مردم
  وی  بر   اخلاص  بزرگ  صفت  این  و   بوده  نیکی   و  خیر  بر  او،  صورت  چنین  در  کنند،  اجابت  را  او

 شان پیام  و  شانحرف  علم   اهل   از  او،   غیر  دیگری  افراد  داشت نمی   دوست  چهچنان  باشد، می   مجسم
.  دارد  وجود  کوتاهی  و  قصور   او،   اخلاص  و   نیت  در  که   بداند  شخص  این   قرارگیرد،  اجابت   مورد
  که   باشد،  باید  محتسب   زندگی  سرمشق   و   الُگو   بهترین   رحمه اللهغزالی   محمد   امام  سخن  مجال   این   در
  خدا  از   باید   پس   است؛  خویش   منزلت   اظهار   صدد   در   دعوتگری  به واسطه    که  کسی: »گوید می 
 43دهد«.   دعوت  را خودش اول وهله   در  و باشد  داشته  پروا

 
 

 
 .(1) 1بدء الوحی"، ، "صحیح البخاریبخاری،  41
 .16/96النحل   42
،  م  1985  /هـ.ق  1406مترجم. محمد خوارزمی )نهران: نشر احسان،    احیاء علوم الدین،محمد بن محمد غزالی،      43
2/329 . 
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دیوان

۱۷۰

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ..  ممووااننعع  ممححتتسسبب  77
  بیان گردید، در این بخشو موارد لازم برای محتسب    شْایط  که در مباحث گذشته  طوریهمان

  یا موارد غیر ضروری و نکات منفی که  محتسب امر به معروف   و موانع و چالش  یک سلسله از  
 گردد: دور باشد، بیان می عاری و به  ها آناز باید می 
  ..  آآللووددگگیی  ننییتت  11..    77

هایی که نیت را به ریا و سمعه  دور باشد، آلودگی و شائبه یکی از موارد که محتسب باید از آن به 
اندیشی  کوشد به درون انسان رخنه کند و عملش را به تباهی و ک آلاید؛ زیرا شیطان همیشه می می 

کند و گاه در حین انجام آن عمل و  بکشاند. شیطان گاه پیش از انجام یک عمل نیت را خراب می 
کند که به قصد  گاه هم پس از انجام آن. دلایل فراوانی وجود دارد گناه بزرگ کسانی را روشن می 

خواهند مورد تعریف و تمجید قرار گیرند و در باره آنان پردازند و می نادرست به انجام اعمال می 
  و سلم صلی الله علیه  آن جمله حدیث مبارک پیامبر اکرم    بخش و دلپذیر گفته شود. ازسخنانی رضایت

ةٍ  أنَّ اللَّهَ تبََاركََ وَتعََالَى إذَِا كَانَ يوَْمُ القِيَامَةِ ينَزْلُِ إِلَى العِبَادِ ليَِقْضِيَ بيَْنَهُمْ وَكلُر أمَُّ }فرماید:  است که می 
  44...{. فَأوََّلُ مَنْ يدَْعُو بِهِ رَجُلٌ جَمَعَ القُرآْنَ، وَرَجُلٌ قتُلَِ فِي سَبِيلِ اللَّهِ، وَرَجُلٌ كَثِاُ الماَلِ  جَاثِيَةٌ 

می  افکنده  آتش  به  که  کسانی  نخستین  فوق،  حدیث  به  آنان  نظر  بر  جهنم  آتش  و  شوند 
او قاری گفته شود و مجاهدی  برافروخته می  به  تا  شود، قاری قرآن است که قرآن خوانده است 

مندی است که سخاوت است که به قصد آنکه به وی شجاع و دلیر گویند جهاد کرده و یا سخاوت
مندی ستوده شود. بنابراین، حدیث مذکور زنگ خطری برای و بخشش کرده تا به جود و سخاوت

 هاست قرار دارد. ها و خصوصات دعات و دعوتگران که محتسب جزء از آنهمه انسان
  ..  ننسسببتت  ددااددنن  ععییووبب  خخوودد  ببهه  ددییگگرراانن  22..    77

باید از آن خود را دور نگهداشته  های  که محتسب امر به معروف می یکی دیگر از موانع و چالش 
باشد، تزکیه خود و انداختن همه عیوب و تقصیرات را بالای دیگران؛ یعنی دیگران را پایین نیاورد  

دهند که به  برتری قرار گیرد. در واقع این کار را افرادی انجام می تا خودش، به جایگاه و مقامی  
 دنبال اسم و شهرت هستند که در گزینه   اول این بخش روی آن توضیح دادیم. 

 أنَفُسَهُم  يزَُكرونَ   الَّذِينَ   إِلَى   ترََ   ألَمَْ ﴿فرماید:  در مقام نکوهش و مذمت این صفت می   جل جلالهالله 
  این! )کنند؟می   خودستایی  که  را  کسانی   ندیدی  "آیا  45﴾ فَتِيلات   يُظلْمَُونَ   وَلَا   يشََاءُ   مَن   يزُكََِّ   اللَّهُ   بلَِ 

 
تحقيق. أحمد محمد شاكر )مصر: شْكة مكتبة مصطفى الباب الحلبي،     ،،سنن الترمذيمحمد بن عيسَ الترمذي،  44

 (.2382) 48"زهد"،     م(،1975 -  ق .هـ 1395
 . 4/49  النساء 45

  ستمی   کمترین  و  کند؛ می   ستایش  بخواهد،  را  کس  هر   خدا  بلکه (  است؛  ارزشبی   ها،ستایی   خود
 .شد" نخواهد  هاآن به 

 را   پرهیزگاران  او  نکنید،  "خودستایی   46﴾ اتَّقَىَٰ   بِمنَِ   أعَْلَمُ   هُوَ   أنَفُسَكُمْ   تزَُكروا  فَلَا ﴿فرماید:  و می 
 .شناسد"می  بهتر

باَبِ  گوید: »فَ در این مورد می   رحمه اللهطور که شیخ الإسلام  ابن تیمیههمان إِنَّ الجَْاهِلَ بِمَنزْلِةَِ الذر
حِيحِ وَلَا يقََعُ عَلََ    الَّذِي لَا يقََعُ إلِاَّ عَلََ العَْقِاِ  "بدون شک افراد جاهل و نادان مانند مگس    47« الصَّ

 . نشیند"های ساك از بدن نمی جا بر  و نشیند می  زخم روی  بر تنها  اند که 
  اللهِ  رسَُولَ  أنََّ  هُرَيرْةََ  أبَِ  در این مجال نیز حدیثی را بیان فرمودند: }عَنْ  و سلمصلی الله علیه رسول الله 

 رضی الله عنه "از ابی هریره    48أهَْلكَُهُمْ{    فَهُوَ   النَّاسُ   هَلكََ :  الرَّجُلُ   قاَلَ   إذَِا: "  قاَلَ   وَسَلَّمَ،  عَلَيْهِ   اللهُ   صَلََّ 
فرمودند: هرگاه مردی بگوید که مردم هلاک شدند، در    و سلمصلی الله علیه  که رسول الله    است  روایت

. منظور از حدیث فوق اینست که این الفاظ را  تر است"حقیقت خود آن فرد از همه هلاک شونده
گوید که در واقع با استفاده چنین الفاظ به عوض  از روی تحقیر دیگران و تزکیه نفس خود فرد می 

 که مردم هلاک شوند خود آن فرد بیشتر در خطر هلاکت قرار دارد. این
کند؛ اینست که او در  هایی که شیطان به بعضی از محتسبین القاء می همچنین یکی از روش

کند؛ ولی درحقیقت  با این دعای قالب مهربانی برای یکی از دعوتگران و کارکنان اسلامی، دعا می 
چنین هدفی  خود می  با  این چنین دعای  که  دانست  باید  کند،  بیان  را  او  نقص  و  عیب  خواهد، 

 هیچگونه پاداشی برای دعا کننده ندارد. 
  ..    ددوورریی  اازز  تتععصصبب  33..    77

نابسامانی  و  موانع  از  دیگر  تعصبات  یکی  همانا  بپرهیزد،  آن  از  معروف  به  امر  محتسب  که  های 
از نمادها و آثار جهالت   قطعات تعصب و وابستگی قومی  قومی، زبانی، سمتی ویا حزبی است، 
است، در واقع چنین وابستگی و فهمی جاهلی است و ریشه  اسلامی ندارد؛ بلکه دانش و  فهم  

چه  طلبد که خود را تنها متعهد به پیروی از حقیقت و راه درست بدانیم. چناناسلامی، از ما می 
"این تعصبات جاهلی را ترک    49{ ها مُنْتِنَةٌ دَعُوهَا، فَآنفرماید: }در حدیثی می   صلی الله علیه و سلمرسول الله  

 .رسد" کنید؛ چون بوی بد ازیشان به مشام می

 
 .  53/32النجم  46
 ، تحقیق. محمد رشاد ساك )ال منهاج السنة النبوية في نقلم كلام الشيعة القدرية،،    الحليم ابن تيميةأحمد بن عبد   47

 .6/150م(،    1986 -  .قهـ 1406سعودیة: جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية،  
 (.2623) 139، 41، "البر والصلة والآداب، "صحیح مسلمنیشاپوری،  48
  .ق هـ 1421، تحقیق. حسن عبد المنعم شلبي )بیروت: مؤسسة الرسالة،  السنن الكبرىأبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي،  49
   .(10748)  329"عمل الیوم ولیلیة"،  م(، 2001 -
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دیوان

۱۷۱

شرایط و موانع محتسب

  ستمی   کمترین  و  کند؛ می   ستایش  بخواهد،  را  کس  هر   خدا  بلکه (  است؛  ارزشبی   ها،ستایی   خود
 .شد" نخواهد  هاآن به 

 را   پرهیزگاران  او  نکنید،  "خودستایی   46﴾ اتَّقَىَٰ   بِمنَِ   أعَْلَمُ   هُوَ   أنَفُسَكُمْ   تزَُكروا  فَلَا ﴿فرماید:  و می 
 .شناسد"می  بهتر

باَبِ  گوید: »فَ در این مورد می   رحمه اللهطور که شیخ الإسلام  ابن تیمیههمان إِنَّ الجَْاهِلَ بِمَنزْلِةَِ الذر
حِيحِ وَلَا يقََعُ عَلََ    الَّذِي لَا يقََعُ إلِاَّ عَلََ العَْقِاِ  "بدون شک افراد جاهل و نادان مانند مگس    47« الصَّ

 . نشیند"های ساك از بدن نمی جا بر  و نشیند می  زخم روی  بر تنها  اند که 
  اللهِ  رسَُولَ  أنََّ  هُرَيرْةََ  أبَِ  در این مجال نیز حدیثی را بیان فرمودند: }عَنْ  و سلمصلی الله علیه رسول الله 

 رضی الله عنه "از ابی هریره    48أهَْلكَُهُمْ{    فَهُوَ   النَّاسُ   هَلكََ :  الرَّجُلُ   قاَلَ   إذَِا: "  قاَلَ   وَسَلَّمَ،  عَلَيْهِ   اللهُ   صَلََّ 
فرمودند: هرگاه مردی بگوید که مردم هلاک شدند، در    و سلمصلی الله علیه  که رسول الله    است  روایت

. منظور از حدیث فوق اینست که این الفاظ را  تر است"حقیقت خود آن فرد از همه هلاک شونده
گوید که در واقع با استفاده چنین الفاظ به عوض  از روی تحقیر دیگران و تزکیه نفس خود فرد می 

 که مردم هلاک شوند خود آن فرد بیشتر در خطر هلاکت قرار دارد. این
کند؛ اینست که او در  هایی که شیطان به بعضی از محتسبین القاء می همچنین یکی از روش

کند؛ ولی درحقیقت  با این دعای قالب مهربانی برای یکی از دعوتگران و کارکنان اسلامی، دعا می 
چنین هدفی  خود می  با  این چنین دعای  که  دانست  باید  کند،  بیان  را  او  نقص  و  عیب  خواهد، 

 هیچگونه پاداشی برای دعا کننده ندارد. 
  ..    ددوورریی  اازز  تتععصصبب  33..    77

نابسامانی  و  موانع  از  دیگر  تعصبات  یکی  همانا  بپرهیزد،  آن  از  معروف  به  امر  محتسب  که  های 
از نمادها و آثار جهالت   قطعات تعصب و وابستگی قومی  قومی، زبانی، سمتی ویا حزبی است، 
است، در واقع چنین وابستگی و فهمی جاهلی است و ریشه  اسلامی ندارد؛ بلکه دانش و  فهم  

چه  طلبد که خود را تنها متعهد به پیروی از حقیقت و راه درست بدانیم. چناناسلامی، از ما می 
"این تعصبات جاهلی را ترک    49{ ها مُنْتِنَةٌ دَعُوهَا، فَآنفرماید: }در حدیثی می   صلی الله علیه و سلمرسول الله  

 .رسد" کنید؛ چون بوی بد ازیشان به مشام می

 
 .  53/32النجم  46
 ، تحقیق. محمد رشاد ساك )ال منهاج السنة النبوية في نقلم كلام الشيعة القدرية،،    الحليم ابن تيميةأحمد بن عبد   47

 .6/150م(،    1986 -  .قهـ 1406سعودیة: جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية،  
 (.2623) 139، 41، "البر والصلة والآداب، "صحیح مسلمنیشاپوری،  48
  .ق هـ 1421، تحقیق. حسن عبد المنعم شلبي )بیروت: مؤسسة الرسالة،  السنن الكبرىأبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي،  49
   .(10748)  329"عمل الیوم ولیلیة"،  م(، 2001 -
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دیوان

۱۷۲

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

پایه  است؛ چرا که پیام اسلام  خط و مرزهایی را که استعمار در جهان اسلام کشیده، همه بی 
گیرد. برخی  ها اعم از عرب، عجم، سیاه و سفید را در بر میجهانی است  و تمامی اقوام و دسته 

دانند و به هنگام تطبیق و عملی کردن  صرفات یک تیوری می یام و رسالت اسلام را  جهانی  بودن پ
گیر و شمولی بودن اسلام سازگار نیست.  گیرند که اصلات با نظریه  همه آن، راه متفاوت در پیش می 

ت    ﴿وَمَا أرَسَْلْنَاكَ إلِاَّ كَافَّةت لِّلنَّاسِ فرماید:  در باب جهان شمولی رسالت و پیام اسلام می   جل جلا لهالله   بشَِاا
النَّاسِ لَا يعَْلمَُونَ﴾  أكَثََّْ  ت وَلكَِنَّ  مردمان    ی جملگ  یبرا   و سلمصلی الله علیه  را  ای پبامبر!    ما تو"  50وَنذَِيرا

  یخبرند )و همگانی ب  ليكن اكثّ مردم  ی ایشان را؛  دهنده باش     و بيم  بشارت دهنده  فرستاده ايم تا  
 . "دارند ی بودن نبو ت تو را باور نم 

  ..  ااججتتنناابب  اازز  غغرروورر  وو  تتککبربر  44..    77
خود را از آن عاری ساخته و  یکی دیگر از موانع و امور ممنوعه که باید محتسب امر به معروف  

ها  دور داشته باشد، فخر فروشی و غرور است. معمولات  کسی در مسیر رساندن پیام الهی برای انسان
فعالیت گام بر می  مجموعه   در  مقام  داشتن  و  صدارت  چون  والایی  جایگاه  از  های دعوی  دارد، 

کنند  ای به او مراجعه می یابد که به مقتضای آن، عدهو یا پُست و مقام می  گرددمی خود برخوردار 
پندارد که بر دیگران  او به خود فریفته گردد و تکبر ورزد و چنین  و شاید همین باعث شود که 

می  تلقی  فخرفروشی  و  تکبر  حقیقت  در  پندار  و  انگیزه  همین  دارد.  و شْف  در  برتری  و  گردد 
د جا از قرآن کریم کبر را عملی زشت و  در چن  جل جلالهباشد. اللهشْیعت  امر ناپسند و نکوهیده می

  عَنْ   سَأصَْرِفُ ﴿:  فرماید می جمله  ناپسند دانسته و هر فرد جبار و متکبری را نکوهیده است. از آن
وُنَ   الَّذِينَ   آياَتَِِ  دارم که در زمین  "از آیات خود کسانی را باز می   51  ﴾الحَْقِّ   بغَِاِْ   الْأرَضِْ   فِي   يتَكََبرَّ

لكَِ ﴿فرماید: . و می ورزند"تکبر می به ناحق  ٍ  قلَبِْ  كلُِّ  عَلَََٰ   اللَّهُ  يطَبْعَُ   كَذََٰ   چنین  "این 52﴾ جَبَّارٍ  مُتكََبرِّ
 . نهد"می   مُهر و زور گو باشد، متکبر   هر فردی که  دل  بر خداوند

، وَغَمْطُ النَّاسِ الكِْبْرُ بطَرَُ  فرماید: }می   صلی الله علیه و سلمچه رسول الله  چنان  "ضایع کردن   53{الْحَقِّ
 .  حق و خوار شمردن مردم"

{  مِنْ   ذرََّةٍ   مِثقَْالُ   قلَْبِهِ   فِي   كَانَ   مَنْ   الجَْنَّةَ   يدَْخُلُ   فرماید: }لَا و می  وزن یک دانه  "کسی که هم  54كبِْرٍ
 . "شودمنشی در دل داشته باشد، داخل بهشت نمی خردل از تکبر و بزرگ

 
 .   34/28سبأ  50
 . 7/146الأعراف  51
 .40/35الغافر 52
 (.147) 39 "،کتاب الإیمان، "صحیح مسلمنیشاپوری،  53
 (.91) 39 "،الإیمان ، "صحیح مسلمنیشاپوری،  54

بر می  از حق روی  که  با دیده  حقارت و خواری بنابراین، متکبر کسی است  به مردم  تابد و 
نگرد و همین منشاء خودپسندی است. وظیفه محتسب اینست طوری که در بخش شْایط تذکر می 

که به آنان نگاهی تحقیرآمیز داشته باشد.  مهربانی بنگرد؛ نه این  دلسوزی و  داده شد، با مردم بادیده  
که  این کار لازمه تکبر و فخرفروشی است. پس محتسب باید پیوسته با توجه به جنبه  خطاپذیری  

لغزش و اشتباه انسان، خودش را به این امر قانع کند که انسان موجودی است جایزالخطا و ارتکاب
 و از او گریز ناپذیر است. 

  ..  ددوورریی  اازز  ححسس  ببددببییننیی  55..    77
بسیاری از مردم به این فکر اند که دیگر راهی برای اصلاح نمانده است. محتسب به هیچ وجه این  

شود تا محتسب با نگاهی تاریک به آینده  پندار را به خود راه ندهد؛ زیرا که این امر باعث می 
ای پس از  که عدهدارد. از جمله اینبنگرد. البته این احساس از خود عوامل و بسترهای گوناگون  

دعوت   در  می ناکامی  گسترش  بدانجا  تا  را  ناکامی  این  دامنه   بدبینی  مجموعه  حس  به  که  دهد 
انگارد. امروزه عده  از فعالان  پذیری و قبول دعوت را از مردم به دور از امکان می انجامد و حقمی 

بدی  به  که  تبهکاری  و  گمراه  بادیدن شخص  کارکنان  نظر  و  چنین  است،  مشغول  منکرات  و  ها 
که  دهند که او گمراه است و امکان ندارد که مسلمان یا شخصی مطلوبی به بار بیاید، حالا اینمی 

در این    و سلمصلی الله علیه  چه رسول الله  چنین حس بدبینی و سوء ظن کار اشتباه و نادرست است. چنان
عَنِ  فرمودند:  ارشاد  ،وَ   }إِيَّاكُمْ :  قاَلَ   وَسَلَّمَ،  عَلَيْهِ   اللهُ   صَلََّ   النَّبِيِّ   زمینه    أكَْذَبُ   الظَّنَّ   فَإِنَّ   الظَّنَّ

 55الحَدِيثِ{. 
  ..  ددوورریی  اازز  ااففششاا  ککررددنن  نناامم  ااففرراادد    66..    77

ها و صفات ذمیمه  که محتسب امر به معروف باید خود را از آن دور داشته  یکی دیگر از ناهنجاری
  به بالای منابر، و یا میزهای خطا  يعنی هاست؛  باشد، حمله کردن به افراد و اشخاص با ذکر نام آن

ها را  در ملأ عام ذکر نماید. بلکه به  آن که عیب  و نقیصهنام افراد را به شکل صریحی نگیرد تا این
ها محفوظ بماند، ای باید در تغییر آن منکر اقدام نماید که شخصیت و آبروی آن روش و شیوه

 أقَوَْامٍ   باَلُ   مَااست که می فرمود: }   و سلمصلی الله علیه سرمشق و الُگوی پسندیده در این مجال رسول الله  
 .گویند؟" می چنان و چنین  مردم از گروهی،  است شده  چه "یعنی  56{.وَكَذَا؟ كَذَا قاَلوُا
  اشتباه  و خطا مرتکب که  افرادی نام و سلم  علیه الله صلی الله  رسول  که  شودمی  دانسته  فوق حدیث  از
  این   نتیجه   در    که  نمودندمی   ارائه  خطابه  تلویحی   و   تعریضی  به شکل   بلکه  گرفتند؛ نمی   شدند می 
 . ماند می  محفوظ شخص آن عزت و  آبرو  هم برد، میپی  خود اشتباه به  فرد آن هم  تعامل،  نوع

 
 (.5143) 27 "،النکاح، " صحیح البخاریبخاری،  55
   7/19، " اسْتحِْباَبِ النِّكَاحِ لمَِنْ تاَقتَْ نفَْسُهُ إلَِيْهِ.."،  صحیح البخاریبخاری،  56
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دیوان

۱۷۳

شرایط و موانع محتسب

بر می  از حق روی  که  با دیده  حقارت و خواری بنابراین، متکبر کسی است  به مردم  تابد و 
نگرد و همین منشاء خودپسندی است. وظیفه محتسب اینست طوری که در بخش شْایط تذکر می 

که به آنان نگاهی تحقیرآمیز داشته باشد.  مهربانی بنگرد؛ نه این  دلسوزی و  داده شد، با مردم بادیده  
که  این کار لازمه تکبر و فخرفروشی است. پس محتسب باید پیوسته با توجه به جنبه  خطاپذیری  

لغزش و اشتباه انسان، خودش را به این امر قانع کند که انسان موجودی است جایزالخطا و ارتکاب
 و از او گریز ناپذیر است. 

  ..  ددوورریی  اازز  ححسس  ببددببییننیی  55..    77
بسیاری از مردم به این فکر اند که دیگر راهی برای اصلاح نمانده است. محتسب به هیچ وجه این  

شود تا محتسب با نگاهی تاریک به آینده  پندار را به خود راه ندهد؛ زیرا که این امر باعث می 
ای پس از  که عدهدارد. از جمله اینبنگرد. البته این احساس از خود عوامل و بسترهای گوناگون  

دعوت   در  می ناکامی  گسترش  بدانجا  تا  را  ناکامی  این  دامنه   بدبینی  مجموعه  حس  به  که  دهد 
انگارد. امروزه عده  از فعالان  پذیری و قبول دعوت را از مردم به دور از امکان می انجامد و حقمی 

بدی  به  که  تبهکاری  و  گمراه  بادیدن شخص  کارکنان  نظر  و  چنین  است،  مشغول  منکرات  و  ها 
که  دهند که او گمراه است و امکان ندارد که مسلمان یا شخصی مطلوبی به بار بیاید، حالا اینمی 

در این    و سلمصلی الله علیه  چه رسول الله  چنین حس بدبینی و سوء ظن کار اشتباه و نادرست است. چنان
عَنِ  فرمودند:  ارشاد  ،وَ   }إِيَّاكُمْ :  قاَلَ   وَسَلَّمَ،  عَلَيْهِ   اللهُ   صَلََّ   النَّبِيِّ   زمینه    أكَْذَبُ   الظَّنَّ   فَإِنَّ   الظَّنَّ

 55الحَدِيثِ{. 
  ..  ددوورریی  اازز  ااففششاا  ککررددنن  نناامم  ااففرراادد    66..    77

ها و صفات ذمیمه  که محتسب امر به معروف باید خود را از آن دور داشته  یکی دیگر از ناهنجاری
  به بالای منابر، و یا میزهای خطا  يعنی هاست؛  باشد، حمله کردن به افراد و اشخاص با ذکر نام آن

ها را  در ملأ عام ذکر نماید. بلکه به  آن که عیب  و نقیصهنام افراد را به شکل صریحی نگیرد تا این
ها محفوظ بماند، ای باید در تغییر آن منکر اقدام نماید که شخصیت و آبروی آن روش و شیوه

 أقَوَْامٍ   باَلُ   مَااست که می فرمود: }   و سلمصلی الله علیه سرمشق و الُگوی پسندیده در این مجال رسول الله  
 .گویند؟" می چنان و چنین  مردم از گروهی،  است شده  چه "یعنی  56{.وَكَذَا؟ كَذَا قاَلوُا
  اشتباه  و خطا مرتکب که  افرادی نام و سلم  علیه الله صلی الله  رسول  که  شودمی  دانسته  فوق حدیث  از
  این   نتیجه   در    که  نمودندمی   ارائه  خطابه  تلویحی   و   تعریضی  به شکل   بلکه  گرفتند؛ نمی   شدند می 
 . ماند می  محفوظ شخص آن عزت و  آبرو  هم برد، میپی  خود اشتباه به  فرد آن هم  تعامل،  نوع

 
 (.5143) 27 "،النکاح، " صحیح البخاریبخاری،  55
   7/19، " اسْتحِْباَبِ النِّكَاحِ لمَِنْ تاَقتَْ نفَْسُهُ إلَِيْهِ.."،  صحیح البخاریبخاری،  56
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دیوان

۱۷۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

زند و یا کسی که به خاطر پخش و نشر انحرافات و  آشکارا  دست به گناه می اما اگر شخصی، 
توان  خواند، در چنین مورد می ورزد و دیگران را  به فسق و فجور فرا می های خود تلاش می بدعت

جلوگیریبه  معرفی    خاطر  مردم،  به  خطرش  زیرا  کرد؛  ذکر  را  نامش  منکرات  این  پخش  از  آن 
اند تلاش  اند؛ ولی دچار اشتباه شده و لغزیده؛ اما در مورد کسانی که نیت خوبی داشته گرددمی 

 شود در لیست سیاه، ثبت و راجستر نگردند. 
  

     گگییرریی  ننتتییججهه  
معروف و نهی از منکر دارای یک مجموعۀ  دهد که محتسب امر به  های این تحقیق نشان می یافته 

از شْایط و موانع است، که رعایت این لوازم و اجتناب از موانع در پیشبرد وظیفه  احتساب امر مهم  
باشد. از طرف دیگر اجرای وظیفه امر به معروف و نهی از منکر در صورت جمع  و ضروری می 

نه  آن،  آشوب نمی شدن شْایط  و  مرج  و  هرج  باعث  پایه تنها  استحکام  باعث  بلکه  و  شود؛  ها 
می  اسلامی  فضایل  باورهای  اساس  بر  جامعه  تنظیم  و  آراستن  پی  در  که  اسلام  مبین  دین  گردد. 

  ۀ اخلاقی است، برای تحقق این هدف تمهیدات و مقدمات فراوانی مهیا کرده است که از جمل
نهی از منکر اشاره کرد؛ بر اساس  توان به اجرای نظامند و روشمند وجیبه  امر به معروف و  ها می آن 

هرکس علاوه بر مسؤولیت حفظ و کنترول خود، در قبال دیگران نیز مسؤول  این وظیفه  شْعی، 
به  خود  گونه است؛  زندگی  محیط  اصلاح  تحقق  گرو  در  را  خود  اصلاح  جامعه،  فرد  هر  که  ای 

اساسی  می  و  مهم  وظیفه   یک  حقیقت  در  منکر  از  نهی  و  معروف  به  امر  مسؤولیت  اجرای  داند. 
های این عرصه تعامل  ها و چالش باید با ظرافتاست، که در شْایط فعلی متولیان این بخش می 

که نتیجه مطلوب از اجرای این وظیفه بدست آمده و تغییرات جذری  عاقلانه را اختیار نمایند؛ تا این
 و اساسی که در جامعه نیاز است به وجود بیاید. 
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دیوان

۱۷۵

شرایط و موانع محتسب

     گگییرریی  ننتتییججهه  
معروف و نهی از منکر دارای یک مجموعۀ  دهد که محتسب امر به  های این تحقیق نشان می یافته 

از شْایط و موانع است، که رعایت این لوازم و اجتناب از موانع در پیشبرد وظیفه  احتساب امر مهم  
باشد. از طرف دیگر اجرای وظیفه امر به معروف و نهی از منکر در صورت جمع  و ضروری می 

نه  آن،  آشوب نمی شدن شْایط  و  مرج  و  هرج  باعث  پایه تنها  استحکام  باعث  بلکه  و  شود؛  ها 
می  اسلامی  فضایل  باورهای  اساس  بر  جامعه  تنظیم  و  آراستن  پی  در  که  اسلام  مبین  دین  گردد. 

  ۀ اخلاقی است، برای تحقق این هدف تمهیدات و مقدمات فراوانی مهیا کرده است که از جمل
نهی از منکر اشاره کرد؛ بر اساس  توان به اجرای نظامند و روشمند وجیبه  امر به معروف و  ها می آن 

هرکس علاوه بر مسؤولیت حفظ و کنترول خود، در قبال دیگران نیز مسؤول  این وظیفه  شْعی، 
به  خود  گونه است؛  زندگی  محیط  اصلاح  تحقق  گرو  در  را  خود  اصلاح  جامعه،  فرد  هر  که  ای 

اساسی  می  و  مهم  وظیفه   یک  حقیقت  در  منکر  از  نهی  و  معروف  به  امر  مسؤولیت  اجرای  داند. 
های این عرصه تعامل  ها و چالش باید با ظرافتاست، که در شْایط فعلی متولیان این بخش می 

که نتیجه مطلوب از اجرای این وظیفه بدست آمده و تغییرات جذری  عاقلانه را اختیار نمایند؛ تا این
 و اساسی که در جامعه نیاز است به وجود بیاید. 
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دیوان

۱۷۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ممننااببعع        ففههررسستت
 قرآن کریم 

انتشارات :  تهرانی.  گناباد  نیمترجم. محمد پرو  .المقدمة   .عبدالرحمن بن محمد ،  بن خلدونإ  .1
 .تای ، بی فرهنگ  ی علم 

 .ق.ه ـ 1414  دارالصادر،: بیروت .العرب لسانعلَ.   بن  مكرم بن  محمد إبن منظور،  .2
. الناصر  ناصر   بن   زها   محمد.  تحقيق.  یالبخار   حیصح.  أبوعبدالله محمد بن إسماعيلبخاری،   .3

 .ق.ه ـ1422، 1، الطبعة دار طوق النجاةجا: بی 
عيسَ  ،ترمذي .4 بن  الترمذ   .محمد  شاكر  .تحقيقی.  سنن  محمد  مكتبة    :مصر  .أحمد  شْكة 

 .  م1975  - .قه ـ  1395 ،2 ، الطبعة مصطفى الباب الحلبي 
 .قیتحق  .القدرية منهاج السنة النبوية في نقلم كلام الشيعة  .  أحمد بن عبد الحليمإبن تیمیه،   .5

  ، 1الطبعة   جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية،  المملکة العربیة السعودیة:  .محمد رشاد ساك
 .  م 1986 - .قه ـ 1406

   .تابی  ،العالمية  المدينة  جامعة: لامپور کوالا الحسبه. العالمية، المدينة جامعة .6
 . للملاييْ  العلم   دار :  بیروت  .العربية   وصحاح  اللغة  تاج   الصحاح.  حماد  بن   إسماعيل جوهری،   .7

   .م 1987 -.قه ـ  1407
چاپ  نشر احسان،    تهران:ی،  انیک  می محمد ابراه .  مترجم  .با اهل دعوت  ی سخنه  عبدالل،  خاطر .8

 هـ.ش.   1384دوم، 
،  مؤسسة الرسالة   جا:بی   .سا أعلام النبلاء  .شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد ذهبی،   .9

 .   م 1985 /.قه ـ 1405سوم،  چاپ
  2001  /.قه ـ1421، چاپ سوم،  ؤسسة الرسالة م  جا:ة. بی اصول الدعو   .  عبد الكريم،  زيدان .10

 . م
مؤسسة    جا:. بی مسند الإمام أحمد بن حنبل.  أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبلشیبانی،   .11

 .م 2001/  .قه ـ 1421اول،  چاپ الرسالة، 
 .م 1963 العلمية،  الكتب  دار: بیروت  .الاسلام فی  والمحتسب الحسبه  .نقولا دکتر زیاده، .12
  سعود  بن   محمد  جامعة:  السعودیه   . الاسلام  فی  الحسبه   نظام  مرشد.  بن   محمد   بن   عبدالعزیز  .13

 هـ.ش.1393 ماستری، نامه  پایان للقضا.  العالی المعهد .الاسلامیة 
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 .  م1985  /هـ.ق1406 هفتم، چاپ

محمد.  غزالی،   . 16 بن  ، دوم  چاپ  قاهره،  العربى  دارالکتب:  مصر.  دعوتگر  هایاندوه  محمد 
 .  م 1980

 چاپ،  ن یانتشارات حرم  جا:. بی ی عبدالقادر ترشاب  .مترجم  .وتدع فنون    .دکتر عائلم  ی،قرن .17
 .  هـ.ش  1389 سوم،

 .تابی  .دارالفنون: جابی  .الحسبة  طلب  فی  القربة معاك. محمد  محمدبن قرشی،   .18
.  الإدارية   التراتيب  المسمى  النبوية   الحكومة  نظام  .عبدالکبیر  بن  محمدعبدالحییكتانی،   .19

 .تابی  ، چاپ دوم،دارالارقم: بیروت .الخالدی عبدالله  .تحقیق
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  2019   ماجستا،  رسالة   العالمية،  المدينة   جامعة :  ماليزيا.  الحسبه   .العالمية  المدينة   جامعة   مناه  .21
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  1427  الكويت،   أوقاف :  کویت  .الکویته   الفقیه  الموسوعهالإسلامي.    والشئون  الأوقاف  وزارة .25

  .ق.ه ـ
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  االلشرشرككةة  االلتتضضااممننييةة  ووتتووززييعع  االألأررببااحح  ووااللخخسساائئرر  فيفي  االلففققهه  االإلإسسلالامميي  ووااللققااننوونن  االألأففغغاانيني    
  ووححققووقق  ااففغغااننسستتاانن      ییشرشرككتت  تتضضااممننىى  ووتتققسسييمم  ممففاادد  ووخخسسااررتت    ددرر  ففققهه  ااسسلالامم  

 
İslam Hukuku ve Afgan Hukuku'nda Kolektif Şirket ve Kâr Zarar Dağıtımı 

  11ککررااممتت  ااررششدد  

  
 

10.69892
2025.127

 ممققااللهه  تتححققییققیی//    
     //  تتااررییخخ  ددررییااففتت  

09.02.2025 
      //ققببوولل      تتااررییخخ  

07.04.2025
      //  تتااررییخخ  ننشرشر  

22 .07.2025
  ثقافت اسلامی، دیپارتمنت پوهنیار، 1
بلخ، بلخ،  پوهنتون    ،شرعیاتځی نهپو 

 .افغانستان

0009-0006-2950-0043 

 

این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
یا   بررسی شده  

 .سرقت ادبی تثبیت نگردید

 االململلخخصص  
 اهتمت التي الأمور ومن جوانب الحياة،  لكل شاملة الإسلامية شريعتنا  أن به مسل  المم   فمن
 واقع في فعالة  دور للشركات من لما وأنواعها،  أحكامها  فبينت  الشركات،  موضوع  بها 

الشركة التي تضم شريكين هى:" و ومن هذه الشركات شركة التضامن، الاقتصادي،  الناس 
شركة ". و   جميع التزاماتها في أموالهم الخاصةأو أكثر، يكونون مسؤولين بالتضامن عن  

التضامن و إن كانت تتفق في بعض قواعدها مع شركتي العنان و المضاربة الا أن اتفاقها  
الشخصية   التضامن هي المسئوولية  أهم خصائص شركة  المفاوضة أولى، لأن  مع شركة 

 ذلك فتكون شركة المفاوضة مشتملة على  والتضامنية بين الشركاء في ديون الشركة. وعلى
أن القانون الأفغاني  ومن أبرز النتائج التي توصل الباحث إليها؛  أهم قواعد شركة التضامن.  

الربح.  بالتفاوت في مسألة  القائل  الرأي الأحناف والحنابلة  الفقه الإسلامي مع  قد وافق 
لتفاوت في سلامي مع  الرأي المالكية والشافعية والظاهرية الذي يمنع اوخالف الفقه الإ 

الربح ويربطه بحصص رأس المال، وأما تحمل الخسارة؛ فإنه يتفق مع أقوال الفقهاء في 
حال عدم النص عليه؛ إذ توزع حسب الحصص، أما في حال النص عليه والتفاوت في  

يرى القانون الأفغاني أن تحمل الخسارة تكون حسب الاتفاق كالربح، تحمل الخسارة،  
بيان الأحكام  فإنه يخالف جميع المذاهب الفقهية والشريعة الإسلامية. ويهدف البحث  

الفقهية المتعلقة باقتسام الأرباح والخسائر في شركة التضامن، ودراسة مدى توافق القانون  
من خلال استقراء الأفغاني مع مبادئ الشريعة الإسلامية، وقد اتبعت المنهج الإستقرائي،  

الم والخسارة في  الأرباح  توزيع  الفقهيقواعد  من والقانونية،    ةراجع  التحليلي؛  والمنهج 
المقارن؛ مقارنة    جخلال تحليل النصوص الفقهية والقانونية المتعلقة بالموضوع، والمنه
 .الأحكام الفقهية المتعلقة بالموضوع، لتحديد أوجه التشابه والاختلاف

 الإسلامي، القانون. الربح، الشركة، الفقه    التضامن، الخسارة،  االلككللماماتت  االملمففتتااححييةة::  
 
 

2706 6428 2707 198-179 /ااتتصصففحح   ، 2025:  /سساالل   ،2:  /ششماماررهه   ،6:  /ججللدد   7462

 ::  CCiittaattiioonn//  ننححووۀۀ  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  
 . 198- 179(،1404  سرطان) 2/ 6مجله دیوان  "، الأفغاني والقانون  الإسلامي الفقه   في والخسائر  الأرباح  وتوزيع التضامنية الشركة"  کرامت ارشد

6 2 ) 2025 179 198  
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۱۸۰

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  چچککییددهه  
اسلامی تمام جنبه  که شْیعت  است  بر می بدیهی  را در  زندگی  از  های  و  مسئله  آن جمله گیرد   ،

ها نقش مهمی  را بیان کرده است، زیرا شْکت  آنشْیعت اسلامی احکام و انواع    كه  ها استشْکت
این شْکت از  دارند. یکی  مردم  اقتصاد  تضامنیها،  در  تعریف    شْکت  این صورت  به  که  است 

شود: "شْکتی که از دو یا چند شْیک تشکیل شده و تمامی شْکا با تمام اموال خود در قبال  می 
هستند مسئول  تضامنی  صورت  به  شْکت  تضامنیاگرچه  ". تعهدات  با    شْکت  قواعد  برخی  در 

ترین  دارد، زیرا مهم  شْکت مفاوضه شباهت دارد، اما بیشترین شباهت را با    مضاربه وو        شْکت عنان
قبال   در  شْکا  شخصی  مسئولیت  تضامنی،  شْکت  شْکت    دیونویژگی  بنابراین،  است.  شْکت 

به آن دست    ققمحترین نتایجی که  از مهم  .مفاوضه اصول اساسی شْکت تضامنی را در بر دارد
با فقه اسلامی موافق بوده و    مفاددر مسئله تفاوت در تقسیم    افغانستان  حقوقیافته، این است که  

حقوق قائل هستند، پذیرفته است. در مقابل،    مفادرا که به تفاوت در    احناف وحنابله   یفقهادیدگاه  
را ممنوع دانسته و آن را به   مفادکه تفاوت در  مالکی، شافعی و ظاهری یفقهابا دیدگاه  افغانستان

می  مرتبط  سرمایه  سهام  مورد  میزان  در  اما  است.  کرده  مخالفت   حقوق،  خسارتتحمل  دانند، 
با   باشد،  است و    فقه اسلامی موافقافغانستان در صورتی که شْطی در این خصوص ذکر نشده 

شْط خسارت کند. اما در صورتی که تفاوت در تحمل را بر اساس میزان سهم تقسیم می  خسارت
مفاد    طور که در مورد تقسیمداند، همانقانون آن را مطابق با توافق میان شْکا مجاز می   شده باشد،

می  داردعمل  مغایرت  اسلامی  شْیعت  اصول  با  دیدگاه  این  بررسی    .کند.  پژوهش،  این  هدف 
تقسیم   با  مرتبط  فقهی  تضامنی در    ت ار خسو    مفاداحکام  انطباق    شْکت  میزان  بررسی   حقوق و 

برای بررسی قواعد    استقرایی   با اصول شْیعت اسلامی است. در این پژوهش از روش    افغانستان
حقوقى برای تحلیل متون فقهی و      تحلیلی در منابع فقهی و حقوقی، روش    مفاد وخسارتتوزیع  

احکام فقهی در این زمینه و تعیین وجوه اشتراک و  برای مقایسه      ایمقایسه قانونی مرتبط، و روش  
 .اختلاف استفاده شده است

 .مفادن، ، شْکت، فقه اسلامی، قانو خسارت،ی تضامن::    ککللییددیی      ککللماماتت

the company’s obligations. While the partnership company shares certain 

  
—

—
However, it diverges from the Maliki, Shafi‘i, and Zahiri schools, which prohib

  

Şüphesiz ki İslâm şeriatı hayatın tüm yönlerini kapsayan bir   
kapsamda şirketler meselesine de büyük önem vermiş ve şirketlerin hükümlerini 
ve türlerini açıklamıştır. Çünkü şirketler, insanların ekonomik hayatında önemli bir 
rol oynamaktadır. Bu şirketlerden biri de kolektif şirket olup şu şekilde 
tanımlanmaktadır: “İki veya daha fazla ortak tarafından kurulan ve ortakların tüm 
mal varlıklarıyla şirketin yükümlülüklerinden müteselsilen sorumlu olduğu şirket 
türü.” Kolektif şirket bazı yönleriyle inan ve mudarebe şirketlerine benzese de 
müfavada şirketi ile daha fazla benzerlik göstermektedir. Bunun sebebi, kolektif 
şirketin en belirgin özelliğinin ortaklar arasında şahsi ve müteselsil sorumluluğun 
bulunmasıdır. Bu nedenle, müfavada şirketi kolektif şirketin temel kurallarını 

Araştırmacının ulaştığı en önemli sonuçlardan biri, Afganistan 
hukukunun, kâr dağılımı konusunda Hanefi ve Hanbeli fıkhı ile uyumlu olmasıdır. 
Ancak bu hukuk, Maliki, Şafii ve Zahiri fıkhının kâr dağılımında farklılık olmasını 

ylarına bağlayan görüşüyle çelişmektedir. Zararın 
paylaşımı konusunda ise, herhangi bir özel şart belirtilmediği takdirde, Afganistan 

İslâmi fıkıh ile uyumludur ve zararı ortakların sermaye paylarına göre 
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دیوان

۱۸۱

 الشركة التضامنية وتوزيع الأرباح والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني

  
—

—
However, it diverges from the Maliki, Shafi‘i, and Zahiri schools, which prohib

  

Şüphesiz ki İslâm şeriatı hayatın tüm yönlerini kapsayan bir   
kapsamda şirketler meselesine de büyük önem vermiş ve şirketlerin hükümlerini 
ve türlerini açıklamıştır. Çünkü şirketler, insanların ekonomik hayatında önemli bir 
rol oynamaktadır. Bu şirketlerden biri de kolektif şirket olup şu şekilde 
tanımlanmaktadır: “İki veya daha fazla ortak tarafından kurulan ve ortakların tüm 
mal varlıklarıyla şirketin yükümlülüklerinden müteselsilen sorumlu olduğu şirket 
türü.” Kolektif şirket bazı yönleriyle inan ve mudarebe şirketlerine benzese de 
müfavada şirketi ile daha fazla benzerlik göstermektedir. Bunun sebebi, kolektif 
şirketin en belirgin özelliğinin ortaklar arasında şahsi ve müteselsil sorumluluğun 
bulunmasıdır. Bu nedenle, müfavada şirketi kolektif şirketin temel kurallarını 

Araştırmacının ulaştığı en önemli sonuçlardan biri, Afganistan 
hukukunun, kâr dağılımı konusunda Hanefi ve Hanbeli fıkhı ile uyumlu olmasıdır. 
Ancak bu hukuk, Maliki, Şafii ve Zahiri fıkhının kâr dağılımında farklılık olmasını 

ylarına bağlayan görüşüyle çelişmektedir. Zararın 
paylaşımı konusunda ise, herhangi bir özel şart belirtilmediği takdirde, Afganistan 

İslâmi fıkıh ile uyumludur ve zararı ortakların sermaye paylarına göre 



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۱۸۲

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

dağıtmaktadır. Ancak, zarar paylaşımı konusunda özel bir anlaşma yapıldığında ve 
farklı oranlar belirlendiğinde, Afganistan hukuku zararın tıpkı kâr gibi ortakların 
anlaşmasına göre belirlenebileceğini kabul etmektedir. Bu görüş, tüm İslâm
mezheplerin ve şeriat hükümlerinin aksinedir. Bu araştırma, kolektif şirketlerde 
kâr ve zarar paylaşımı ile ilgili fıkhi hükümlerin açıklanmasını ve Afganistan 

İslâmi şeriat ile uyumluluğunun değerlendirilmesini amaçlamaktadır. 
Çalışmada tümevarım yöntemi kullanılarak fıkıh ve hukuk kaynaklarındaki kâr ve 
zarar dağıtım kuralları incelenmiş, analitik yöntem ile ilgili fıkhi ve hukuki metinler 
analiz edilmiş ve karşılaştırmalı yöntem kullanılarak fıkhi hükümler 
karşılaştırılmış, benzerlik ve farklılıklar belirlenmiştir.

: Kâr, Zarar, Şirket, Kolektif Şirket, İslam Hukuku

    

  االملمققددممةة  
وبعد:    أجمعيْ.  آله وصحبه  الأميْ، وعلَ  النبي  والسلام علَ  والصلاة  العالميْ،  لله رب  الحمد 

توزيع الأرباح والخسائر في شْكات التضامن في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني،  "يعُتبر موضوع  
من الموضوعات المهمة في مجال المعاملات المالية، إذ يعكس مدى التوافق بيْ القواعد الشرعية  
ت  والأنظمة القانونية الحديثة في تنظيم الأعمال التجارية. تعد شْكة التضامن أحد أبرز أشكال الشركا

التجارية التي تقوم علَ الثقة المتبادلة بيْ الشركاء، مما يستدعي دراسة تفصيلية حول كيفية اقتسام 
 .اني، وأوجه التشابه والاختلاف بينهماالأرباح والخسائر وفق أحكام الشريعة الإسلامية والقانون الأفغ

يساعد هذا البحث في فهم العلاقة بيْ الفقه الإسلامي والقوانيْ الأفغانية، ويبرز أهمية البحث في  
من   لمزيد  المجال  يفتح  مما  الأفغاني،  والقانون  الإسلامي  الفقه  بيْ  والاختلاف  الاتفاق  أوجه 

كيفية تظهر مشكلة هذا      .الأبحاث في هذا المجال الإجابة عن  الأرباح    البحث في محاولة  توزيع 
وتحمل الخسائر في شْكات التضامن في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني، وما مدى التوافق بينهما؟  
مالفرق بيْ قواعد توزيع الأرباح والخسارة في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني؟، وأهمية الموضوع 
ومنها   الإسلامية،  الدول  في  والتجاري  الاقتصادي  النشاط  في  التضامن  شْكات  أهمية  إلى  ترجع 

كن أن يساعد  أفغانستان، حيث تعُد من أكثّ أنواع الشركات انتشارتا بيْ التجار وأصحاب الأعمال، يم
اقتسام  حول  النزاعات  حالة  خاصة في  الشركاء،  تواجه  التي  الإشكالات  معالجة  في  البحث  هذا 

قلة الدراسات التي تناولت هذا الموضوع من زاوية مقارنة بيْ الفقه      ئر مع الأرباح أو تحمل الخسا
ويهدف البحث؛    .الإسلامي والقانون الأفغاني، مما يجعل البحث مساهمة جديدة في هذا المجال

بيان الأحكام الفقهية المتعلقة بتوزيع الأرباح والخسائر في شْكة التضامن، تحليل القواعد القانونية  
ا للقانون  الأفغاني، ودراسة مدى توافق القانون الأفغاني مع   الخاصة باقتسام الأرباح والخسائر وفقت

ومن الدراسات السابقة في هذا الموضوع؛ دراسات في القانون التجاري   .مبادئ الشريعة الإسلامية 
ا     الأفغاني؛ مع  مقارن  تحليل  إلى  تفتقر  ولكنها  أفغانستان  في  التجارية  القوانيْ  لفقه  تتناول 
المقارن؛  .الإسلامي  التجاري  الإسلامية   القانون  الدول  في  التجارية  القوانيْ  بيْ  تقارن  دراسات 

أفغانستان علَ  التركيز  دون  لشركة  ..    والغربية  العامة  الجوانب  علَ  الضوء  تسلط  الدراسات  هذه 
ا لمسألة توزيع الأرباح والخسائر في سياق القانون الأفغاني   التضامن، ولكنها ك تقدم تحليلات دقيقت
مقارنة بالفقه الإسلامي. يعتمد البحث علَ المنه  الاستقرائي، والمنه  التحليع، والمنه  المقارن. 

البحث من الفقهي، وأحكام توزيع الأرباح    يتناول هذا  التضامن، وتكييفها  مقدمة، ومفهوم شْكة 
 ا توصلت إليه من أهم النتائ .والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني، وفي النهاية م
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دیوان

۱۸۳

 الشركة التضامنية وتوزيع الأرباح والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني

  االملمققددممةة  
وبعد:    أجمعيْ.  آله وصحبه  الأميْ، وعلَ  النبي  والسلام علَ  والصلاة  العالميْ،  لله رب  الحمد 

توزيع الأرباح والخسائر في شْكات التضامن في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني،  "يعُتبر موضوع  
من الموضوعات المهمة في مجال المعاملات المالية، إذ يعكس مدى التوافق بيْ القواعد الشرعية  
ت  والأنظمة القانونية الحديثة في تنظيم الأعمال التجارية. تعد شْكة التضامن أحد أبرز أشكال الشركا

التجارية التي تقوم علَ الثقة المتبادلة بيْ الشركاء، مما يستدعي دراسة تفصيلية حول كيفية اقتسام 
 .اني، وأوجه التشابه والاختلاف بينهماالأرباح والخسائر وفق أحكام الشريعة الإسلامية والقانون الأفغ

يساعد هذا البحث في فهم العلاقة بيْ الفقه الإسلامي والقوانيْ الأفغانية، ويبرز أهمية البحث في  
من   لمزيد  المجال  يفتح  مما  الأفغاني،  والقانون  الإسلامي  الفقه  بيْ  والاختلاف  الاتفاق  أوجه 

كيفية تظهر مشكلة هذا      .الأبحاث في هذا المجال الإجابة عن  الأرباح    البحث في محاولة  توزيع 
وتحمل الخسائر في شْكات التضامن في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني، وما مدى التوافق بينهما؟  
مالفرق بيْ قواعد توزيع الأرباح والخسارة في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني؟، وأهمية الموضوع 
ومنها   الإسلامية،  الدول  في  والتجاري  الاقتصادي  النشاط  في  التضامن  شْكات  أهمية  إلى  ترجع 

كن أن يساعد  أفغانستان، حيث تعُد من أكثّ أنواع الشركات انتشارتا بيْ التجار وأصحاب الأعمال، يم
اقتسام  حول  النزاعات  حالة  خاصة في  الشركاء،  تواجه  التي  الإشكالات  معالجة  في  البحث  هذا 

قلة الدراسات التي تناولت هذا الموضوع من زاوية مقارنة بيْ الفقه      ئر مع الأرباح أو تحمل الخسا
ويهدف البحث؛    .الإسلامي والقانون الأفغاني، مما يجعل البحث مساهمة جديدة في هذا المجال

بيان الأحكام الفقهية المتعلقة بتوزيع الأرباح والخسائر في شْكة التضامن، تحليل القواعد القانونية  
ا للقانون  الأفغاني، ودراسة مدى توافق القانون الأفغاني مع   الخاصة باقتسام الأرباح والخسائر وفقت

ومن الدراسات السابقة في هذا الموضوع؛ دراسات في القانون التجاري   .مبادئ الشريعة الإسلامية 
ا     الأفغاني؛ مع  مقارن  تحليل  إلى  تفتقر  ولكنها  أفغانستان  في  التجارية  القوانيْ  لفقه  تتناول 
المقارن؛  .الإسلامي  التجاري  الإسلامية   القانون  الدول  في  التجارية  القوانيْ  بيْ  تقارن  دراسات 

أفغانستان علَ  التركيز  دون  لشركة  ..    والغربية  العامة  الجوانب  علَ  الضوء  تسلط  الدراسات  هذه 
ا لمسألة توزيع الأرباح والخسائر في سياق القانون الأفغاني   التضامن، ولكنها ك تقدم تحليلات دقيقت
مقارنة بالفقه الإسلامي. يعتمد البحث علَ المنه  الاستقرائي، والمنه  التحليع، والمنه  المقارن. 

البحث من الفقهي، وأحكام توزيع الأرباح    يتناول هذا  التضامن، وتكييفها  مقدمة، ومفهوم شْكة 
 ا توصلت إليه من أهم النتائ .والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني، وفي النهاية م
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۱۸۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ممععننىى  االلررببحح  ووااللخخسسااررةة  فيفي  االلللغغةة  ووفيفي  االالاصصططلالاحح      ..11
باح، بمعنى واحد،وتأتِ في اللغة؛ بمعنى النماء والزيادة  االلررببحح  فيفي  االلللغغةة  ..    11..        11 : الرِّبح والرَّبح والرَّ

علَ رأس المال الحاصل في التجارة.  فيسند الفعل تارة إلى التاجر وتارة إلى التجارة نفسها، يقال  
 1ربحت تجارته وربح في تجارته، كما يطلق علَ عموم الكسب.

االلررببحح  11..        22 االالاصصططلالاحح::        ..   فالفقهاء  فيفي   اللغة،  أهل  ذكره  للربح عما  الاصطلاحي  المعنى  لا يخرج 
فالربح هو: الزائد علَ رأس المال   يطلقون الربح علَ ما يتحصل من زيادة مستفادة نتيجة الاتجار.

نتيجة استثماره في الأنشطة المشروعة، بعد تغطية جميع التكاليف المنفقة عليه للحصول علَ تلك  
 2الزيادة.

الغلة   أو  الإيراد،  وليس  المال  "الزائد علَ رأس  بأنه:  الربح  الإسلامي  الفقه  وقد عر ف مجمع 
أو   بالتنضيلم  إما  الربح  مقدار  عند  ويعرف  المال  رأس  علَ  زاد  وما  بنقد،  للمشروع  التقويم 

 3التنضيلم، أوالتقويم فهو الربح".
وهي ضد الربح، فهى في اللغة بمعنى: الضلال والهلاك، و نقص  ..  ممععننىى  االلخخسسااررةة  فيفي  االلللغغةة::    11..        33

 4رأس المال. وهى: كل خسارة مادية أومالية تؤدي إلى نقص ثروة الشركة.
عبر الحنفية عن الخسارة بالوضيعة، فقد جاء في تعريفهم لها    ممععننىى  االلخخسسااررةة  فيفي  االالاصصططلالاحح::      ..11..        44

بناء علَ هذا؛ تكون الخسارة هى الهلاك    5بأنها: هلاك جزء من المال، أو اسم لجزء هالك من المال.
 الجزئي في رأس المال.

  ..  ممففههوومم  االلشرشرككةة    22
  ..  االلشرشرككةة  فيفي  االلللغغةة  11..      22

الرجلان، وتشاركا، وشارك أحدهما  يقال:   الشريكيْ،مخالطة   اشتركنا بمعنى تشاركنا، وقد اشترك 
يتيم وأيتام، ونصا  : كما يقال شْيك، وأشْاك،: يقال الآخر، والشريك المشارك، والشرك كالشريك،

وأنصار، وهو مثل شْيف وأشْاف وشْفاء، والمرأة شْيكة والنساء شْائك، وشاركت فلانا صرت  
 6شْيكه.

  

 
 .2/442، ق(.هـ1414)باوت:دار صادر.  لسان العربمحمد بن مكرم بن علَ أبو الفضل جمال الدين ابن منظور،  1
َّة المعاصرةشمسية بنت محمد إسماعيل،   2 سات المالي )الأردن:   الرِّبح في الفقه الإسلامي؛ ضوابطه وتحديده في المؤسَّ

 . 34 ق(،.هـ1420دار النفائس،
 (. 1809) 3 ، العدد الرابع ع مجلة المجتمع( 30/4) 30رقم قرار  3
 . 4/238 لسان العرب، ابن منظور،  4
 .11/157تا(، ی )باوت: دار المعرفة، ب المبسوط محمد بن أحمد بن أب سهل شمس الأئمة السرخسي، 5
 .10/448 لسان العرب، ابن منظور،  6

  االلشرشرككةة  فيفي  االالاصصططلالاحح  ..    22..22
متباينة   الأنواع  مختلفة  لأنها  العام  بمعناها  الإصطلاح  الشركة في  تعريف  الفقهاء  بعلم  أغفل  فقد 
الأحكام، بينما عرفها البعلم الآخر بتعاريف تختلف من مذهب إلى آخر والشركة في الشرع يختلف  

  معناها عند الفقهاء.  من ذلك:
ففققههااءء     فأكثّ بمحل واحد".   االلححننففييةة::  ععررففههاا   اثنيْ  "إختصاص  الإختصاص    7الشركة هى:  كان  و لما 

الحاصل بيْ اثنيْ أو أكثّ بوروده علَ محل واحد يمكن حدوثه في العيْ أو الدين أو الجاه أو 
العمل و غاذلك. )وهو يشمل جميع أقسام الشركة( . و عرفها الزبيدي من الحنفية: "عبارة عن عقد  

 8بيْ المتشاركيْ في الأصل و الربح". 
ومن المعاصرين عرفها الخفيف بأنها: "عقد بيْ اثنيْ أو أكثّ علَ الاشتراك في المال، وربحه  
أو علَ الاشتراك في ربحه دون الاشتراك فيما يباع و يشتري دون أن يكون هناك رأس مال يتجر  

  9.فيه"
  ..  تتععررييفف  االلشرشرككةة  ققيي  االلققااننوونن  االألأففغغاانيني      33..          22

يلتزم بمقتضاه شخصان أو أكثّ بأن يساهم  ورد تعريف الشركة في القانون المدني الأفغاني بأنها "عقد  
كل منهم في مشروع مالي يستهدف الربح بتقديم حصة من مال أو عمل لاقتسام ما قد ينشأ عن  

أو خسارة". ما نصت عليه    10المشروع من ربح  القانون المدني للشركة، جاء معتمدات علَ  تعريف 
( أن شْكة العقد عبارة عن" عقد شْكة بيْ اثنيْ أو أكثّ  1329مجلة الأحكام العدلية في المادة )

  11علَ كون رأس المال والربح مشتركات بينهم".
ويلاحظ أن القانون المدني الأفغاني، حدد الطبيعة القانونية للشركة باعتبارها عقدات أساسه التقاء        

إرادتيْ أو أكثّ للمساهمة في مشروع بهدف اقتسام الأرباح و الخسائر، و هذا يعني أن عقد الشركة  
اقد، و بذلك يتبيْ أن الشركة يعتبر من العقود الرضائية التي تخضع لمبدأ سلطان الإرادة و حرية التع

 في القانون المدني مطابقة للشركة في الشريعة الإسلامية.

 
)دمشق:   تحقيق. عمر أحمد قباحةالدر المنتقى شْح الملتقى،     الحصكفي،العلامة محمد بن علَ بن محمد الحنفي   7

 .   714/ 1ق(،  .هـ1444، دار المنهاج القويم
بِيدِي  اليمني الحنفي،    8 تحقيق. الجوهرة الناة شْح مختصر القدوري،    أبو بكر بن عع بن محمد الحدادي العبادي الزَّ

 .2/109  ،ق(.هـ1427العلمية. إلياس قبلان )باوت: دار الكتب 
 . 26م(،  2009 )دمشق: دار الكتاب العرب، الشركات في الفقه الاسلامي بحوث مقارنةعلَ الخفيف، 9
 .1216جريده رسمى، ماده  353( شماره فوق العاده، هـ.ش 1355)قانون مدنی 10
 )كراتشِ:   تحقيق. نجيب هواويني  الأحكام العدلية،مجلة    لجنة مكونة من عدة علماء و فقهاء في الخلافة العثمانية،  11

 .1/254 ،تا(یب، نورمحمد كارخانه تجارت كتب
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دیوان

۱۸۵

 الشركة التضامنية وتوزيع الأرباح والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني

  االلشرشرككةة  فيفي  االالاصصططلالاحح  ..    22..22
متباينة   الأنواع  مختلفة  لأنها  العام  بمعناها  الإصطلاح  الشركة في  تعريف  الفقهاء  بعلم  أغفل  فقد 
الأحكام، بينما عرفها البعلم الآخر بتعاريف تختلف من مذهب إلى آخر والشركة في الشرع يختلف  

  معناها عند الفقهاء.  من ذلك:
ففققههااءء     فأكثّ بمحل واحد".   االلححننففييةة::  ععررففههاا   اثنيْ  "إختصاص  الإختصاص    7الشركة هى:  كان  و لما 

الحاصل بيْ اثنيْ أو أكثّ بوروده علَ محل واحد يمكن حدوثه في العيْ أو الدين أو الجاه أو 
العمل و غاذلك. )وهو يشمل جميع أقسام الشركة( . و عرفها الزبيدي من الحنفية: "عبارة عن عقد  

 8بيْ المتشاركيْ في الأصل و الربح". 
ومن المعاصرين عرفها الخفيف بأنها: "عقد بيْ اثنيْ أو أكثّ علَ الاشتراك في المال، وربحه  
أو علَ الاشتراك في ربحه دون الاشتراك فيما يباع و يشتري دون أن يكون هناك رأس مال يتجر  

  9.فيه"
  ..  تتععررييفف  االلشرشرككةة  ققيي  االلققااننوونن  االألأففغغاانيني      33..          22

يلتزم بمقتضاه شخصان أو أكثّ بأن يساهم  ورد تعريف الشركة في القانون المدني الأفغاني بأنها "عقد  
كل منهم في مشروع مالي يستهدف الربح بتقديم حصة من مال أو عمل لاقتسام ما قد ينشأ عن  

أو خسارة". ما نصت عليه    10المشروع من ربح  القانون المدني للشركة، جاء معتمدات علَ  تعريف 
( أن شْكة العقد عبارة عن" عقد شْكة بيْ اثنيْ أو أكثّ  1329مجلة الأحكام العدلية في المادة )

  11علَ كون رأس المال والربح مشتركات بينهم".
ويلاحظ أن القانون المدني الأفغاني، حدد الطبيعة القانونية للشركة باعتبارها عقدات أساسه التقاء        

إرادتيْ أو أكثّ للمساهمة في مشروع بهدف اقتسام الأرباح و الخسائر، و هذا يعني أن عقد الشركة  
اقد، و بذلك يتبيْ أن الشركة يعتبر من العقود الرضائية التي تخضع لمبدأ سلطان الإرادة و حرية التع

 في القانون المدني مطابقة للشركة في الشريعة الإسلامية.

 
)دمشق:   تحقيق. عمر أحمد قباحةالدر المنتقى شْح الملتقى،     الحصكفي،العلامة محمد بن علَ بن محمد الحنفي   7

 .   714/ 1ق(،  .هـ1444، دار المنهاج القويم
بِيدِي  اليمني الحنفي،    8 تحقيق. الجوهرة الناة شْح مختصر القدوري،    أبو بكر بن عع بن محمد الحدادي العبادي الزَّ

 .2/109  ،ق(.هـ1427العلمية. إلياس قبلان )باوت: دار الكتب 
 . 26م(،  2009 )دمشق: دار الكتاب العرب، الشركات في الفقه الاسلامي بحوث مقارنةعلَ الخفيف، 9
 .1216جريده رسمى، ماده  353( شماره فوق العاده، هـ.ش 1355)قانون مدنی 10
 )كراتشِ:   تحقيق. نجيب هواويني  الأحكام العدلية،مجلة    لجنة مكونة من عدة علماء و فقهاء في الخلافة العثمانية،  11

 .1/254 ،تا(یب، نورمحمد كارخانه تجارت كتب
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دیوان

۱۸۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

و عرف قانون شْكات التضامن الأفغاني، بأنها:"عقد بيْ اثنيْ أو أكثّ يتفقون علَ وضع شيء         
علمات فإن قانون شْكات التضامن الأفغاني  12بالاشتراك بينهم بقصد قسمة الأرباح التي تنشأ عنه بينهم".

ك يصرح بذكر الخسارة في تعريفه للشركة. في الحقيقة أن عدم التصريح بذكر الخسارة في تعريف  
الشركة لا عيب فيه، لأن ذكر الربح صراحة، و هو الهدف من إنشاء الشركة يدل ضمنات علَ الاشتراك 

 13لغنم".في الخسارة كذك للقاعدة الشرعية "الغرم با 
  ..  تتععررييفف  شْشْككةة  االلتتضضااممنن  44..      22

هذه الشركة من الشركات الحديثة وك يتطرق إليه الفقهاء القدمى، وعرف بعلم الفقهاء المعاصرين  
  والمجمعات الفقهية مايع. 

الشركة التي تعقد بيْ شخصيْ أو أكثّ بقصد  عرف المجمع الفقه الاسلامي شْكة التضامن: "هي  
الاتجا ر، علَ أن يقتسموا رأ س المال بينهم، ويكونو ن مسؤوليْ مسؤولية شخصية وتضامنية في  
  14جميع أموالهم الخاصة أما م الدائنيْ. وهي تقوم بصفة أساسية علَ المعرفة الشخصية بيْ الشركاء". 

التجاري،  القانون من  في كل  شْكة التضامن أحكام وقد نظم الجهات التشريعية في أفغانستان
( من قانون التجاري الأفغاني  135المدني. حيث نصت المادة ) ، والقانون15وقانون شْكات التضامن

م، الذي أورد التعريف التالي لشركة التضامن:" 1988م مع التعديلات الواردة عليه في عام  1957لسنة  
أشخاص  عدة  أو  شخصيْ  بيْ  تؤلف  و  لها  معيْ  عنوان  تحت  تعمل  التي  هى  التضامن  شْكة 

 ." الشركة  التضامن عن ديون  بوجه  و  بصفة شخصية  التضامن    16مسؤوليْ  الشركات  قانون  وعر ف 
م(، بأنها:" الشركة التي تتكون من شْيكيْ أو أكثّ يكونون مسؤوليْ    2007الأفغاني الجديد لسنة) 

بالتضامن في جميع أموالهم عن التزامات الشركة ". وهى من أبسط أنواع شْكات الأشخاص وأقدمها  
 مسؤولية شخصية تضامنية. وتضم طائفة واحدة من الشركاء مسؤوليْ عن ديون الشركة  

 
 .2جريده رسمي، ماده 913، 99 م( فرمان تقنيني  2007قانون شْكت هاي تضامنى) 12
  م(،  2006  /ق.هـ1427)باوت: دارالفكر،    القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعةمحمد مصطفى الزحيع،   13
2/543. 
)جدة: مركزالنشر العلمي  تقنيْ قرارات مجمع الفقه الإسلامي الدولي في مسائل المالية الإسلاميةعمر زها حافظ،   14

 . 41م(،   2021/هـ.ق1442 ،جامعة الملك عبدالعزيز
( من الجريدة 913العدد)( و قد نشر في  99من كانون الثاني، أصدر المشرع الأفغاني القانون رقم )  30م    2007في سنة   15

الرسمية بشأن شْكات التضامن. و قد استحدث هذا القانون، أحكامات كثاة تتعلق بالشركات التضامن الذي ألغى أحكام 
م، ما يتعلق بشأن شْكات التضامن، و يشتمل  1977م، و قانون المدني الأفغاني لسنة  1957القانون التجاري الأفغاني لسنة  

( مادة منها ما يع: الفصل الأول: ألأحكام العامة. الفصل الثاني: أنواع الشركات.  184ة فصول علَ)هذا القانون من سبع
الفصل الثالث: الموضوعات الأساسية المتعلقة بشأن عقد الشركة. الفصل الرابع: شْكة التضامن العام. الفصل الخامس: 

 بع: ألأحكام المتفرقة.شْكة التضامن الخاص . الفصل السادس: شْكة العمل. الفصل السا
 .135جریده رسمی، ماده   676، 11( فرمان تقنینی هـ.ش 1367قانون تجارت مع تعدیلات آن) 16

  ..  أأققسساامم  االلشرشرككااتت  فيفي  االلففققهه  االالاسسلالامميي  ووااللققااننوونن  االألأففغغاانيني  33
والملك   الإختيارية  )الملك  الملك  شْكة  أقسام:  ثلاثة  إلى  الإسلامي  الفقه  في  الشركة  تنقسم 
الإجبارية(، وشْكة الإباحة، وشْكة العقود؛ والمجال لا يسمح بالتفصيل فيها، إلا شْكة العقود محل  

  البحث، وهى علَ النحو التالي:
و    17"هى عقد بيْ المتشاركيْ في الأصل والربح". و يمكن تعريف شْكة العقد بأنها  :  شْشْككةة  االلععققوودد  

( من مجلة الأحكام العدلية، بأن  1329جاء في المادة )..    ووهى المقصودة من  الشركات في الدراسة 
   18كون رأس المال والربح مشتركات بينهم". شْكة العقد عبارة عن:"عقد شْكة بيْ اثنيْ أو أكثّ علَ  

و هذا النوع هو المقصود لدى الفقهاء، عند اطلاقهم لمصطلح الشركة،  وهى المسماة في القوانيْ 
الفقه   كتب  الواردة في  الشركات  أنواع  يشمل جميع  التعريف  فهذا  الاختياريه.  بالشركات  الوضعية 

 الإسلامي.
  االلففققهه  االإلإسسلالامميي  ..  أأققسساامم  شْشْككةة  االلععققوودد  فيفي    11..      33

شْكة   و  العنان،  شْكة  التالي:  النحو  عع  أقسام  عدة  إلى  الإسلامي  الفقه  في  العقد  شْكة  تنقسم 
 المفاوضة و شْكة المضاربة، و شْكة الأعمال )الأبدان أو الصنائع أو التقبل(، و شْكة الوجوه. 

يشتركان في عموم التجارات ولا يذكران أن يشترك اثنان في نوع بر أو طعام أو  :  شْشْككةة  االلععنناانن  ههىى      --  أأوولالاتت  
 19. الكفالة 

"أن يشترك الرجلان فيتساويان في مالهما و تصرفهما و دينهما، لأنها شْكة  ::    شْشْككةة  االملمففااووضضةة  ههىى      --ثثااننييااتت  
  20. ""عامة في جميع التجارات يفوض كل واحد منهما أمر الشركة إلى صاحبه علَ الاطلاق

الدين. أما جمهور    ما تصح به الشرکة من   الزيادة علَ ذلك بالتساوي في   21اشترطت الحنفية،      
فلم يشترطوا المساواة في رأس المال أو الربح أو أن تكون المفاوضة في عموم التجارات،    22الفقهاء،

بل كل  ما عندهم من الفرق بيْ طبيعتي شْكة المفاوضة وشْكة العنان، أن  كلات من الشريكيْ في  

 
)دمشق:    حسام الدين بن محمد صالح الفرفور  تحقيق.ردالمحتار علَ الدرالمختار،  محمد أميْ الشها بابن عابدين،   17

 .4/299 م(، 2000 / .قهـ1421دارالثقافة والتراث،
 .1/254 مجلة الأحكام العدلية، لجنة مكونة من عدة علماء و فقهاء في الخلافة العثمانية،  18
المرغيناني19 الفرغاني  الجليل  عبد  بن  بكر  أب  بن  اعع  المبتدي،  ،  بداية  في شْح  يوسف لهداية  طلال    تحقيق. 

 .3/7 تا(،ی)باوت:دار احياء التراث العرب، ب
 . 3/5الهداية في شْح بداية المبتدي، المرغيناني،  20
 . 11/280 المبسوط،السرخسي،  21
القرطبي،   22 رشد  بن  أحمد  بن  محمد  بن  أحمد  بن  محمد  الوليد  المقتصدأبو  ونهاية  المجتهد  دار    بداية  )القاهرة: 

 . 35/ 4  م(،  2004 / .ق هـ1425الحديث، 
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دیوان

۱۸۷

 الشركة التضامنية وتوزيع الأرباح والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني

  ..  أأققسساامم  االلشرشرككااتت  فيفي  االلففققهه  االالاسسلالامميي  ووااللققااننوونن  االألأففغغاانيني  33
والملك   الإختيارية  )الملك  الملك  شْكة  أقسام:  ثلاثة  إلى  الإسلامي  الفقه  في  الشركة  تنقسم 
الإجبارية(، وشْكة الإباحة، وشْكة العقود؛ والمجال لا يسمح بالتفصيل فيها، إلا شْكة العقود محل  

  البحث، وهى علَ النحو التالي:
و    17"هى عقد بيْ المتشاركيْ في الأصل والربح". و يمكن تعريف شْكة العقد بأنها  :  شْشْككةة  االلععققوودد  

( من مجلة الأحكام العدلية، بأن  1329جاء في المادة )..    ووهى المقصودة من  الشركات في الدراسة 
   18كون رأس المال والربح مشتركات بينهم". شْكة العقد عبارة عن:"عقد شْكة بيْ اثنيْ أو أكثّ علَ  

و هذا النوع هو المقصود لدى الفقهاء، عند اطلاقهم لمصطلح الشركة،  وهى المسماة في القوانيْ 
الفقه   كتب  الواردة في  الشركات  أنواع  يشمل جميع  التعريف  فهذا  الاختياريه.  بالشركات  الوضعية 

 الإسلامي.
  االلففققهه  االإلإسسلالامميي  ..  أأققسساامم  شْشْككةة  االلععققوودد  فيفي    11..      33

شْكة   و  العنان،  شْكة  التالي:  النحو  عع  أقسام  عدة  إلى  الإسلامي  الفقه  في  العقد  شْكة  تنقسم 
 المفاوضة و شْكة المضاربة، و شْكة الأعمال )الأبدان أو الصنائع أو التقبل(، و شْكة الوجوه. 

يشتركان في عموم التجارات ولا يذكران أن يشترك اثنان في نوع بر أو طعام أو  :  شْشْككةة  االلععنناانن  ههىى      --  أأوولالاتت  
 19. الكفالة 

"أن يشترك الرجلان فيتساويان في مالهما و تصرفهما و دينهما، لأنها شْكة  ::    شْشْككةة  االملمففااووضضةة  ههىى      --ثثااننييااتت  
  20. ""عامة في جميع التجارات يفوض كل واحد منهما أمر الشركة إلى صاحبه علَ الاطلاق

الدين. أما جمهور    ما تصح به الشرکة من   الزيادة علَ ذلك بالتساوي في   21اشترطت الحنفية،      
فلم يشترطوا المساواة في رأس المال أو الربح أو أن تكون المفاوضة في عموم التجارات،    22الفقهاء،

بل كل  ما عندهم من الفرق بيْ طبيعتي شْكة المفاوضة وشْكة العنان، أن  كلات من الشريكيْ في  

 
)دمشق:    حسام الدين بن محمد صالح الفرفور  تحقيق.ردالمحتار علَ الدرالمختار،  محمد أميْ الشها بابن عابدين،   17

 .4/299 م(، 2000 / .قهـ1421دارالثقافة والتراث،
 .1/254 مجلة الأحكام العدلية، لجنة مكونة من عدة علماء و فقهاء في الخلافة العثمانية،  18
المرغيناني19 الفرغاني  الجليل  عبد  بن  بكر  أب  بن  اعع  المبتدي،  ،  بداية  في شْح  يوسف لهداية  طلال    تحقيق. 

 .3/7 تا(،ی)باوت:دار احياء التراث العرب، ب
 . 3/5الهداية في شْح بداية المبتدي، المرغيناني،  20
 . 11/280 المبسوط،السرخسي،  21
القرطبي،   22 رشد  بن  أحمد  بن  محمد  بن  أحمد  بن  محمد  الوليد  المقتصدأبو  ونهاية  المجتهد  دار    بداية  )القاهرة: 

 . 35/ 4  م(،  2004 / .ق هـ1425الحديث، 
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دیوان

۱۸۸

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

مراجعته و أخذ موافقته في كل تصرف من   ی شْكة المفاوضة يطلق الت صرف لشريكه و لا يحوجه إل 
 تصر فاته للشركة، بخلاف العنان، فإنها لابد فيها من ذلك.

إل       المعاصرين  العلماء  بعلم  علی  ذهب  تحتوي  الحنفية،  عند  بمعناها  المفاوضة  الغرر    ی أن 
المنهي عنه في الشريعة الإسلامية، و هي غا متيسرة الوجود إن ك تكن متعذرة التحقق، وأن شْكة  

ما تشترطه الحنفية من تساوي أموال الشركاء في القيمة و عدم اختصاص كل   یالمفاوضة، بناءت عل
 23شْكة عنان. یشْيك، بما يصلح أن يكون رأس مال للشركة، يهدد بعدم الاستمرار و تحولها إل

االملمضضااررببةة      --  ثثااللثثااتت   الربح بمال من جانب )رب المال( و عمل من جانب  ::  شْشْككةة   "هى عقد شْكة في 
  24)المضارب(".

تقوم علَ أساس الاشتراك بحيث يكون رأس المال من شْيك، والآخر يشترك فيها بعمله، وتكاد  
 تكون تعريفات المضاربة بيْ الفقهاء الأربعة متفقة .

عرفها السرخسي هى:" أن يشترك صانعان في  ::    شْشْككةة  االألأععمامالل  أأوو  االألأببدداانن  أأوو  االلصصنناائئعع  أأوو  االلتتققببلل      --  ررااببععااتت  
  25تقبل الأعمال كالخياطة و القصارة و نحو ذلك". 

فعند الحنفية: "أن يشترك صانعان اشتركا في الصنعة أو اختلفا علَ أن يقبلا الأعمال ويكون الكسب  
سميت شْكة أعمال، لأن رأس المال فيها عمل المشتركيْ.سميت أبدان، لأن المشتركيْ  26بينهما".

فيها هو الصنعة. و سميت تقبل لأن ما   فيها يعملون بأبدانهم.سميت شْكة صنائع لأن رأس المال 
 تقبل كل واحد من الشركاء و لزم الآخر أو لأن أحدهما يتقبل و الآخر يعمل.

أطلق عليه القانون الأفغاني شْكة التضامن العمل، و عرفه ما يع: "هو اتحاد شخصيْ أو أكثّ       
لإتفاقية  ا  وفقت بينهما  التجاري  النشاط  محتوى  توزيع  و  آخر  بشخص  الالتزام  أو  ما  بشِء  للقيام 

 27الشركاء". 
يشتركا  عرفها السرخسي من الحنفية:" هي أن  ::    االملمففااللييسس((      --ووههيي  ))  شْشْككةة  االلذذمممم  ::    شْشْككةة  االلووججووهه    --خخااممسسااتت  

وليس لهما مال، لكن لهما وجاهة عند الناس فيقولا: اشتركنا علَ أن نشتري بالنسيئة، و نبيع بالنقد،  
شْكة الوجوه مختلف فيها؛  .  28عع أن ما رزق الله سبحانه و تعالي من ربح فهو بيننا عع شْط كذا" 

 
 .  83 الشركات في الفقه الإسلامي،الخفيف،  23
 .343/ 23  رد المحتار،ابن عابدين،  24
 . 277/ 11، المبسوط السرخسي، 25
 . 6/168)باوت: دارالفكر، بى تا(، فتح القدير كمال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسي ابن الهمام،  26
 .23، ماده913، 99قانون شْكت هاي تضامنى،  27
 . 11/278 المبسوط،السرخسي،  28

الحنفية   الحنابلة  29فذهب  بها. و ذهب    30و  التعامل  الناس علَ  إلى جوازها و ذلك بسبب تعارف 
  إلى بطلانها بسبب عدم وجود عنصر المال. 32و الشافعية 31المالكية

 أقسام الشركات في القانون الأفغاني ..22..      33
الفقه الإسلامي ك يقسم الشركات إلى مدنية وأخرى تجاري، ويخص كل نوع بأحكام تختلف عن  
والعمل   المدني  العمل  بيْ  التفرقة  أصل  التجاري، لكن  القانون  هو موجود في  الآخر، كما  النوع 

ياَ أيَرهَا الَّذِينَ آمَنوُا  ﴿التجاري موجود فالله عز وجل نبه في آية الدين إلى كتابة الدين، قال تعالى:  
فَاكْتُبوُهُ  سَمًّى  مر أجََلٍ  إلَى  تدََاينَتُم بِدَينٍْ  واستثنى من ذلك المعاملة التجارية، فلا جناح في    33، ﴾إذَا 

إلاَّ أنَ تكَُونَ تِجَارةَت حَاضِرَةت تدُِيرُونَهَا بيَْنكَُمْ فَلَيْسَ عَلَيكُْمْ جُنَاحٌ ﴿عدم الكتابة، حيث قال عز وجل: 
لكن ك يبن الفقهاء علَ هذا الأصل أحكامات وفروعات تفصيلية،   34،﴾ألَاَّ تكَْتُبوُهَا وَأشَْهِدُوا إذَِا تبََايعَْتُمْ 

 وك تصل هذه التفرقة عندهم إلى الشركات، كما هو الحال في القانون.   
تنقسم الشركات في القانون الأفغاني حسب الرابطة التي تقوم بيْ الشركاء إلى عدة أنواع منها:  
شْكات التضامن، وشْكة المساهمة، وشْكة المختلطة، وشْكة ذات المسؤولية المحددة. ونلاحظ 
أنواع الشركات في الفقه الإسلامي وأكثّها شْكات معاصرة من حيث   أن هذه الأنواع تختلف عن 

التضامن  والمجال لا يسمح بالتفصيل فيها إلا توزيع الأرباح والخسائر في شْكة  . لشكل والمضمونا
 هى محل البحث. 

  ..    االلتتككييييفف  االلففققههىى  للشرشرككةة  االلتتضضااممنن  44
شْكة التضامن و إن كانت تتفق في بعلم قواعدها مع شْكتي العنان و المضاربة الا أن اتفاقها مع  
شْكة المفاوضة أولى. لأن أهم خصائص شْكة التضامن هي المسئوولية الشخصية و التضامنية بيْ  

يشترط فيها أهلية الكفالة و الالتزام وعلَ ذلك   35الشركاء في ديون الشركة. و المفاوضة عند الحنفية 
 من شْكة العنان، قواعد  مع فتكون شْكة المفاوضة مشتملة عع أهم قواعد شْكة التضامن. وتتفق

 
الدين،    29 ترتيب الشرائع  أبو بكر بن مسعود الكاساني الحنفي،علاء  العلمية،    بدائع الصنائع في  )باوت: دارالكتب 

 .6/65 م(، 1986 .ق/هـ1406
»و آخرون«   تحقيق. طه الزيني   المغني، أبو محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي،   30

 .12/137  م(، 1969)مصر: مكتبة القاهرة، 
)القاهره: دار    حاشية الصاوي عع الشرح الصغا  أبو العباس أحمد بن محمد الخلوتِ الشها بالصاوي المالكي، 31

 ،  8/22تا(، المعارف، بى 
 . 4/75(، .قهـ1347)القاهرة: إدارة الطباعة المناية،   المجموع، أبو زكريا محيي الدين بن شْف النووي 32
  .2/282البقرة  33
 . 2/282البقرة  34
 .6/61، بدائع الصنائعالكاساني،  35
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دیوان

۱۸۹

 الشركة التضامنية وتوزيع الأرباح والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني

الحنفية   الحنابلة  29فذهب  بها. و ذهب    30و  التعامل  الناس علَ  إلى جوازها و ذلك بسبب تعارف 
  إلى بطلانها بسبب عدم وجود عنصر المال. 32و الشافعية 31المالكية

 أقسام الشركات في القانون الأفغاني ..22..      33
الفقه الإسلامي ك يقسم الشركات إلى مدنية وأخرى تجاري، ويخص كل نوع بأحكام تختلف عن  
والعمل   المدني  العمل  بيْ  التفرقة  أصل  التجاري، لكن  القانون  هو موجود في  الآخر، كما  النوع 

ياَ أيَرهَا الَّذِينَ آمَنوُا  ﴿التجاري موجود فالله عز وجل نبه في آية الدين إلى كتابة الدين، قال تعالى:  
فَاكْتُبوُهُ  سَمًّى  مر أجََلٍ  إلَى  تدََاينَتُم بِدَينٍْ  واستثنى من ذلك المعاملة التجارية، فلا جناح في    33، ﴾إذَا 

إلاَّ أنَ تكَُونَ تِجَارةَت حَاضِرَةت تدُِيرُونَهَا بيَْنكَُمْ فَلَيْسَ عَلَيكُْمْ جُنَاحٌ ﴿عدم الكتابة، حيث قال عز وجل: 
لكن ك يبن الفقهاء علَ هذا الأصل أحكامات وفروعات تفصيلية،   34،﴾ألَاَّ تكَْتُبوُهَا وَأشَْهِدُوا إذَِا تبََايعَْتُمْ 

 وك تصل هذه التفرقة عندهم إلى الشركات، كما هو الحال في القانون.   
تنقسم الشركات في القانون الأفغاني حسب الرابطة التي تقوم بيْ الشركاء إلى عدة أنواع منها:  
شْكات التضامن، وشْكة المساهمة، وشْكة المختلطة، وشْكة ذات المسؤولية المحددة. ونلاحظ 
أنواع الشركات في الفقه الإسلامي وأكثّها شْكات معاصرة من حيث   أن هذه الأنواع تختلف عن 

التضامن  والمجال لا يسمح بالتفصيل فيها إلا توزيع الأرباح والخسائر في شْكة  . لشكل والمضمونا
 هى محل البحث. 

  ..    االلتتككييييفف  االلففققههىى  للشرشرككةة  االلتتضضااممنن  44
شْكة التضامن و إن كانت تتفق في بعلم قواعدها مع شْكتي العنان و المضاربة الا أن اتفاقها مع  
شْكة المفاوضة أولى. لأن أهم خصائص شْكة التضامن هي المسئوولية الشخصية و التضامنية بيْ  

يشترط فيها أهلية الكفالة و الالتزام وعلَ ذلك   35الشركاء في ديون الشركة. و المفاوضة عند الحنفية 
 من شْكة العنان، قواعد  مع فتكون شْكة المفاوضة مشتملة عع أهم قواعد شْكة التضامن. وتتفق

 
الدين،    29 ترتيب الشرائع  أبو بكر بن مسعود الكاساني الحنفي،علاء  العلمية،    بدائع الصنائع في  )باوت: دارالكتب 

 .6/65 م(، 1986 .ق/هـ1406
»و آخرون«   تحقيق. طه الزيني   المغني، أبو محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي،   30

 .12/137  م(، 1969)مصر: مكتبة القاهرة، 
)القاهره: دار    حاشية الصاوي عع الشرح الصغا  أبو العباس أحمد بن محمد الخلوتِ الشها بالصاوي المالكي، 31

 ،  8/22تا(، المعارف، بى 
 . 4/75(، .قهـ1347)القاهرة: إدارة الطباعة المناية،   المجموع، أبو زكريا محيي الدين بن شْف النووي 32
  .2/282البقرة  33
 . 2/282البقرة  34
 .6/61، بدائع الصنائعالكاساني،  35
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دیوان

۱۹۰

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

 حسب الأرباح وتوزيع  الشركة،  مال رأس في كل شْيك حصة في التامة  المساواة اشتراط عدم حيث
الشركاء.و لا تخرج قواعد شْكة التضامن عن قواعد الشركات في الفقه الإسلامي الا في   الاتفاق بيْ

يراد بها تنظيم التعامل في المعاملات التجارية بيْ الشركاء فيما بينهم، و    یبعلم الأمور الشكلية الت
  36فيما بينهم و بيْ غاهم من الذين يتعاملون مع الشركة. 

العرف، فكل ما تعارف عليه الناس، و لا   یالفقه الإسلامي مردها إلأن مسألة إدارة الشركات في 
القاعدة القائلة، بأن "العادة محكمة" و أن "الثابت بالعرف    ی يعارض أدلة الشرع فهو مقبول استنادات إل

ما ك يخالف دليلا شْعيا بأن يحل محرما    37؛كالثابت بالنص" و أن "المعروف عرفا كالمشروط شْطات"
 أويبطل واجبات.

و لذا فإن شْكة التضامن شْكة صحيحة شْعات تنطبق عليها أحكام شْكة المفاوضة،  و ينظر في  
اتفاق    ی الأمور الشكلية المخالفة، فما خالف الكتاب أو السنة فمرفوض، كاقتسام الخسائر بمقتض

مقدار نصيب كل شْيك في رأس المال، أو اشتراط فائدة ثابتة لبعلم الشركاء، أو    ی الشركاء لا عل
كانت تلك الشركة لا تنطبق بالضوابط الشرعية للمعاملات من بيع وشْاء واستااد، و غا ذلك من  

 تؤدي إلى الأضرار بالمجتمع . ی المفاسد الت
فهذه الشركة قائمة علَ قواعد صحيحة و تتعامل في نطاق ما أباحه الشرع الاسلامي، فإن ذلك  

﴿ياَ أيَرهَا الَّذِينَ آمَنوُا أوَْفوُا يدعونا إلى القول بجوازها، لأن الله تعالى قد أمرنا بالوفاء بالعقود فقال:  
وقائمة عع التراض بيْ الشركاء في شْوطها و تعاملها و ك تخرج عن نطاق المباح في    38﴾. بِالعُْقُودِ 

إلِاَّ أنَ تكَُونَ تِجَارةَت الشريعة، و الله سبحانه و تعالى قد أباح التجارة القائمة عع التراض بقوله: ﴿
نكُمْ   39﴾. عَن ترَاَضٍ مِّ

  ..  تتووززييعع  االألأررببااحح  ووااللخخسساائئرر  فيفي  شْشْككةة  االلتتضضااممنن  فيفي  االلققااننوونن  االألأففغغاانيني  55
و   الشركة،  بعقد  الخاصة  الموضوعية  الشروط  أحد  هو  الشركات  الخسائر في  و  الأرباح  إقتسام  إن 

الواردة في   عقد الشركة. ومن أهم خصائص يخضع توزيع الأرباح والخسائر في الأصل للشروط 
الشركة، اشتراك الجميع في الربح والخسارة، ويجب ألا يفهم من ذلك ضرورة المساواة في الربح  
نسبة   عن  تختلف  بنسبة  الشركاء  بيْ  الخسائر  أو  الأرباح  توزيع  اشتراط  يجوز  ولكن  والخسارة، 

 
دار الكتب الجامعية للطباعة  )باوت:    شْكات الأشخاص بيْ الشريعة و القانونمحمد بن إبراهيم الموسى بن عبدالله،   36

 .290 (،م 1995و النشر، 
السيوطي،   37 عبدالرحمن  الدين  الشافعية جمال  فقه  وفروع  قواعد  في  والنظائر  العلمية،    الأشباه  دارالكتب  )باوت: 

 . 99-92 ،م( 1983/هـ.ق1403
 .5/1المائدة  38
 .4/29النساء   39

حصتهم في رأس المال أو الإتفاق علَ أن يساهم الشريك في الخسائر بنسبة أقل من مساهمته في  
 الأرباح أو العكس. 

يحدد عقد شْكة التضامن حقوق الشركاء والالتزامات المترتبة عليهم علَ أنه إذا ك ينص العقد  
علَ كيفية توزيع الأرباح والخسائر فيتم توزيعها بيْ الشركاء بنسبة حصة كل منهم في رأس مال  

 من قانون شْكات التضامن الأفغاني(.  36-35)عملات بأحكام المادتيْ  40الشركة،
من خلال هاتيْ المادتيْ يتبيْ، أن الأصل في توزيع الأرباح و تحمل الخسائر، هو ما يتفق عليه   

الشركاء عند عقد الشركة بأية نسبة كانت، و يكون الأمر ملزمات لهم، أما إذا ك ينص علَ ذلك، فتوزع 
 الأرباح، أو الخسائر بنسبة حصة كل شْيك في رأس مال الشركة.

( من قانون شْكات التضامن الأفغاني:" يجري إقتسام الأرباح و تحمل  35وعملات بأحكام المادة )
( من قانون الشركات:" و  36الخسائر بيْ الشركاء بالنسبة المقررة في عقد الشركة".  و تنص المادة )

ون نصيب  إذا ك يعيْ في عقد الشركة نصيب كل شْيك من تحمل الخسائر و إقتسام الأرباح ، فيك
 كل منهم مناسبات لما وضعه في رأس مال الشركة".

و هذه المادة ساوت في الكيفية بيْ إقتسام الأرباح و تحمل الخسائر، و لا يعمل بها إلا في حالة  
سكوت العقد عن كيفية إقتسام الأرباح و الخسائر، و هي تتضمن مبدأ عامات يقضي بتوزيع الأرباح  

 و الخسائر بنسبة قيمة الحصص. 
"و إذا اقتصر العقد علَ تعييْ نصيب الشريك في الربح فقط، وجب إطلاق هذا التعييْ علَ  
الخسارة أيضات، أي أن تحديد المساهمة في الخسارة ، يكون بنسبة تحديد الإشتراك بالربح، و كذلك  

ها". هذا  إذا إقتصر العقد علَ تعييْ نسبة المساهمة في الخسارة، فإن إقتسام الربح يكون بالنسبة ذات
 ( من قانون شْكات التضامن الأفغاني. 37ما نصت عليه المادة )

لأهميته في   تبعات  العمل  هذا  قيمة  فتقدر  الشركة،  إلى  يقدمه  عملات  الشريك  حصة  كانت  إذا  و 
 الشركة، و بقدر هذه القيمة تكون حصة الشريك في رأس المال، و بالتالي في الربح والخسارة. 

وقد يقدم الشريك، علاوة علَ عمله، نقودات أو غاها من المقدمات فيحق له عندئذٍ، أن يتناول   
حصة مناسبة لما قدمه من هذين الوجهيْ ، إلا إذا وجد اتفاق يقضي بغا ذلك. هذا ما تقضي عليه  

 ( من قانون الشركات التضامن الأفغاني .  38المادة )

 
 .36-35 ، ماده913، 99قانون شْكت هاي تضامنى،  40
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دیوان

۱۹۱

 الشركة التضامنية وتوزيع الأرباح والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني

حصتهم في رأس المال أو الإتفاق علَ أن يساهم الشريك في الخسائر بنسبة أقل من مساهمته في  
 الأرباح أو العكس. 

يحدد عقد شْكة التضامن حقوق الشركاء والالتزامات المترتبة عليهم علَ أنه إذا ك ينص العقد  
علَ كيفية توزيع الأرباح والخسائر فيتم توزيعها بيْ الشركاء بنسبة حصة كل منهم في رأس مال  

 من قانون شْكات التضامن الأفغاني(.  36-35)عملات بأحكام المادتيْ  40الشركة،
من خلال هاتيْ المادتيْ يتبيْ، أن الأصل في توزيع الأرباح و تحمل الخسائر، هو ما يتفق عليه   

الشركاء عند عقد الشركة بأية نسبة كانت، و يكون الأمر ملزمات لهم، أما إذا ك ينص علَ ذلك، فتوزع 
 الأرباح، أو الخسائر بنسبة حصة كل شْيك في رأس مال الشركة.

( من قانون شْكات التضامن الأفغاني:" يجري إقتسام الأرباح و تحمل  35وعملات بأحكام المادة )
( من قانون الشركات:" و  36الخسائر بيْ الشركاء بالنسبة المقررة في عقد الشركة".  و تنص المادة )

ون نصيب  إذا ك يعيْ في عقد الشركة نصيب كل شْيك من تحمل الخسائر و إقتسام الأرباح ، فيك
 كل منهم مناسبات لما وضعه في رأس مال الشركة".

و هذه المادة ساوت في الكيفية بيْ إقتسام الأرباح و تحمل الخسائر، و لا يعمل بها إلا في حالة  
سكوت العقد عن كيفية إقتسام الأرباح و الخسائر، و هي تتضمن مبدأ عامات يقضي بتوزيع الأرباح  

 و الخسائر بنسبة قيمة الحصص. 
"و إذا اقتصر العقد علَ تعييْ نصيب الشريك في الربح فقط، وجب إطلاق هذا التعييْ علَ  
الخسارة أيضات، أي أن تحديد المساهمة في الخسارة ، يكون بنسبة تحديد الإشتراك بالربح، و كذلك  

ها". هذا  إذا إقتصر العقد علَ تعييْ نسبة المساهمة في الخسارة، فإن إقتسام الربح يكون بالنسبة ذات
 ( من قانون شْكات التضامن الأفغاني. 37ما نصت عليه المادة )

لأهميته في   تبعات  العمل  هذا  قيمة  فتقدر  الشركة،  إلى  يقدمه  عملات  الشريك  حصة  كانت  إذا  و 
 الشركة، و بقدر هذه القيمة تكون حصة الشريك في رأس المال، و بالتالي في الربح والخسارة. 

وقد يقدم الشريك، علاوة علَ عمله، نقودات أو غاها من المقدمات فيحق له عندئذٍ، أن يتناول   
حصة مناسبة لما قدمه من هذين الوجهيْ ، إلا إذا وجد اتفاق يقضي بغا ذلك. هذا ما تقضي عليه  

 ( من قانون الشركات التضامن الأفغاني .  38المادة )
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

أعف فإذا  خسائر،  من  عنها  ينت   ما  بينهم  فيما  يوزعون  و  أرباحها  يتقاسمون  أحد    ی فالشركاء 
تسم و  باطلة  الشركة  كانت  العكس  أو  للأرباح  مقاسمته  مع  الخسائر  تحمل  من  شْكة    یالشركاء 

 41الأسد. 
ويتلخص ما سبق؛ أن الأصل في توزيع الأرباح و تحمل الخسائر في القانون الأفغاني؛ هذا ما  

الشركاء عند عقد   عليه  لهم،اتفق  ملزم  الأمر  و  كانت،  نسبة  بأية  الوحید    الشركة  هوالموضع  ها  »و 
أما إذا ك ينص عليه، فتوزع الأرباح، أو الخسائر بنسبة   لاشکالات الفقهیة التی ستوضع فیما یلی«
ما شْط   ی ل الخسارة يكونان عل یأن توزيع الربح و تحم  و حصة كل شْيك في رأس مال الشركة،  

 أن الرضا هو شْيعة المتعاقدين.   یأنه ير  ی العاقدان بناء عل 

  تتووززييعع  االألأررببااحح  ووااللخخسساائئرر  فيفي  شْشْككةة  االلتتضضااممنن  فيفي  االلففققهه  االإلإسسلالامميي      ..  66
اختلف العلماء في تقسيم الربح و الخسارة بحسب نوع الشركة في الفقه الإسلامي، و بما أن شْكة 

اقتسام الربح و الخسارة في  التضامن فيها شبه بشركة العنان، و المفاوضة و المضاربة فسيتم عرض  
الخسائر في   الأرباح و تحمل  أن توزيع  فنجد  الفقهاء.  المفاوضة و المضاربة عند  العنان و  شْكة 

 شْكتي المفاوضة و العنان، علَ النحو الآتِ بيْ الفقهاء: 
إلى أن الربح توزع في شْكة العنان حسب الإتفاق، أو بحسب    ؛ذهب الحنفية إلا زفر  االلققوولل  االألأوولل::  

الحصة في رأس المال لكل   فإنها توزع حسب  الخسارة  أما  المال لكل شْيك،  الحصة في رأس 
شْيك. أما في شْكة المفاوضة، فالربح و الخسارة يقسمان حسب حصة الشريك في رأس المال 

 42لكل شْيك.
  43"الربح علَ ما اصطلحا عليه، والوضيعة علَ المال". :جاء في المبسوط

السمرقندي: "لا شك أنهما إذا شْطا الربح بينهما نصفيْ جاز بالإجماع إذا كان رأس مالهما  يقول  
علَ السواء سواء شْط العمل عليهما، أو علَ أحدهما لأن استحقاق الربح بالمال أو بالعمل وقد  

فضل  وجد التساوي في المال، وإن شْطا الربح بينهما أثلاثا فإن كان العمل عليهما جاز سواء كان  
الربح بزيادة   أقل؛ لأنه يجوز أن يكون له زيادة حذاقة فيكون  أكثّ أو  الربح لمن كان رأس ماله 

 
أن أحد الشركاء لا يساهم في أرباح الشركة أو في خسائرها و عقدها باطل.   یهي تكون إذا اتفق عل  :شْكة الأسد 41

سميت شْكة الأسد بهذا الاسم، نسبةت إلى القصة التراثية المشهورة عن الأسد وشْكائه من الحيوانات في الصيد، و عند 
  الوجيز في القانون التجاري  طه،  ی كمالمصطف.  تقسيم الغنيمة، استولى الأسد علَ الحصة الأكبر بصفته ملك الغابة

   . 178  م(،1971 المكتب المصري الحديث للطباعة والنشر،  )مصر:
 .6/79،  بدائع الصنائعالكاساني،  42
 . 11/279 المبسوط،السرخسي،  43

العمل، وإن شْطا العمل علَ أحدهما فإن شْطا العمل علَ الذي شْط له فضل الربح جاز لأنه  
 44عامل فيماله وربحه له وعامل في شْيكه ببعلم ربحه والربح يستحق بالعمل".

االلثثاانيني:: المالكية  االلققوولل   الحنفية   45ذهب  من  زفر  و    46و  العنان  شْكتي  الخسارة في  و  الربح  أن  إلى 
المفاوضة يوزعان وفق الحصة في رأس المال لكل شْيك في شْكة المفاوضة و العنان، و إذا اشترط  

 التفاوت في الربح و الخسارة بطلت الشركة. 
ذهب الشافعية إلى أن الربح و الخسارة في شْكة العنان يوزعان وفق حصة كل شْيك    االلققوولل  االلثثااللثث::

 47و إن اشترط التفاوت في الربح أو الخسارة بطلت الشركة.  ؛ في رأس مال الشركة 
االلررااببعع:: أو حسب حصة كل    االلققوولل   الإتفاق  الخسارة يوزعان حسب  الربح و  أن  الحنابلة إلى  ذهب 

 48شْيك في رأس مال الشركة، أما الخسارة فتكون حسب حصة كل شْيك في رأس مال الشركة.
أما بالنسبة لاقتسام الربح و الخسارة في شْكة المضاربة فقد اتفق الفقهاء علَ أن الربح علَ ما  
يصطلحا عليه و أن يكون جزءات شائعات كالنصف و الربح، و الخسارة تكون علَ رأس المال و ليس  

 49للعامل فيها شيء. 
وافقهم، أن استحقاق الربح في الشركة يكون بأحد أمور ثلاثة: و من  51و الحنابلة  50ةی الحنفیو ير 

ثبوت   أما  للربح  استحقاق  فلا  الأمور  هذه  من  واحد  يكن  فإذا ك  الضمان،  أو  العمل،  أو  المال، 
الاستحقاق بالمال فلأن الربح نماء رأس المال فيكون لمالكه و لهذا استحق رب المال الربح في  

و أما بالضمان    العمل فإن المضارب يستحق الربح بعمله فكذا الشريك.المضاربة، و أما استحقاقه ب
المضارب يستحق جميع الربح و يكون ذلك بمقابله الضمان لقول    ی فإن المال إذا صار مضمونات عل 

 فاستحق الربح مقابل ضمانه للمال. 52" الخراج بالضمان" :و سلمصلی الله عليه النبي 

 
 . 3/7م(،  1984)باوت: دارالكتب العلمية،   تحفة الفقهاءمحمد أحمد بن أحمد السمرقندي،  44
بالقرافي،  أبو   45 الشها  الرحمن المالكي  الدين أحمد بن إدريس بن عبد  )باوت:دارالغرب الذخاة  العباس شهاب 

 . 7/270م(،  1994 الإسلامي،
 .6/80 بدائع الصنائع،الكاساني،  46
 نهاية المحتاج إلى شْح المنهاج شمس الدين محمد بن أب العباس أحمد بن حمزة شهاب الدين الشها باالرمع،  47

 .15/263م(،  1984 - .قهـ1404 )باوت: دارالفكر،
 .12/155المغني، ابن قدامة،  48
  )القاهرة: دارالمسلم للنشر والتوزيع،   تحقيق. فؤاد عبدالمنعم أحمدالاجماع،،  محمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري 49

 . 1/34م(،  2004 -.ق هـ1425
 .6/78 ،بدائع الصنائعالكاساني،  50
 .12/155 المغني، قدامة، ابن  51
جِسْتاني،   52 السِّ بن الأشعث  العصرية،    سنن أب داودأبو داود سليمان  البيوع  1392)باوت: المكتبة  "كتاب  هـ.ق(، 

   (.777) 3، والإجارات"
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دیوان

۱۹۳

 الشركة التضامنية وتوزيع الأرباح والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني

العمل، وإن شْطا العمل علَ أحدهما فإن شْطا العمل علَ الذي شْط له فضل الربح جاز لأنه  
 44عامل فيماله وربحه له وعامل في شْيكه ببعلم ربحه والربح يستحق بالعمل".

االلثثاانيني:: المالكية  االلققوولل   الحنفية   45ذهب  من  زفر  و    46و  العنان  شْكتي  الخسارة في  و  الربح  أن  إلى 
المفاوضة يوزعان وفق الحصة في رأس المال لكل شْيك في شْكة المفاوضة و العنان، و إذا اشترط  

 التفاوت في الربح و الخسارة بطلت الشركة. 
ذهب الشافعية إلى أن الربح و الخسارة في شْكة العنان يوزعان وفق حصة كل شْيك    االلققوولل  االلثثااللثث::

 47و إن اشترط التفاوت في الربح أو الخسارة بطلت الشركة.  ؛ في رأس مال الشركة 
االلررااببعع:: أو حسب حصة كل    االلققوولل   الإتفاق  الخسارة يوزعان حسب  الربح و  أن  الحنابلة إلى  ذهب 

 48شْيك في رأس مال الشركة، أما الخسارة فتكون حسب حصة كل شْيك في رأس مال الشركة.
أما بالنسبة لاقتسام الربح و الخسارة في شْكة المضاربة فقد اتفق الفقهاء علَ أن الربح علَ ما  
يصطلحا عليه و أن يكون جزءات شائعات كالنصف و الربح، و الخسارة تكون علَ رأس المال و ليس  

 49للعامل فيها شيء. 
وافقهم، أن استحقاق الربح في الشركة يكون بأحد أمور ثلاثة: و من  51و الحنابلة  50ةی الحنفیو ير 

ثبوت   أما  للربح  استحقاق  فلا  الأمور  هذه  من  واحد  يكن  فإذا ك  الضمان،  أو  العمل،  أو  المال، 
الاستحقاق بالمال فلأن الربح نماء رأس المال فيكون لمالكه و لهذا استحق رب المال الربح في  

و أما بالضمان    العمل فإن المضارب يستحق الربح بعمله فكذا الشريك.المضاربة، و أما استحقاقه ب
المضارب يستحق جميع الربح و يكون ذلك بمقابله الضمان لقول    ی فإن المال إذا صار مضمونات عل 

 فاستحق الربح مقابل ضمانه للمال. 52" الخراج بالضمان" :و سلمصلی الله عليه النبي 

 
 . 3/7م(،  1984)باوت: دارالكتب العلمية،   تحفة الفقهاءمحمد أحمد بن أحمد السمرقندي،  44
بالقرافي،  أبو   45 الشها  الرحمن المالكي  الدين أحمد بن إدريس بن عبد  )باوت:دارالغرب الذخاة  العباس شهاب 

 . 7/270م(،  1994 الإسلامي،
 .6/80 بدائع الصنائع،الكاساني،  46
 نهاية المحتاج إلى شْح المنهاج شمس الدين محمد بن أب العباس أحمد بن حمزة شهاب الدين الشها باالرمع،  47

 .15/263م(،  1984 - .قهـ1404 )باوت: دارالفكر،
 .12/155المغني، ابن قدامة،  48
  )القاهرة: دارالمسلم للنشر والتوزيع،   تحقيق. فؤاد عبدالمنعم أحمدالاجماع،،  محمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري 49

 . 1/34م(،  2004 -.ق هـ1425
 .6/78 ،بدائع الصنائعالكاساني،  50
 .12/155 المغني، قدامة، ابن  51
جِسْتاني،   52 السِّ بن الأشعث  العصرية،    سنن أب داودأبو داود سليمان  البيوع  1392)باوت: المكتبة  "كتاب  هـ.ق(، 

   (.777) 3، والإجارات"
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دیوان

۱۹۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

و عند الشافعية و أهل الظاهر، أن استحقاق الربح لا يكون إلا بالمال، و مادام أن الربح نماء للمال  
 53قدر المال. ی فتكون قسمته عل 

وعلَ ذلك جاء في المعيار الشرعي، لهيئة المحاسبة والمراجعة للمؤسسات المالية الاسلامية في  
الربح متوافقة مع نسبة الحصة في رأس   فيها؛ يجوز أن تكون نسبة  الربح  المال ولأطراف   اقتسام 

تكون النسبة الزائدة عن الحصة لمن اشترط عدم   ألاَّ  الشركة الاتفاق علَ نسبة مختلفة عنها، علَ
 .ك يشترط عدم العمل فله اشتراط الزيادة ولو ك يعمل العمل. أما من

تتفق نسبة الخسارة مع نسبة   القواعد الشرعية في تحمل الخسارة يقول؛ يجب أن  وعلَ ضوء 
مختلفة   يجوز الاتفاق علَ تحمل أحد الأطراف لها أو تحميلها بنسب ولا المساهمة في رأس المال  
أحد الأطراف بتحملها دون اشتراط   مانع عند حصول الخسارة من قيام عن حصص الملكية، ولا

 54سابق.
  االملمققااررننةة  فيفي  تتووززييعع  االألأررببااحح  وو  االلخخسساائئرر  ببيْيْ  االلففققهه  االإلإسسلالامميي  وو  االلققااننوونن  االألأففغغاانيني      ..77

في ذلك مع  فإن توزيع الأرباح في شْكة التضامن في القانون الأفغاني، متفقة مع القاعدة الشرعي  
ما  ی  حيث يرون أن قسمة الأرباح تكون عل  55بعلم فقهاء الشريعة الإسلامية منهم الحنفية والحنابلة، 

وسلم   عليه  الله  صلَ  لقوله  الفقهاء  قولى  من  الراجح  أنه  و  الشركة.  عقد  في  الشركاء  اشترطه 
:}الربح علَ ما اصطلحا عليه و الوضيعة علَ قدر  رض الله عنهو قول علَ    56:}المسلمون علَ شْوطهم{.

  57رؤوس الأموال{. 
كما أن الربح يكون مستحقات بالمال فيكون مستحقات بالعمل كذلك، بدليل أن العامل في المضاربة  
يستحق الربح مقابل عمله، و الفقهاء متفقون في المضاربة علَ أن العامل أن يشترط ثلث الربح أو  

فكذلك أنواع الشركات الأخرى يجوز الاتفاق علَ توزيع الأرباح بحسب    58نصفه أو ما يتفقا عليه، 
الشروط.  إلا في شْكة المفاوضة عند أب حنيفة فإنه يشترط المساواة في الربح ، لأنها مبنية علَ  

 
 .  8/145تا(، ی)باوت: دارالفكر، ب المحع ،أبو محمد عع بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسي القرطبي 53
  الرياض: داراليمان للنشر والتوزيع، )  المعايا الشرعيةهيئة المحاسبة والمراجعة للمؤسسات المالية الإسلامية )آيوفي(،    54

 .255(، 3/1/5/3  -  3/1/5/1)  "،12م(، "المعيار الشرعي  2022ق/ .هـ 1443
 .6/167 ،فتح القديرابن الهمام،  55
 (.3594) 4،  كتاب الأقضية""السجستاني، 56
القاهرة:    ،عصام الصبابطي وعماد السيد  .، تحقيقسبل السلام شْح بلوغ المرام  محمد بن إسماعيل الأما الصنعاني، 57

 (.  15087)   8 "كتاب البيوع"،  م. 1997 /.قهـ 1418 دارالحديث،
 . 12/158المغني، ابن قدامة،   58

. و خالفهم المالكية و الشافعية و الظاهرية فقالوا إن   59المساواة التامة في التصرف و في راس المال
 إقتسام الأرباح يكون بناءت علَ مقدار رأس المال في الشركة، كما أن تحمل الخسائر يكون كذلك.

من خلال ما سبق، يتضح أن توزيع الأرباح في القانون الأفغاني إذا ك ينص عليه، فإنه يتفق مع  
أقوال الفقهاء في توزيع الأرباح حسب الحصة في رأس المال، أما في حالة النص علَ التفاوت،  

المفاوضة، حيث  فإنه يتفق مع مذهب الحنفية في شْكة العنان، و مذهب الحنابلة في شْكتي العنان و  
ما اشترطه الشركاء، إلا في شْكة المفاوضة عند أب حنيفة، فإنه    لی يرون أن قسمة الأرباح تكون ع

المساواة التامة في التصرف و في رأس المال،  و خالفهم    یيشترط المساواة في الربح، لأنها مبنية عل 
الظاهرية  و  الشافعية  و  عل  ؛المالكية  بناء  يكون  الأرباح  اقتسام  إن  في   ی فقالوا  المال  رأس  مقدار 

 60الشركة، كما أن تحمل الخسائر يكون كذلك. 
الأحناف  رأي  أي  الأول،  الرأي  في  الإسلامي  الفقه  وافق  قد  الأفغاني  القانون  يكون  وبذلك 
رأى  وهو  الثاني  الرأي  في  الاسلامي  الفقه  وخالف  الربح.  مسألة  في  بالتفاوت  القائل  والحنابلة، 
المالكية والشافعية والظاهرية الذي يمنع التفاوت في الربح ويربطه بحصص رأس المال، فالمهم في  
القانون الأفغاني أن ينال كل شْيك نصيبه في الأرباح ولا يضمن العقد شْطات يحرم أيات من الشركاء  

 من الأرباح أوالخسائر.
حسب   توزع  إذ  عليه؛  النص  عدم  حال  في  الفقهاء  أقوال  مع  يتفق  فإنه  الخسارة،  تحمل  أما 
الحصص، أما في حال النص عليه و التفاوت في تحمل الخسائر ، فإنه يخالف الشريعة الإسلامية؛  
القانون  و  الشركة،  مال  رأس  في  الشريك  نصيب  بحسب  الخسارة  تجعل  الإسلامية  الشريعة  لأن 

 أنها بحسب الشرط وأنها لا يتفق مع أي من المذاهب الفقهية.   یر الأفغاني ي
فساد ما ذهب إليه القانون من جعل الخسارة  ی يقول بعلم العلماء المعاصرين؛ ولا يخف  

ما شْط العاقدان كالربح، ذلك لأن الربح يفترق عن الخسارة، من حيث كون الربح هو الأصل   یعل
المقصود من الشركة بخلاف الخسارة، ثم ان الخسارة لا تتعلق الا بالمال بخلاف الربح فإنه يتعلق  

 61بالمال أو العمل أو الضمان".
عل الربح  يكون  أن  هو جواز  اعلم،  الله  و  الراجح  تكون   ی و  أن  و وجوب  العاقدان  شْط  ما 

رض الله شْوطهم{ و قول عع    یالمسلمون عل}:  صلی الله عليه وسلمی مقدار رأس المال، لقوله  الخسارة عل 

ما اصطلحا عليه و الوضيعة علی قدر رؤوس الأموال{. و كما أن الربح يكون مستحقات  ی: } الربح علعنه
بالمال فيكون مستحقات بالعمل كذلك ، بدليل أن العامل في المضاربة يستحق الربح مقابل عمله، و  

 
 .6/167، فتح القديرابن الهمام،  59
 . 38/ 4 المجتهد ونهاية المقتصد،بداية ابن رشد،  60
 . 96، شْكات الأشخاص بيْ الشريعة و القانونالموسى،  61
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دیوان

۱۹۵

 الشركة التضامنية وتوزيع الأرباح والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني

. و خالفهم المالكية و الشافعية و الظاهرية فقالوا إن   59المساواة التامة في التصرف و في راس المال
 إقتسام الأرباح يكون بناءت علَ مقدار رأس المال في الشركة، كما أن تحمل الخسائر يكون كذلك.

من خلال ما سبق، يتضح أن توزيع الأرباح في القانون الأفغاني إذا ك ينص عليه، فإنه يتفق مع  
أقوال الفقهاء في توزيع الأرباح حسب الحصة في رأس المال، أما في حالة النص علَ التفاوت،  

المفاوضة، حيث  فإنه يتفق مع مذهب الحنفية في شْكة العنان، و مذهب الحنابلة في شْكتي العنان و  
ما اشترطه الشركاء، إلا في شْكة المفاوضة عند أب حنيفة، فإنه    لی يرون أن قسمة الأرباح تكون ع

المساواة التامة في التصرف و في رأس المال،  و خالفهم    یيشترط المساواة في الربح، لأنها مبنية عل 
الظاهرية  و  الشافعية  و  عل  ؛المالكية  بناء  يكون  الأرباح  اقتسام  إن  في   ی فقالوا  المال  رأس  مقدار 

 60الشركة، كما أن تحمل الخسائر يكون كذلك. 
الأحناف  رأي  أي  الأول،  الرأي  في  الإسلامي  الفقه  وافق  قد  الأفغاني  القانون  يكون  وبذلك 
رأى  وهو  الثاني  الرأي  في  الاسلامي  الفقه  وخالف  الربح.  مسألة  في  بالتفاوت  القائل  والحنابلة، 
المالكية والشافعية والظاهرية الذي يمنع التفاوت في الربح ويربطه بحصص رأس المال، فالمهم في  
القانون الأفغاني أن ينال كل شْيك نصيبه في الأرباح ولا يضمن العقد شْطات يحرم أيات من الشركاء  

 من الأرباح أوالخسائر.
حسب   توزع  إذ  عليه؛  النص  عدم  حال  في  الفقهاء  أقوال  مع  يتفق  فإنه  الخسارة،  تحمل  أما 
الحصص، أما في حال النص عليه و التفاوت في تحمل الخسائر ، فإنه يخالف الشريعة الإسلامية؛  
القانون  و  الشركة،  مال  رأس  في  الشريك  نصيب  بحسب  الخسارة  تجعل  الإسلامية  الشريعة  لأن 

 أنها بحسب الشرط وأنها لا يتفق مع أي من المذاهب الفقهية.   یر الأفغاني ي
فساد ما ذهب إليه القانون من جعل الخسارة  ی يقول بعلم العلماء المعاصرين؛ ولا يخف  

ما شْط العاقدان كالربح، ذلك لأن الربح يفترق عن الخسارة، من حيث كون الربح هو الأصل   یعل
المقصود من الشركة بخلاف الخسارة، ثم ان الخسارة لا تتعلق الا بالمال بخلاف الربح فإنه يتعلق  

 61بالمال أو العمل أو الضمان".
عل الربح  يكون  أن  هو جواز  اعلم،  الله  و  الراجح  تكون   ی و  أن  و وجوب  العاقدان  شْط  ما 

رض الله شْوطهم{ و قول عع    یالمسلمون عل}:  صلی الله عليه وسلمی مقدار رأس المال، لقوله  الخسارة عل 

ما اصطلحا عليه و الوضيعة علی قدر رؤوس الأموال{. و كما أن الربح يكون مستحقات  ی: } الربح علعنه
بالمال فيكون مستحقات بالعمل كذلك ، بدليل أن العامل في المضاربة يستحق الربح مقابل عمله، و  

 
 .6/167، فتح القديرابن الهمام،  59
 . 38/ 4 المجتهد ونهاية المقتصد،بداية ابن رشد،  60
 . 96، شْكات الأشخاص بيْ الشريعة و القانونالموسى،  61
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دیوان

۱۹۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

الفقهاء متفقون في المضاربة علَ أن العامل أن يشترط ثلث الربح أو نصفه أو ما يتفقا عليه، فكذلك  
 أنواع الشركات الأخرى يجوز الاتفاق علَ توزيع الأرباح بحسب الشروط. 

  
  االلننتتاائئ    

العلمية ومن أهمها؛   النتائ   البحث إلى جملة من  التي   التضامن، شْكة  إنفقد توصل  هى الشركة 
 بالتضامن،  شخصية، بصفة  مسؤوليْ ويكونون شخصية، علاقة  تربطهم الأفراد، من مجموعة  يعقدها
الشركة،  وتكييفها الفقهي؛ أن شْكة التضامن خليط من شْكة المفاوضة، و شْكة   ديون عن والتكافل

لأن أهم خصائص شْكة التضامن هي  ؛  العنان، و المضاربة، إلا أن اتفاقها مع شْكة المفاوضة أولى 
المسئوولية الشخصية و التضامنية بيْ الشركاء في ديون الشركة، و المفاوضة عند الحنفية يشترط فيها 
أهلية الكفالة و الالتزام، و علَ ذلك فتكون شْكة المفاوضة مشتملة علَ أهم قواعد شْكة التضامن،  

 رأس في كل شْيك حصة  في التامة  المساواة اشتراط عدم حيث من شْكة العنان،  قواعد  مع وتتفق
الشركاء. ومن خلال دراسة قواعد توزيع الأرباح   الاتفاق بيْ حسب الأرباح وتوزيع  الشركة،  مال

والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني يتضح؛ فإن القانون الأفغاني يتفق مع مذهب الحنفية  
و الحنابلة في توزيع الأرباح بناء علَ ما شْطه الشركاء في عقد الشركة،  إلا في شْكة المفاوضة عند  

واة في الربح؛  و يخالف مذهب المالكية و الشافعية، حيث يرون أن ذلك  الحنفية، فانه يشترط المسا
يكون بناء علَ مقدار نصيب كل منهم في رأس المال. و أما في تحمل الخسائر؛ ففي غا الأحوال  
المنصوص عليها في العقد، فإن القانون الأفغاني يتفق مع أقوال الفقهاء؛ إذ توزع حسب الحصص 

الت مال شْكة  رأس  تحمل  في  في  التفاوت  و  العقد  في  عليها  المنصوص  الأحوال  في  و  ضامن، 
الخسارة، يرى القانون الأفغاني أن تحمل الخسارة تكون حسب الاتفاق كالربح، فإنه يخالف في  
 ذلك جميع المذاهب الفقهية التي تجعل تحمل الخسارة، بحسب نصيب الشريك في رأس المال. 

 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

  االملمصصااددرر  وواالملمررااججعع  

 القرآن الكريم
النيسابوري.  ابن المنذر،   .1 فؤاد عبدالمنعم أحمد.القاهرة:    تحقيق.الاجماع.  محمد بن إبراهيم 

 م. 2004.ق/ ه ـ1425،  1الطبعة  ،دارالمسلم للنشر والتوزيع
 تا. . باوت: دارالفكر، بىفتح القديركمال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسي،  ابن الهمام،   .2
باوت: دارالفكر،   المحع..  أبو محمد عع بن أحمد بن سعيدالأندلسي القرطبي ابن حزم،   .3

 تا. ب
رشد،   .4 القرطبي.  إبن  أحمد  بن  محمد  بن  أحمد  بن  محمد  الوليد  ونهاية  أبو  المجتهد  بداية 

 م.  2004  / .قه ـ1425القاهرة: دار الحديث،   المقتصد.
تحقيق. حسام الدين بن محمد صالح  ردالمحتار علَ الدرالمختار.  محمد أميْ، ابن عابدين،   .5

 م. 2000/ .قه ـ1421 ، 2 الطبعة، الفرفور. دمشق: دارالثقافة والتراث
تحقيق. طه    المغني.أبو محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد المقدسي.  ابن قدامة،   .6

 م. 1969القاهرة: مكتبة القاهرة،  . الزيني ومحمود عبد الوهاب فايد وعبد القادر عطا
الجزءالثاني والرابع.   لسان العرب.ابن منظور، محمد بن مكرم بن علَ أبو الفضل جمال الدين.   .7

 .هـ.ق1414، 3الطبعة  ، دار صادر باوت:
تحقيق. الدر المنتقى شْح الملتقى.    الحصكفي، العلامة محمد بن علَ بن محمد الحنفي. .8

 .هـ.ق1444،  2الطبعة   ، دمشق: دار المنهاج القويم عمر أحمد قباحة. 
  2009دمشق: دار الكتاب العرب.    الشركات في الفقه الاسلامي بحوث مقارنة.   .علَ  ،الخفيف .9

 م. 
نهاية المحتاج إلى شمس الدين محمد بن أب العباس أحمد بن حمزة شهاب الدين. الرمع،  .10

 م. 1984.ق/ ه ـ1404 باوت: دارالفكر،شْح المنهاج. 
الحنفي.الزبيدي،   .11 اليمني  الناة شْح   أبو بكر بن عع بن محمد الحدادي العبادي  الجوهرة 

 . هـ.ق1427 ،1الطبعة ، تحقيق. إلياس قبلان. باوت: دار الكتب العلميةمختصر القدوري. 
. باوت: دارالفكر،  القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة الزحيع، محمد مصطفى.   .12

 م. 2006 /هـ.ق1427
.  تقنيْ قرارات مجمع الفقه الإسلامي الدولي في مسائل المالية الإسلامية زها حافظ، عمر.   .13

 م.  2021 /هـ.ق  1442 ،جدة: مركزالنشر العلمي جامعة الملك عبدالعزيز 
. باوت: المكتبة العصرية،  3جلد  .سنن أب داود أبو داود سليمان بن الأشعث. السجستاني،   .14

 .هـ.ق1392
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 الشركة التضامنية وتوزيع الأرباح والخسائر في الفقه الإسلامي والقانون الأفغاني

  االملمصصااددرر  وواالملمررااججعع  

 القرآن الكريم
النيسابوري.  ابن المنذر،   .1 فؤاد عبدالمنعم أحمد.القاهرة:    تحقيق.الاجماع.  محمد بن إبراهيم 

 م. 2004.ق/ ه ـ1425،  1الطبعة  ،دارالمسلم للنشر والتوزيع
 تا. . باوت: دارالفكر، بىفتح القديركمال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسي،  ابن الهمام،   .2
باوت: دارالفكر،   المحع..  أبو محمد عع بن أحمد بن سعيدالأندلسي القرطبي ابن حزم،   .3

 تا. ب
رشد،   .4 القرطبي.  إبن  أحمد  بن  محمد  بن  أحمد  بن  محمد  الوليد  ونهاية  أبو  المجتهد  بداية 

 م.  2004  / .قه ـ1425القاهرة: دار الحديث،   المقتصد.
تحقيق. حسام الدين بن محمد صالح  ردالمحتار علَ الدرالمختار.  محمد أميْ، ابن عابدين،   .5

 م. 2000/ .قه ـ1421 ، 2 الطبعة، الفرفور. دمشق: دارالثقافة والتراث
تحقيق. طه    المغني.أبو محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد المقدسي.  ابن قدامة،   .6

 م. 1969القاهرة: مكتبة القاهرة،  . الزيني ومحمود عبد الوهاب فايد وعبد القادر عطا
الجزءالثاني والرابع.   لسان العرب.ابن منظور، محمد بن مكرم بن علَ أبو الفضل جمال الدين.   .7

 .هـ.ق1414، 3الطبعة  ، دار صادر باوت:
تحقيق. الدر المنتقى شْح الملتقى.    الحصكفي، العلامة محمد بن علَ بن محمد الحنفي. .8

 .هـ.ق1444،  2الطبعة   ، دمشق: دار المنهاج القويم عمر أحمد قباحة. 
  2009دمشق: دار الكتاب العرب.    الشركات في الفقه الاسلامي بحوث مقارنة.   .علَ  ،الخفيف .9

 م. 
نهاية المحتاج إلى شمس الدين محمد بن أب العباس أحمد بن حمزة شهاب الدين. الرمع،  .10

 م. 1984.ق/ ه ـ1404 باوت: دارالفكر،شْح المنهاج. 
الحنفي.الزبيدي،   .11 اليمني  الناة شْح   أبو بكر بن عع بن محمد الحدادي العبادي  الجوهرة 

 . هـ.ق1427 ،1الطبعة ، تحقيق. إلياس قبلان. باوت: دار الكتب العلميةمختصر القدوري. 
. باوت: دارالفكر،  القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة الزحيع، محمد مصطفى.   .12

 م. 2006 /هـ.ق1427
.  تقنيْ قرارات مجمع الفقه الإسلامي الدولي في مسائل المالية الإسلامية زها حافظ، عمر.   .13

 م.  2021 /هـ.ق  1442 ،جدة: مركزالنشر العلمي جامعة الملك عبدالعزيز 
. باوت: المكتبة العصرية،  3جلد  .سنن أب داود أبو داود سليمان بن الأشعث. السجستاني،   .14
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مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

 تا.ی . باوت: دار المعرفة، بالمبسوط  السرخسي، محمد بن أحمد بن أب سهل شمس الأئمة،  .15
الدين.   . 16 علاء  أبوبكر  أحمد  أب  بن  أحمد  بن  محمد  الفقهاءالسمرقندي،  باوت: تحفة   .

 م.  1984دارالكتب العلمية،  
. باوت: الشافعية الأشباه والنظائر في قواعد وفروع فقه  جمال الدين عبدالرحمن.  السيوطي،   .17

 م. 1983/هـ.ق  1403،  1الطبعة ، دارالكتب العلمية 
سات شمسية، بنت محمد إسماعيل،   .18 الرِّبح في الفقه الإسلامي؛ ضوابطه وتحديده في المؤسَّ

 .هـ.ق  1420الأردن: دار النفائس،الماليَّة المعاصرة. 
حاشية الصاوي عع الشرح   المالكي.أبو العباس أحمد بن محمد الخلوتِ  الصاوي المالكي،   .19

 تا.. القاهره: دار المعارف، بىالصغا
عصام الصبابطي   .تحقيق سبل السلام شْح بلوغ المرام.محمد بن إسماعيل الأما. الصنعاني،  .20

 م.1997/ .قه ـ1418 وعماد السيد. القاهرة: دارالحديث، 
 جریده رسمی.  676،  11تقنینی ( فرمان هـ.ش   1367) قانون تجارت مع تعدیلات آن .21
 جريده رسمي.  913فرمان تقنيني،  99 م(  2007) قانون شْكت هاي تضامنى افغانستان، .22
 جريده رسمى.  353( شماره فوق العاده، هـ.ش 1355) قانون مدنی    .23
باوت: الذخاة.  أبو العباس شهاب الدين أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن المالكي.  القرافي،   .24

 م. 1994 ،1الطبعة  ، دارالغرب الإسلامي 
. باوت: بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع  علاء الدين أبو بكر بن مسعود الحنفي.الكاساني،   .25

 م.  1986  .ق/ه ـ1406،  2الطبعة ، دارالكتب العلمية 
نجيب تحقيق.  مجلة الأحكام العدلية.  لجنة مكونة من عدة علماء و فقهاء في الخلافة العثمانية.  . 26

  تا.ی ب محمد كارخانه تجارت كتب. هواويني.كراتشِ: نور
الفرغاني .27 الجليل  عبد  بن  بكر  أب  بن  عع  المبتدي. ا.  المرغيناني،  بداية  شْح  في  لهداية 

 تا.ی تحقيق. طلال يوسف. باوت:دار احياء التراث العرب، ب
دار . باوت:  شْكات الأشخاص بيْ الشريعة و القانونمحمد بن إبراهيم بن عبدالله.  الموسى،   .28

 . م 1995الكتب الجامعية للطباعة و النشر، 
شْف.  النووي،   .29 بن  الدين  محيي  زكريا  المناية،  المجموعأبو  الطباعة  إدارة  القاهرة:   .

 ..قه ـ1347
)آيوفي(،   .30 الإسلامية  المالية  للمؤسسات  والمراجعة  المحاسبة  الشرعية.هيئة  "المعيار    المعايا 

 م.  2022ق/ . ه ـ1443". الرياض: داراليمان للنشر والتوزيع،12الشرعي  
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این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   
یا سرقت  بررسی شده  

 .ادبی تثبیت نگردید

  ددهه  یی  چچکک  
است که    ی در جوامع اسلام  ی تیمسائل ترب  نیتماز مه   ی کی  ی جنس  زیغرا  لو کنت 

  حیمهار صح  یی دارد. در جوامع معاصر، عدم توانا  یاژه یبه آن توجه و  میقرآن کر
مهم    یهااز چالش  ی کی مقابله با آن،    یهاروش  ی برخ   یو ناکارآمد   زهیغر  نیا

  یتیعوامل ترب  یبررسپژوهش    ن ی. هدف اشودی محسوب م   یو اخلاق  ی اجتماع
کنتول غرا قرآن کر  ی جنس  زیمؤثر در  منظر  راهکارها  میاز  ارائه  بر    ی عمل  یو 

حجاب و    تیبه رعا  توانی عوامل م  نیاست. از جمله ا  ی قرآن  یهااساس آموزه 
آداب ورود و    تیزن و مرد، رعا  یضرور   ریاز اختلاط غ  زیپره   ،ی پوشش اسلام

نه  اجازه،  رفتارها  یکسب  ترو  لیتسه   ز،یآمکیتحر  یاز  و    ج یازدواج 
دوست  ،ی ستیزساده  از  کنتول   ی امتناع  زنا،  مقدمات  حرمت  مخالف،  جنس  با 

زنان    ی از خانه و نظارت بر رفتار اجتماع   یضرور   ریدر خروج غ   تی نگاه، محدود
بررس کرد.  اشاره  مآموزه  نیا  ی و دختان  نشان  کر  دهد ی ها  قرآن  ارائه   میکه  با 

  ی سالم را برا  ی و اجتماع  ی جنس  زیکنتول غرا  یهاانیو مؤثر، بن  یعمل  یراهکارها
ترس جامعه  و  تحق  میافراد  که  است  ذکر  قابل  است.  روش    قیکرده  با  حاضر 

 انجام شده است. یاو بر اساس مطالعات کتابخانه  ی لیتحل –ی فیتوص
 .کنتول م،یقرآن کر ،ی جنس ز یعوامل، غرا ت،یترب ::  یی  دد  یی  ککلل      ککللماماتت

2706 6428 2707 225-199 /صصففححااتت ، 2025:  /سساالل   ،2:  /ششماماررهه   ،6:  /ججللدد   7462

 ::  CCiittaattiioonn//  ننححووۀۀ  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  
 .  225-199(، 1404 سرطان ) 6/2مجله دیوان  "، میدر قرآن کر  یجنس زیغرا   کنتول یت یعوامل ترب لیتحل" بهرام الدین محقق
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  ددهه  یی  چچکک  
است که    ی در جوامع اسلام  ی تیمسائل ترب  نیتماز مه   ی کی  ی جنس  زیغرا  لو کنت 

  حیمهار صح  یی دارد. در جوامع معاصر، عدم توانا  یاژه یبه آن توجه و  میقرآن کر
مهم    یهااز چالش  ی کی مقابله با آن،    یهاروش  ی برخ   یو ناکارآمد   زهیغر  نیا

  یتیعوامل ترب  یبررسپژوهش    ن ی. هدف اشودی محسوب م   یو اخلاق  ی اجتماع
کنتول غرا قرآن کر  ی جنس  زیمؤثر در  منظر  راهکارها  میاز  ارائه  بر    ی عمل  یو 

حجاب و    تیبه رعا  توانی عوامل م  نیاست. از جمله ا  ی قرآن  یهااساس آموزه 
آداب ورود و    تیزن و مرد، رعا  یضرور   ریاز اختلاط غ  زیپره   ،ی پوشش اسلام

نه  اجازه،  رفتارها  یکسب  ترو  لیتسه   ز،یآمکیتحر  یاز  و    ج یازدواج 
دوست  ،ی ستیزساده  از  کنتول   ی امتناع  زنا،  مقدمات  حرمت  مخالف،  جنس  با 

زنان    ی از خانه و نظارت بر رفتار اجتماع   یضرور   ریدر خروج غ   تی نگاه، محدود
بررس کرد.  اشاره  مآموزه  نیا  ی و دختان  نشان  کر  دهد ی ها  قرآن  ارائه   میکه  با 

  ی سالم را برا  ی و اجتماع  ی جنس  زیکنتول غرا  یهاانیو مؤثر، بن  یعمل  یراهکارها
ترس جامعه  و  تحق  میافراد  که  است  ذکر  قابل  است.  روش    قیکرده  با  حاضر 

 انجام شده است. یاو بر اساس مطالعات کتابخانه  ی لیتحل –ی فیتوص
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 االململلخخصص  

أولى    يعُتبر وقد  الإسلامية،  المجتمعات  التربوية في  القضايا  أهم  من  الجنسية  الغرائز  التحكم في 
ا. في المجتمعات المعاصرة، تعُد عدم القدرة علَ التحكم  ا خاصت القرآن الكريم لهذه القضية اهتمامت

الاج التحديات  من  معها  التعامل  أساليب  بعلم  فعالية  وعدم  الغريزة  هذه  في    تماعية الصحيح 
والأخلاقية المهمة. يهدف هذا البحث إلى دراسة العوامل التربوية المؤثرة في التحكم في الغرائز  
هذه   القرآنية. من بيْ  التعاليم  بناءت علَ  عملية  وتقديم حلول  الكريم،  القرآن  منظور  الجنسية من 

الإ يذُكر:  االعوامل  الاختلاط غا  تجنب  الإسلامي،  واللباس  بالحجاب  الرجال    لضروري لتزام  بيْ 
والنساء، مراعاة آداب الدخول وطلب الإذن، النهي عن التصرفات المثاة، تسهيل الزواج، التروي   
للحياة البسيطة، الامتناع عن الصداقات مع الجنس الآخر، تحريم مقدمات الزنا، السيطرة علَ النظرة،  

الا  السلوك  ومراقبة  المنزل،  من  الضروري  غا  الخروج  من  تظُهر    جتماعي الحد  والفتيات.  للنساء 
دراسة هذه التعاليم أن القرآن الكريم يقدم حلولات عملية وفعالة لتأسيس قواعد سليمة للسيطرة علَ  
الغرائز الجنسية والاجتماعية للفرد والمجتمع. يشُار إلى أن هذه الدراسة قد تمت باستخدام المنه   

 التحليع ومن خلال الدراسات المكتبية. -الوصفي 
 التربية، العوامل، الغرائز الجنسية، القرآن الكريم، التحكم.: االملمففتتااححييةة    االلككللماماتت  

concerns in Islamic societies, receiving particular emphasis in the Holy Qur’an. In 

influencing the control of sexual instincts from a Qur’anic perspective and to 
s grounded in Qur’anic teachings. Key factors examined 

unnecessary outings, and monitoring of women’s and girls’ 
reveals that the Qur’an provides pragmatic and effective 

Education, Influential Factors, Sexual Instincts, Holy Qur’an, Self

 

İslâm toplumlarında en önemli eğitimsel konulardan 
ı Kerim bu konuya özel bir önem vermektedir. Günümüz 

toplumlarında, bu dürtüyü doğru şekilde kontrol edememek ve buna karşı bazı 
yaklaşımların yetersizliği, önemli bir sosyal ve ahlaki sorun teşkil etmektedir. Bu 
araştırma, Kur'an ı Kerim açısından cinsel dürtülerin kontrolüne etki eden 
eğitimsel faktörleri incelemeyi ve Kur'anî öğretilere dayalı pratik çözümler 
sunmayı amaçlamaktadır. Bu faktörler arasında şunlar yer almaktadır: başörtüsü ve 
İslâmi giyim kurallarına uymak, kadın ve erkeklerin gereksiz şekilde karışmasından 
kaçınmak, girmeden önce izin istemek ve adabına riayet etmek, uyarıcı 
davranışlardan kaçınmak, evliliği kolaylaştırmak, sade yaşamı teşvik etmek, karşı 
cinsle arkadaşlıktan kaçınmak, zina öncesi davranışları yasaklamak, bakışı kontrol 
etmek, evden gereksiz çıkışları sınırlamak ve kadınlar ile kızların sosyal 
davranışlarını denetlemek. Bu öğretilerin incelenmesi, Kur'an ı Kerim'in birey ve 

mda cinsel ve sosyal dürtülerin kontrolü için sağlıklı temeller kurmaya 
yönelik pratik ve etkili çözümler sunduğunu göstermektedir. Bu araştırmanın, 

analitik bir yöntemle ve kütüphane çalışmalarıyla yapıldığını belirtmek 
 .

: Eğitim, Faktörler, Cinsel Dürtüler, Kur'an ı Kerim, Kontrol.
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تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

İslâm toplumlarında en önemli eğitimsel konulardan 
ı Kerim bu konuya özel bir önem vermektedir. Günümüz 

toplumlarında, bu dürtüyü doğru şekilde kontrol edememek ve buna karşı bazı 
yaklaşımların yetersizliği, önemli bir sosyal ve ahlaki sorun teşkil etmektedir. Bu 
araştırma, Kur'an ı Kerim açısından cinsel dürtülerin kontrolüne etki eden 
eğitimsel faktörleri incelemeyi ve Kur'anî öğretilere dayalı pratik çözümler 
sunmayı amaçlamaktadır. Bu faktörler arasında şunlar yer almaktadır: başörtüsü ve 
İslâmi giyim kurallarına uymak, kadın ve erkeklerin gereksiz şekilde karışmasından 
kaçınmak, girmeden önce izin istemek ve adabına riayet etmek, uyarıcı 
davranışlardan kaçınmak, evliliği kolaylaştırmak, sade yaşamı teşvik etmek, karşı 
cinsle arkadaşlıktan kaçınmak, zina öncesi davranışları yasaklamak, bakışı kontrol 
etmek, evden gereksiz çıkışları sınırlamak ve kadınlar ile kızların sosyal 
davranışlarını denetlemek. Bu öğretilerin incelenmesi, Kur'an ı Kerim'in birey ve 

mda cinsel ve sosyal dürtülerin kontrolü için sağlıklı temeller kurmaya 
yönelik pratik ve etkili çözümler sunduğunu göstermektedir. Bu araştırmanın, 

analitik bir yöntemle ve kütüphane çalışmalarıyla yapıldığını belirtmek 
 .

: Eğitim, Faktörler, Cinsel Dürtüler, Kur'an ı Kerim, Kontrol.
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 ممققددممهه  
های  موجودی که از دو بعد )روحانی و جسمانی( آفریده شده، همواره با چالشعنوان  انسان به 

ل  و ها، کنتر است. یکی از مهمترین این چالشگوناگونی در مسیر رشد و تکامل خود مواجه بوده
به  غرایز جنسی و مدیریت صحیح آن در راستای سعادت فردی و اجتماعی است. قرآن کریم 

ای داشته و راهکارهای متعددی را برای کنترول و له توجه ویژهأ عنوان کتاب هدایت، به این مس
ها، تغییر سبک زندگی و کاهش  مدیریت صحیح این غریزه ارائه داده است. امروزه با گسترش رسانه 

راهکارهای   و  عمیق  بررسی  نیازمند  و  یافته  اهمیت  پیش  از  بیش  این موضوع  اخلاقی،  مرزهای 
 کاربردی است.

کنترول غرایز جنسی یکی از مسائل اساسی در تربیت فردی و اجتماعی است و عدم مدیریت  
های اخلاقی و اجتماعی منجر شود. این تحقیق بر اساس تعالیم قرآن تواند به آسیبصحیح آن می 

پردازد.  های اسلامی، به بررسی راهکارهای تربیتی برای مدیریت صحیح غرایز جنسی می و آموزه
های اخلاقی، تضعیف بنیان خانواده و تواند باعث افزایش ناهنجاریتوجهی به این موضوع می بی 

 سازد.که اهمیت این تحقیق را بیش از پیش ضروری می  1کاهش امنیت اجتماعی شود، 
شناسایی و تحلیل عوامل قرآنی مؤثر در   توان به اين موارد اشاره کرد:از اهداف این تحقیق می 

کنترول غرایز جنسی. ارائه راهکارهای عملی برای تربیت صحیح و پیشگیری از انحرافات اخلاقی. 
 لان در تبیین اصول صحیح تربیتی.ؤو ها و مسکمک به خانواده

آیا قرآن کریم راهکارهایی برای حفظ   این تحقیق در صدد دریافت جواب به این سؤالات که 
عفت، پاکدامنی و کنترول غرایز جنسی ارائه کرده است؟ چه راهکارهای عملی برای پیشگیری از 

دارد؟ اخلاقی وجود  مس  انحرافات  برای  تربیتی  اصول صحیح  کریم می ؤو چه  قرآن  توان  لان در 
 یافت؟  

این صورت مطرح می   فرضیه  به  نیز  نظر می   که  شودتحقیق  راهکارهای به  کریم  قرآن  رسد  
برای   عملی  راهکارهای  است.  کرده  ارائه  جنسی  غرایز  کنترول  جهت  را  از مؤثری  پیشگیری 

مس دارد.  وجود  اخلاقی  می ؤو انحرافات  کریم  لان  قرآن  در  را  تربیتی  صحیح  اصول  توانند 
 جو نمایند.  و جست

صلی توان گفت که از گذشته تاکنون آیات قرآن و احادیث پیامبر  در بررسی پیشینه تحقیق، می 

هایی در این  اند و دانشمندان اسلامی نیز تحقیقمدیریت غرایز جنسی پرداخته    ه لأ به مسالله علیه و سلم  
انجام داده تا آنزمینه  با این حال،  جا که نگارنده اطلاع دارد، تاکنون هیچ مقاله یا تحقیقی  اند. 

 
 .30 (،1385اردیبهشت و خرداد ) 3   مجله راه قرآن "،هاقرآن و بهداشت جنسی خانواده"زاد، نوری عبدالصمد 1

 

طور مفصل به بررسی عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی  جامعی در منابع داخلی یافت نشده که به 
اما هیچکدام    ؛ از منظر قرآن کریم پرداخته باشد. مقالات خارجی در موضوعات مشابه وجود دارند 

نیست به تحقیقات جدید  نیاز  به   ؛بدون  ما را تحت زیرا هیچ یک  نظر  طور کامل موضوع مورد 
 عنوان مثال:دهند. به پوشش قرار نمی 

  و»  ، جمال فرزندوحی "راهکارهای جلوگیری از انحرافات جنسی از دیدگاه قرآن و روایات"
. این مقاله اگرچه  1391، زمستان  11، شماره  3، سال  فصلنامۀ پژوهشنامۀ معارف قرآنی،  «دیگران

می  ارائه  جنسی  انحرافات  از  جلوگیری  برای  مفیدی  چنان  ؛دهد راهکارهای  عنوانش  اما  از  چه 
توانند از انحراف  پیداست، بیشتر بر عوامل انحراف تمرکز دارد و به عوامل تربیتی )بازدارنده( که می 

پیشگیری کنند، کمتر توجه کرده است. علاوه بر این، دیدگاه غیر اهل سنت در آن مطرح شده  
 است. 
روایات" و  قرآن  دیدگاه  از  جنسی  انحرافات  عوامل  و  مروتی  "علل  سهراب  «، دیگران  و »، 

در این مقاله    .1393، سال دوم، شماره دوم، بهار و تابستان  اسلامی زنان و خانواده  ه  پژوهش نام
پیدایش آنانواع   و عوامل  و علل  به انحرافات  دلیل گستردگی  ها  به  است.  کلی بحث شده  طور 

با آموزه این عوامل  ارتباط  به موضوع،  کنترول غرایز  راهکارهای عملی  و  قرآن  تربیتی  طور  های 
 اند. کامل تبیین نشده است و در برخی موارد، آیات مرتبط ذکر نشده

، اردیبهشت  3، شماره راه قرآن  مجله  ، زاد، دکتر صمد نوری"قرآن و بهداشت جنسی خانواده"
ذان( تمرکز دارد و سایر  ئ. این مقاله عمدتات بر تربیت جنسی فرزندان )موضوع است1385  و خرداد

 دهد. ابعاد کنترول غرایز جنسی در مراحل مختلف زندگی را مورد بررسی قرار نمی 
از جرایم جنسی در قرآن" فقه و    مجله:، علی محمد جورکویه،  "پیشگیری اجتماعی  قرآن، 

. این مقاله راهکارهای پیشگیری از عموم  1394، پاییز و زمستان  3حقوق اسلامی، سال دوم، شماره  
های مختص کنترول غرایز جنسی  کند )به راهکارها و برنامه جرایم را به صورت عمومی مطرح می 
داخلی  بر علاوه اینکه  ست که همه مقالات ذکر شده  یادآوریدر جامعه خیلی کم توجه دارد(. قابل  

 .نگاشته شده اند منابع غیر اهل سنت  ، بر اساسنیستد 
تر و با رفع نواقص ذکر شده، عوامل تربیتی کنترول اما تحقیق حاضر تلاش دارد با نگاهی جامع

های تربیتی قرآن، راهکارهای  غرایز جنسی را از دیدگاه قرآن کریم بررسی نماید و با تمرکز بر آموزه
که بتواند غرایز خود را به درستی    ه  عملی و کاربردی از منابع معتبر اهل سنت برای تربیت جامع

 مدیریت کند ارائه دهد.
بهره با  تحقیق  این  که  است  ذکر  قابل  مقاله،  ساختار  و  بحث  مورد روش  از روش  در  گیری 

ای انجام شده و با استفاده از منابع معتبر علمی،  تحلیلی و بر اساس مطالعات کتابخانه   -توصیفی 



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۲۰۳

تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

طور مفصل به بررسی عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی  جامعی در منابع داخلی یافت نشده که به 
اما هیچکدام    ؛ از منظر قرآن کریم پرداخته باشد. مقالات خارجی در موضوعات مشابه وجود دارند 

نیست به تحقیقات جدید  نیاز  به   ؛بدون  ما را تحت زیرا هیچ یک  نظر  طور کامل موضوع مورد 
 عنوان مثال:دهند. به پوشش قرار نمی 

  و»  ، جمال فرزندوحی "راهکارهای جلوگیری از انحرافات جنسی از دیدگاه قرآن و روایات"
. این مقاله اگرچه  1391، زمستان  11، شماره  3، سال  فصلنامۀ پژوهشنامۀ معارف قرآنی،  «دیگران

می  ارائه  جنسی  انحرافات  از  جلوگیری  برای  مفیدی  چنان  ؛دهد راهکارهای  عنوانش  اما  از  چه 
توانند از انحراف  پیداست، بیشتر بر عوامل انحراف تمرکز دارد و به عوامل تربیتی )بازدارنده( که می 

پیشگیری کنند، کمتر توجه کرده است. علاوه بر این، دیدگاه غیر اهل سنت در آن مطرح شده  
 است. 
روایات" و  قرآن  دیدگاه  از  جنسی  انحرافات  عوامل  و  مروتی  "علل  سهراب  «، دیگران  و »، 

در این مقاله    .1393، سال دوم، شماره دوم، بهار و تابستان  اسلامی زنان و خانواده  ه  پژوهش نام
پیدایش آنانواع   و عوامل  و علل  به انحرافات  دلیل گستردگی  ها  به  است.  کلی بحث شده  طور 

با آموزه این عوامل  ارتباط  به موضوع،  کنترول غرایز  راهکارهای عملی  و  قرآن  تربیتی  طور  های 
 اند. کامل تبیین نشده است و در برخی موارد، آیات مرتبط ذکر نشده

، اردیبهشت  3، شماره راه قرآن  مجله  ، زاد، دکتر صمد نوری"قرآن و بهداشت جنسی خانواده"
ذان( تمرکز دارد و سایر  ئ. این مقاله عمدتات بر تربیت جنسی فرزندان )موضوع است1385  و خرداد

 دهد. ابعاد کنترول غرایز جنسی در مراحل مختلف زندگی را مورد بررسی قرار نمی 
از جرایم جنسی در قرآن" فقه و    مجله:، علی محمد جورکویه،  "پیشگیری اجتماعی  قرآن، 

. این مقاله راهکارهای پیشگیری از عموم  1394، پاییز و زمستان  3حقوق اسلامی، سال دوم، شماره  
های مختص کنترول غرایز جنسی  کند )به راهکارها و برنامه جرایم را به صورت عمومی مطرح می 
داخلی  بر علاوه اینکه  ست که همه مقالات ذکر شده  یادآوریدر جامعه خیلی کم توجه دارد(. قابل  

 .نگاشته شده اند منابع غیر اهل سنت  ، بر اساسنیستد 
تر و با رفع نواقص ذکر شده، عوامل تربیتی کنترول اما تحقیق حاضر تلاش دارد با نگاهی جامع

های تربیتی قرآن، راهکارهای  غرایز جنسی را از دیدگاه قرآن کریم بررسی نماید و با تمرکز بر آموزه
که بتواند غرایز خود را به درستی    ه  عملی و کاربردی از منابع معتبر اهل سنت برای تربیت جامع

 مدیریت کند ارائه دهد.
بهره با  تحقیق  این  که  است  ذکر  قابل  مقاله،  ساختار  و  بحث  مورد روش  از روش  در  گیری 

ای انجام شده و با استفاده از منابع معتبر علمی،  تحلیلی و بر اساس مطالعات کتابخانه   -توصیفی 
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دیوان

۲۰۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

نور    عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی را بررسی نموده است، و در ترجمه آیات درکل از تفسیر
 است. برداری شدهدل بهرهاثر دکتور مصطفی خرم

کریم، عوامل تربیتی مؤثر    ساختار کلی تحقیق حاضر بدین قرار است که، با بررسی آیات قرآن
از  در   پرهیز  رعایت حجاب،  مانند  مباحثی  است.  گرفته  قرار  مطالعه  مورد  جنسی  غرایز  کنترول 

غیر انحرافات   اختلاط  از  پیشگیری  و  ازدواج  تسهیل  اجتماعی،  رفتار  بر  نظارت  لزوم  ضروری، 
اخلاقی از جمله محورهای این تحقیق خواهند بود. در این مقاله تلاش شده است با تکیه بر تعالیم  

قرار  استخراج و مورد تحلیل  برای کنترول غرایز جنسی  تربیتی لازم  مبانی  به    داد  قرآن کریم،  تا 
 اسلامی مورد استفاده قرار گیرد. عنوان الگویی کارآمد در جامعه  

  ررععااییتت  ححججاابب  وو  پپووشششش  ااسسلالاممیی  ..    11
در اصطلاح: عبارت است از آنچه که زنان جهت    2حجاب در لغت: ستر ، پرده، حائل بین دو شی.

فرماید:  می   «معجم لغة الفقهاء»چه صاحب  پوشند، چنانستر عورت خویش از مردان نامحرم می 
لباسی که زن برای پوشاندن عورت خود از  " 3« ما تلبسه المرأة من الثياب لستر العورة عن الاجانب»

 ."پوشد نامحرمان می 
بر   تأثیرات حجاب در اسلام یک اصل مهم اخلاقی و اجتماعی است که علاوه  بعُد دینی، 

مثبت فردی و اجتماعی دارد. حکمت آن شامل حفظ کرامت و شخصیت انسانی، تقویت حیا و  
کند و  عفاف و جلوگیری از نگاه ابزاری به انسان است. حجاب به ایجاد فضای ساك کمک می 

و احادیث   این جهت در آیات  از  امنیت روانی و اجتماعی جامعه دارد.  نقش مهمی در حفظ 
از    شود، که از باب مشت نمونه خروار به چند مورد آن اشاره می   زیادی به آن دستور داده است

 ؛ جمله 
 .﴾ زَْوَاجِكَ وَبَنَاتكَِ وَنِسَاء المُْؤْمِنِيَْ يدُْنِيَْ عَلَيْهِنَّ مِن جَلَابِيبِهِنَّ ای پيغمبر!  "  4﴿ياَ أيَرهَا النَّبِير قلُ لأِّ

به همسران و دختران خود و به زنان مؤمنان بگو كه رداهای خود را جمع وجور بر خويش فرو  
   5. "افكنند 

 
 . 4/97م(،  2001)بیروت: دار احیاء التراث العربی،  تهذیب اللغة محمد بن احمد أبو منصور، 2
 . 147م(.    1988هـ.ق /    1408جا: دار النفائس للطباعة والنشر والتوزيع،  )بی  معجم لغة الفقهاءمحمد رواس قلعجي،    3
 .33/59الاحزاب  4
)بی   5 دکتور مصطفی خرم دل  نور، مترجم.  بیتفسا  الرابع،  جا:  الاصدار  الشاملة،  المكتبة  التكرونيكی،  نسخه  چا، 
 .33/59تا(، بی

 .﴾ لْمُؤمِْنَاتِ يغَْضُضْنَ مِنْ أبَصَْارهِِنَّ وبه زنان مؤمنه بگو: چشمان خود را )از نامحرمان(  "  6﴿وَقلُ ل ِّ
»مِن« تبعیضی است منظور نگاه های حرام )نگاه به نامحرم«  "(.  نكنند   یفرو گاند )و چشم چران

 7مراد است.
 .﴾ هنگامی  "  8﴿وَإذَِا سَألَتْمُُوهُنَّ مَتَاعات فَاسْألَوُهُنَّ مِن وَرَاء حِجَابٍ ذلَكُِمْ أطَهَْرُ لقُِلوُبكُِمْ وَقلُوُبِهِنَّ

كه از زنان پيغمبر چيزی از وسائل منزل به امانت خواستيد، از پس پرده از ايشان بخواهيد، اين كار  
دهد که  کرام دستور می   در این آیه خداوند به صحابه    ."های شما وآنان بهتر استبرای پاكی دل 

 خواستید از »وراء حجاب« پس پرده بخواهید.  هرگاه از ازواج مطهرات وسیله می 
فرمایند: }صنفان من أهل النار ك أرهما، قوم معهم سياط كأذناب البقر  می   و سلمصلی الله علیه  پیامبر

ام: مردانی  اند که من ندیدهدو گروه از اهل آتش"  9  الناس، ونساء كاسيات عاريات{.يضربون بها  
 ."اند اما در حقیقت برهنه  ؛زنند و زنانی که پوشیدهکه مردم را با شلاق می 

امیال غریزی نوجوانان را تحریک ویژه در دوران بلوغ، می پوشش تنگ و چسبان، به  تواند 
توانند  های تنگ می اند که لباسها نشان داده شهوانی را افزایش دهد. پژوهشهای  کرده و هوس

شناس روسی، کوچنکف باعث تحریک آلت تناسلی و بروز مشکلاتی مانند استمنا شوند. دو روان 
و لاپیک، معتقدند که افزایش جریان خون در نواحی کمر و لگن، ناشی از پوشش تنگ و عوامل  

 10شود.دیگر، باعث تشدید این تحریکات می 

  ضرضروورریی  ززنن  وو  ممرردد        پپررههییزز  اازز  ااخختتلالاطط  غغییرر  ..    22
بی  از  زن  و  مرد  از  هریک  ماندن  دور  برای  وسوسه بندباریاسلام  و  رذایل  اخلاقی،  های های 

جا در بین زنان و مردان را با وضع قوانین جالب و  شیطانی، اختلاط زن و مرد، رفت و آمدهای بی 
شان را ممنوع دانسته است،  اختلاط   است و اکیدات کنترول و نظارت قرار دادهمفید در این باب، تحت  

آموزه به  مراجعه  چشم  با  به  بحث  این  در  فسادزدایی  و  اصلاح  برای  زیادی  قوانین  دینی  های 
ب  ؛ خوردمی  از  ه اما  عده  آن  به  فقط  ما  اختصار  مقاله، جهت  عنوان  بحث  از  خروج  عدم  خاطر 

  متعال کنیم که در قرآن کریم موجود است؛ از جمله این قول خداوند  نصوص در این باب اشاره می 

 
 .24/31النور  6
  مؤسسة مناهل العرفان: دمشق -، مكتبة الغزالي )باوتتفسا آيات الأحكامفي روائع البيان   صابوني، محمد عع 7

 .366 ، م( 1980/ .ق هـ1400
 .33/53الاحزاب  8
تا(. "النساء  ب،  )باوت: دار إحياء التراث العرب  المسلم صحيح  النيسابوري،    مسلم إبن الحجاج ابوالحسن القشاي  9

 (.2128) 3  "، الکاسات العارات المائلات الممیلات
پژوهش نامه اسلامی زنان ،  "علل و عوامل انحرافات جنسی از دیدگاه قرآن و روایات"، «و دیگران» سهراب مروتی 10

 . 14 (،1393بهار و تابستان ) 2/2  و خانواده
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دیوان

۲۰۵

تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

 .﴾ لْمُؤمِْنَاتِ يغَْضُضْنَ مِنْ أبَصَْارهِِنَّ وبه زنان مؤمنه بگو: چشمان خود را )از نامحرمان(  "  6﴿وَقلُ ل ِّ
»مِن« تبعیضی است منظور نگاه های حرام )نگاه به نامحرم«  "(.  نكنند   یفرو گاند )و چشم چران

 7مراد است.
 .﴾ هنگامی  "  8﴿وَإذَِا سَألَتْمُُوهُنَّ مَتَاعات فَاسْألَوُهُنَّ مِن وَرَاء حِجَابٍ ذلَكُِمْ أطَهَْرُ لقُِلوُبكُِمْ وَقلُوُبِهِنَّ

كه از زنان پيغمبر چيزی از وسائل منزل به امانت خواستيد، از پس پرده از ايشان بخواهيد، اين كار  
دهد که  کرام دستور می   در این آیه خداوند به صحابه    ."های شما وآنان بهتر استبرای پاكی دل 

 خواستید از »وراء حجاب« پس پرده بخواهید.  هرگاه از ازواج مطهرات وسیله می 
فرمایند: }صنفان من أهل النار ك أرهما، قوم معهم سياط كأذناب البقر  می   و سلمصلی الله علیه  پیامبر

ام: مردانی  اند که من ندیدهدو گروه از اهل آتش"  9  الناس، ونساء كاسيات عاريات{.يضربون بها  
 ."اند اما در حقیقت برهنه  ؛زنند و زنانی که پوشیدهکه مردم را با شلاق می 

امیال غریزی نوجوانان را تحریک ویژه در دوران بلوغ، می پوشش تنگ و چسبان، به  تواند 
توانند  های تنگ می اند که لباسها نشان داده شهوانی را افزایش دهد. پژوهشهای  کرده و هوس

شناس روسی، کوچنکف باعث تحریک آلت تناسلی و بروز مشکلاتی مانند استمنا شوند. دو روان 
و لاپیک، معتقدند که افزایش جریان خون در نواحی کمر و لگن، ناشی از پوشش تنگ و عوامل  

 10شود.دیگر، باعث تشدید این تحریکات می 

  ضرضروورریی  ززنن  وو  ممرردد        پپررههییزز  اازز  ااخختتلالاطط  غغییرر  ..    22
بی  از  زن  و  مرد  از  هریک  ماندن  دور  برای  وسوسه بندباریاسلام  و  رذایل  اخلاقی،  های های 

جا در بین زنان و مردان را با وضع قوانین جالب و  شیطانی، اختلاط زن و مرد، رفت و آمدهای بی 
شان را ممنوع دانسته است،  اختلاط   است و اکیدات کنترول و نظارت قرار دادهمفید در این باب، تحت  

آموزه به  مراجعه  چشم  با  به  بحث  این  در  فسادزدایی  و  اصلاح  برای  زیادی  قوانین  دینی  های 
ب  ؛ خوردمی  از  ه اما  عده  آن  به  فقط  ما  اختصار  مقاله، جهت  عنوان  بحث  از  خروج  عدم  خاطر 

  متعال کنیم که در قرآن کریم موجود است؛ از جمله این قول خداوند  نصوص در این باب اشاره می 

 
 .24/31النور  6
  مؤسسة مناهل العرفان: دمشق -، مكتبة الغزالي )باوتتفسا آيات الأحكامفي روائع البيان   صابوني، محمد عع 7

 .366 ، م( 1980/ .ق هـ1400
 .33/53الاحزاب  8
تا(. "النساء  ب،  )باوت: دار إحياء التراث العرب  المسلم صحيح  النيسابوري،    مسلم إبن الحجاج ابوالحسن القشاي  9

 (.2128) 3  "، الکاسات العارات المائلات الممیلات
پژوهش نامه اسلامی زنان ،  "علل و عوامل انحرافات جنسی از دیدگاه قرآن و روایات"، «و دیگران» سهراب مروتی 10

 . 14 (،1393بهار و تابستان ) 2/2  و خانواده
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دیوان

۲۰۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

﴾که می    11.فرماید: ﴿وَإذَِا سَألَتْمُُوهُنَّ مَتَاعات فَاسْألَوُهُنَّ مِن وَرَاء حِجَابٍ ذلَكُِمْ أطَهَْرُ لقُِلوُبكُِمْ وَقلُوُبِهِنَّ
خواستيد، از پس پرده از ايشان بخواهيد،  هنگامی كه از زنان پيغمبر چيزی از وسائل منزل به امانت  "

وجه استدلال از این آیه چنین است که: خداوند     ."های شما وآنان بهتر استاين كار برای پاكی دل
های  ها از همه زنکه آن با وجود این و سلمصلی الله علیه بعد از دستور به عدم مخالطت با ازواج پیامبر متعال

شود )در آن زمان( صحابه کرام  اند و نیز برای مردانی که دستور عدم مخالطت داده می   دیگر پاکتر
نیز از هر مردی دیگری )مخصوصات  ایشان  از مردهای معاصر( پاکتر و قلوب شان از مرض    اند، 

قلبه مرض » الذی فی  بودهساك  «فیطمع  بازهم  تر  این حکم زیبایش    جل جلالهخدواند اند،  پایان  در 
﴾ اين برای دلحکمت آن را ذکر نمود و   های  های شما و دلفرمود: ﴿ذلَكُِمْ أطَهَْرُ لقُِلوُبكُِمْ وَقلُُوبِهِنَّ

های شْ  باشد، و هرچند انسان از اسباب و انگيزه و از شک و شبهه بعيدتر می   تر استآنان پاکيزه 
جل  يکی از امور شْعی که خدواند   ،تر خواهد بود. بنابراينماند و دلش پاکيزهتر می دورتر باشد ساك

بيان داشته   جلاله امور بزرگ و کوچک آن را  همه وسيله   ، بیشتر  اسباب و  اين است که  های شْ، 
 مقدمات آن ممنوع هستند و بايد به هر نحوی از آن دوری جست.

وا مِنْ أبَصَْارهِِمْ وَيحَْفَظوُا فرُُوجَهُمْ ذلَكَِ أزَْكََ لهَُمْ  می   متعالخداوند   فرمايد: ﴿قلُْ للِمُْؤْمِنِيَْ يغَُضر
﴾.30إنَِّ اللَّهَ خَبِاٌ بِمَا يصَْنَعُونَ )  ای "  12( وَقلُْ للِمُْؤمِْنَاتِ يغَْضُضْنَ مِنْ أبَصَْارهِِنَّ وَيحَْفَظنَْ فرُُوجَهُنَّ

پيغمبر! ( به مردان مؤمن بگو: )آنان موظ فند كه از نگاه به عورت ومحل  زينت نامحرمان( چشمان  
از پيوند نامشروع( مصون دارند.    یدور   های خويشتن را )با پوشاندن وعورت  خود را فرو گاند و 

دهند آگاه است تر است. بی گمان خداوند از آنچه انجام می تر ومحترمانه اين برای ايشان زيبنده
نامحرمان( فرو گاند به زنان مؤمنه بگو: چشمان خود را )از    دهد(. ورفتارشان را می   یجزا  سزا و  )و

نامشروع( مصون   از رابطه    یدور   خويشتن را )با پوشاندن و  یهاعورت  نكنند( و  ی چران)و چشم
شود، نهی شده است. اين  می   وقتی كه در شْيعت نگاه کردن به زن چون منجر به فساد  ."دارند 
  ،گاد که زنان و مردان در باون با يکديگر اختلاط داشته باشند. بنابراينمی  ها زمانی صورتنگاه

 شود که عاقبت خوبی ندارد. می  اختلاط ممنوع است، چون سبب برای کاری 
اند،  که فطرت سلیم داشته های پیش، نزد کسانی قرآن کریم حاکی این است که حتی در امت

  نادرست خوداند که از این پدیده اختلاط مرد و زن کاری ناپسند بوده، سعی و تلاش بر این داشته 
کردند:  چه دختران حضرت شعیب از اختلاط با دیگر چوپانان خود داری می داری نمایند؛ چنان

ةت مِنَ النَّاسِ يسَْقُونَ وَوَجَدَ مِنْ دُونِهِمُ امْرَأتَيَِْْ تذَُودَ  وقتی "  13ان﴾.﴿وَلمَاَّ وَردََ مَاءَ مَدْينََ وَجَدَ عَلَيْهِ أمَُّ

 
 .33/59الاحزاب  11
 .24/31النور  12
 .28/27القصص  13

کردند و دو زن را که دور  شان را سیراب می هایموسی به آب مدین رسید، گروهی را دید که دام
ها گوسفندان خود را نگهداشته بودند. وقتی دلیل را پرسید، گفتند: »پدر ما پیر است و ما  از آن

 ."کنیم تا چوپانان بروند صبر می 
فرمایند: }لأنَْ يطُعَْنَ فِي رَأسِْ أحََدِكُمْ بِمخِْيَطٍ مِنْ حَدِيدٍ خَاٌْ  می   و سلم صلی الله علیه  در حدیثی پیامبر

اگر در سر يكی از شما ميخی آهنيْ فرو برده شود، بهتر است  "  14لهَُ مِنْ أنَْ يَمَسَّ امْرَأةَت لا تحَِلر لَهُ{ 
گویم که این مساس با اختلاط به وجود  بنده می   ."از آنكه به زنی دست بزند كه برايش حلال نيست

 باشد.آید، لذا از باب سد ذرایع ممنوع و حرام می می 
فرماید: }خَاُْ صُفُوفِ الرِّجَالِ أوََّلهَُا، وَشَْرهَا  می   و سلم صلی الله علیه  در حدیثی دیگر پیامبر گرامی اسلام

أوََّلُهَا{. وَشَْرهَا  آخِرهَُا،  النِّسَاءِ  صُفُوفِ  وَخَاُْ  و "  15آخِرهَُا،  اول  صف  مردان،  صف  بهترین 
. " شان، صف اول استشان، صف آخر است. بهترین صف زنان، صف آخر و بدترینبدترین

مانند(. پس وقتی كه  های آخر از مردان دورترند و از اختلاط و فتنه دور می )زیرا زنان در صف
جا اختلاطی نيست و فقط زن شْيعت در عبادات چنيْ احتمالی را مد نظر قرار داده با اين كه آن

گاند، حال شما جايی را در نظر بگايد كه بيْ زن و مرد اختلاط باشد،  می  و مرد نزديك هم قرار
 جا وضعيت چگونه خواهد بود؟ آن 

مَا ترََكتُْ بعَْدِي  }فرمود:    و سلمصلی الله علیه  كند كه پیامبرمی   روايت  رضی الله عنهحضرت اسامه إبن زيد  
 . "فتنه برای مردان زنان هستند  زيان بارترين " 16{فِتْنَةت أضََرَّ عَلََ الرِّجَالِ مِنْ النِّسَاءِ 

شوند؛ پس چگونه فتنه مبتلا كننده و  ی فرمایند كه زنان سبب فتنه مردان ممی   و سلمصلی الله علیه  پيامبر
 شوند؟ قطعات اختلاط اين دو جايز نيست. می  جا جمعبتلا شونده يكبه فتنه م

از نظر فقهای اهل سنت نیز، اختلاط مرد و زن حرام است و حکومت باید از آن جلوگیری 
آمده است: »ولا يفضي إلى اختلاطها بهم؛ لأن تمكيْ النساء من اختلاطهن    «الموسوعه »کند. در  

بالرجال أصل كل بلية وشْ، وهو من أعظم أسباب نزول العقوبات العامة، كما أنه من أسباب فساد 
أسباب  من  وهو  والزنى،  الفواحش  لكثّة  سبب  بالنساء  الرجال  واختلاط  والخاصة،  العامة  أمور 

فيجب   العام،  والفرج، الموت  الأسواق،  بالنساء في  الرجال  اختلاط  من  يمنع  أن  الأمر  ولي  علَ 
ومجامع الرجال، وإقرار النساء علَ ذلك إعانة لهن علَ الإثم والمعصية، وقد منع أما المؤمنيْ  

 17عمر بن الخطاب رض الله عنه النساء من المشِ في طريق الرجال والاختلاط بهم في الطريق«.

 
 .20/211  ، م( 1994هـ.ق /  1415)القاهرة: مكتبة إبن تيمية،  المعجم الکبیرطبرانی،  سلیمان إبن احمد إبن ایوب 14
 (.440) 28مسلم، صحیح المسلم، "تسوية الفوف"  15
"مايتقي من شوم    ،ق(هـ.  1422جا: دار طوق النجاة،  ی)ب  صحیح البخاریبخاري،  ال  محمد بن إسماعيل  أبو عبدالله  16

 (.5096)  17،  المرأة" 
 . 19/108  ،هـ.ق(  1427  - 1404وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية، الموسوعة الفقهیة الکویتیة )الكويت: دارالسلاسل،    17
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دیوان

۲۰۷

تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

کردند و دو زن را که دور  شان را سیراب می هایموسی به آب مدین رسید، گروهی را دید که دام
ها گوسفندان خود را نگهداشته بودند. وقتی دلیل را پرسید، گفتند: »پدر ما پیر است و ما  از آن

 ."کنیم تا چوپانان بروند صبر می 
فرمایند: }لأنَْ يطُعَْنَ فِي رَأسِْ أحََدِكُمْ بِمخِْيَطٍ مِنْ حَدِيدٍ خَاٌْ  می   و سلم صلی الله علیه  در حدیثی پیامبر

اگر در سر يكی از شما ميخی آهنيْ فرو برده شود، بهتر است  "  14لهَُ مِنْ أنَْ يَمَسَّ امْرَأةَت لا تحَِلر لَهُ{ 
گویم که این مساس با اختلاط به وجود  بنده می   ."از آنكه به زنی دست بزند كه برايش حلال نيست

 باشد.آید، لذا از باب سد ذرایع ممنوع و حرام می می 
فرماید: }خَاُْ صُفُوفِ الرِّجَالِ أوََّلهَُا، وَشَْرهَا  می   و سلم صلی الله علیه  در حدیثی دیگر پیامبر گرامی اسلام

أوََّلُهَا{. وَشَْرهَا  آخِرهَُا،  النِّسَاءِ  صُفُوفِ  وَخَاُْ  و "  15آخِرهَُا،  اول  صف  مردان،  صف  بهترین 
. " شان، صف اول استشان، صف آخر است. بهترین صف زنان، صف آخر و بدترینبدترین

مانند(. پس وقتی كه  های آخر از مردان دورترند و از اختلاط و فتنه دور می )زیرا زنان در صف
جا اختلاطی نيست و فقط زن شْيعت در عبادات چنيْ احتمالی را مد نظر قرار داده با اين كه آن

گاند، حال شما جايی را در نظر بگايد كه بيْ زن و مرد اختلاط باشد،  می  و مرد نزديك هم قرار
 جا وضعيت چگونه خواهد بود؟ آن 

مَا ترََكتُْ بعَْدِي  }فرمود:    و سلمصلی الله علیه  كند كه پیامبرمی   روايت  رضی الله عنهحضرت اسامه إبن زيد  
 . "فتنه برای مردان زنان هستند  زيان بارترين " 16{فِتْنَةت أضََرَّ عَلََ الرِّجَالِ مِنْ النِّسَاءِ 

شوند؛ پس چگونه فتنه مبتلا كننده و  ی فرمایند كه زنان سبب فتنه مردان ممی   و سلمصلی الله علیه  پيامبر
 شوند؟ قطعات اختلاط اين دو جايز نيست. می  جا جمعبتلا شونده يكبه فتنه م

از نظر فقهای اهل سنت نیز، اختلاط مرد و زن حرام است و حکومت باید از آن جلوگیری 
آمده است: »ولا يفضي إلى اختلاطها بهم؛ لأن تمكيْ النساء من اختلاطهن    «الموسوعه »کند. در  

بالرجال أصل كل بلية وشْ، وهو من أعظم أسباب نزول العقوبات العامة، كما أنه من أسباب فساد 
أسباب  من  وهو  والزنى،  الفواحش  لكثّة  سبب  بالنساء  الرجال  واختلاط  والخاصة،  العامة  أمور 

فيجب   العام،  والفرج، الموت  الأسواق،  بالنساء في  الرجال  اختلاط  من  يمنع  أن  الأمر  ولي  علَ 
ومجامع الرجال، وإقرار النساء علَ ذلك إعانة لهن علَ الإثم والمعصية، وقد منع أما المؤمنيْ  

 17عمر بن الخطاب رض الله عنه النساء من المشِ في طريق الرجال والاختلاط بهم في الطريق«.

 
 .20/211  ، م( 1994هـ.ق /  1415)القاهرة: مكتبة إبن تيمية،  المعجم الکبیرطبرانی،  سلیمان إبن احمد إبن ایوب 14
 (.440) 28مسلم، صحیح المسلم، "تسوية الفوف"  15
"مايتقي من شوم    ،ق(هـ.  1422جا: دار طوق النجاة،  ی)ب  صحیح البخاریبخاري،  ال  محمد بن إسماعيل  أبو عبدالله  16

 (.5096)  17،  المرأة" 
 . 19/108  ،هـ.ق(  1427  - 1404وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية، الموسوعة الفقهیة الکویتیة )الكويت: دارالسلاسل،    17
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

فرماید: نباید کاری کرد که باعث آمیختگی و در موسوعه در بحث شْوط خروج زنان از خانه می 
گرفتاری  بیشتر  سرچشمۀ  اختلاطی  چنین  به  دادن  اجازه  چون  شود؛  مردان  با  زنان  و  اختلاط  ها 

بزرگبدبختی  از  و  شده،  دانسته  علتها  عذابترین  آمدن  می های  شمرده  عمومی  شود.  های 
همچنین، این اختلاط سبب فساد در امور عمومی و خصوصی است. نزدیکی و آمدوشد مردان و  

جمعی به  های دسته ساز گسترش کارهای زشت و زنا است و یکی از عوامل مرگزنان با هم زمینه 
می  بازارها،  حساب  در  را  زنان  و  مردان  اختلاط  جلو  که  است  لازم  شْعی  حاکم  بر  پس  آید. 

جمع مردان بگیرد. رخصت دادن به زنان برای حضور در چنین جاهایی  های تفریحی و محل ت مکان
زنان را از راه    رضی الله عنهخطاب  که حضرت عمر بن  در واقع همکاری با گناه و معصیت است. چنان

 ها منع کرده بود.رفتن در مسیر مردان و آمیختن با آنان در راه
های نادرستی از  توانند برداشتدهد که مدارس مختلط می شناسی نیز نشان می مطالعات روان

جنس مخالف ایجاد کنند و این امر با نیازهای جسمی، روانی و فرهنگی ناسازگار است. دوران 
نوجوانی و جوانی زمان اوج احساسات و غرایز جنسی است و اختلاط سبب دلبستگی هر یک از  

دیگر به  پی  می   دو جنس  در  را  اخلاقی  انحرافات  افزایش  و  تحصیلی  افُت  مسأله،  همین  شود. 
  18خواهد داشت. 

  ررععااییتت  آآدداابب  وورروودد  وو  ککسسبب  ااججااززهه  اازز  ووااللددیینن    ..    33
عنوان  تربیت و سلامت روحی در خانواده امری بسیار مهم و اساسی است، خانواده در اسلام به 

سنگینی در هدایت فرزندان و جلوگیری از انحرافات اخلاقی بر    مسؤولیتتربیتی،    ترین نهاد ممه 
بالا، در معرض خطرات و آسیب تأثیرپذیری  به دلیل روحیه لطیف و  های  عهده دارد. کودکان 

ناپذیری برای  تواند پیامدهای جبراناخلاقی فراوانی قرار دارند که غفلت از تربیت صحیح آنان می 
فرد و جامعه به همراه داشته باشد. از دیدگاه اسلام، پیشگیری از انحرافات اخلاقی در کودکان و  

های رفتاری، یکی از وظایف  های دینی و مراقبتنوجوانان از راه تقویت ایمان، آموزش ارزش
می  شمار  به  والدین  خداوند  ؛روداصلی  جلالهزیرا  أنَفُْسَكُمْ می   جل  قوُا  آمَنوُا  الَّذِينَ  ﴿ياَأيَرهَا  فرماید: 

در دنیای    ."ای مؤمنان! خود وخانواده خويش را از آتش دوزخ بر كنار داريد "  19هْلِيكُمْ ناَرتا﴾. وَأَ 
امروز که ابزارهای انحراف و فساد بیش از گذشته در دسترس هستند، توجه والدین به تربیت دینی  

 ها و انحرافات اخلاقی فرزندان است.  و اخلاقی، بهترین راهکار برای جلوگیری از لغزش

 
فرزندوحی    18 از  "،  «و دیگران»جمال  انحرافات جنسی  از  روایات راهکارهای جلوگیری  قرآن و  فصلنامۀ  ،  "دیدگاه 

 . 17 (،1391زمستان ) 11، پژوهشنامۀ معارف قرآنی
 .66/6التحريم  19

برای تربیت و محافظت از کودکان در برابر انحرافات جنسی، چنین راهکاری ارائه کرده   متعال  الله 
مِنكُمْ ثَ لَاثَ    است: ﴿ياَ أيَرهَا الَّذِينَ آمَنوُا ليَِسْتَأذِْنكُمُ الَّذِينَ مَلكََتْ أيَْمَانكُُمْ وَالَّذِينَ لمَْ يبَلُْغُوا الحُْلُمَ 

نَ الظَّهِاةَِ وَمِن بعَْدِ صَلَاةِ العِْشَاء ثَ لَاثُ عَوْرَاتٍ  مَرَّاتٍ مِن قبَلِْ صَلَاةِ الفَْجْ  رِ وَحِيَْ تضََعُونَ ثِيَابكَُم مِّ
ای کسانی که  "  20لَّكُمْ ليَْسَ عَلَيكُْمْ وَلَا عَلَيْهِمْ جُنَاحٌ بعَْدَهُنَّ طوََّافوُنَ عَلَيكُْم بعَْضُكُمْ عَلََ بعَْلٍم﴾. 

اید! باید بردگان و کودکان نابالغ شما در سه وقت اجازه بگیرند: پیش از نماز صبح،  ایمان آورده 
هنگام استراحت، و پس از نماز عشاء. این سه زمان، اوقات خلوت شماست. پس از این،  روز  نیم

 . "وآمد دارید زیرا شما در کنار یکدیگر رفت  ؛گناهی بر شما و آنان نیست که بدون اجازه وارد شوند 
  فرماید: ﴿وَإذَِا بلَغََ الْأطَفَْالُ مِنكُمُ الحُْلُمَ فلَْيَسْتَأذِْنوُا كمََا اسْتَأذَْنَ الَّذِينَ مِن قبَْلِهِمْ كَذَلكَِ و در ادامه می 

ُ اللَّهُ لكَُمْ آياَتِهِ وَاللَّهُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ﴾. گونه که  هنگامی که کودکان به سن بلوغ رسیدند، همان" 21يبَُيِّْ
کند  گونه خداوند آیات خود را بیان می گیرند، آنان نیز باید اجازه بگیرند. اینترها اجازه می بزرگ

 . "تا ادب آموخته شود
است حکمت  مورد  گفته ئدر  چنین  السلوکیة  »اند:  ذان  الانحرافت  من  الوقایة  الی  یؤدی  وذلک 

و   العصبی  الجهاز  نمو  فیها بعد  یکتمل  ك  مبکرة  فی مرحلة  الإثارة  التعرض لعوامل  نتیجة  والشاذة 
این امر )اجازه گرفتن(   22.«استعداده للتمییز بین الجنسین فتحدث الاستجابة الخاطئة لذات الجنس

کند که ناشی از قرار گرفتن  عادی کمک می  های غیربه پیشگیری از انحرافات رفتاری و ناهنجاری
ای که در آن سیستم عصبی  ای زودرس است؛ مرحله کننده در مرحله در معرض عوامل تحریک

به  جنسیتهنوز  بین  تمایز  برای  یا  نکرده  رشد  کامل  ممکن  طور  نتیجه،  در  است.  نشده  آماده  ها 
 های نادرست نسبت به همجنس رخ دهد. است پاسخ

اما تحقیقات نشان داده که    ؛آورند کنند که کودکان از این مسائل سر درنمی برخی تصور می 
از افراد، به دلیل بی می   ذهن کودکان وقایع را ثبت و بارها مرور بسیاری  والدین در  کند.  مبالاتی 

اند. انسان رفتارهای های روانی شده و در جامعه به انحراف کشیده شدهمسائل جنسی، دچار عقده
آموزد و این الگوها بیشتر فرهنگی هستند تا فیزیولوژیک.  جنسی را از طریق مشاهده و شنیدن می 

  23گیرد. های موجود در فعالیت جنسی افراد، غالبات از دوران کودکی شکل می تفاوت 

 
 .24/58النور  20
 .24/59النور  21
جا: جامعة نايف العربية للعلوم  )بى  غلم البصر و اثره في الوقاية من الجريمة الاخلاقية  ،منصور بن سعدصالح المرشد  22

 . 44  ،م( 2008هـ.ق / 1429 الأمنية،
 . 34 (،1385اردیبهشت و خرداد ) 3   مجله راه قرآن "،هاقرآن و بهداشت جنسی خانواده"زاد، نوری عبدالصمد 23
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دیوان

۲۰۹

تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

برای تربیت و محافظت از کودکان در برابر انحرافات جنسی، چنین راهکاری ارائه کرده   متعال  الله 
مِنكُمْ ثَ لَاثَ    است: ﴿ياَ أيَرهَا الَّذِينَ آمَنوُا ليَِسْتَأذِْنكُمُ الَّذِينَ مَلكََتْ أيَْمَانكُُمْ وَالَّذِينَ لمَْ يبَلُْغُوا الحُْلُمَ 

نَ الظَّهِاةَِ وَمِن بعَْدِ صَلَاةِ العِْشَاء ثَ لَاثُ عَوْرَاتٍ  مَرَّاتٍ مِن قبَلِْ صَلَاةِ الفَْجْ  رِ وَحِيَْ تضََعُونَ ثِيَابكَُم مِّ
ای کسانی که  "  20لَّكُمْ ليَْسَ عَلَيكُْمْ وَلَا عَلَيْهِمْ جُنَاحٌ بعَْدَهُنَّ طوََّافوُنَ عَلَيكُْم بعَْضُكُمْ عَلََ بعَْلٍم﴾. 

اید! باید بردگان و کودکان نابالغ شما در سه وقت اجازه بگیرند: پیش از نماز صبح،  ایمان آورده 
هنگام استراحت، و پس از نماز عشاء. این سه زمان، اوقات خلوت شماست. پس از این،  روز  نیم

 . "وآمد دارید زیرا شما در کنار یکدیگر رفت  ؛گناهی بر شما و آنان نیست که بدون اجازه وارد شوند 
  فرماید: ﴿وَإذَِا بلَغََ الْأطَفَْالُ مِنكُمُ الحُْلُمَ فلَْيَسْتَأذِْنوُا كمََا اسْتَأذَْنَ الَّذِينَ مِن قبَْلِهِمْ كَذَلكَِ و در ادامه می 

ُ اللَّهُ لكَُمْ آياَتِهِ وَاللَّهُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ﴾. گونه که  هنگامی که کودکان به سن بلوغ رسیدند، همان" 21يبَُيِّْ
کند  گونه خداوند آیات خود را بیان می گیرند، آنان نیز باید اجازه بگیرند. اینترها اجازه می بزرگ

 . "تا ادب آموخته شود
است حکمت  مورد  گفته ئدر  چنین  السلوکیة  »اند:  ذان  الانحرافت  من  الوقایة  الی  یؤدی  وذلک 

و   العصبی  الجهاز  نمو  فیها بعد  یکتمل  ك  مبکرة  فی مرحلة  الإثارة  التعرض لعوامل  نتیجة  والشاذة 
این امر )اجازه گرفتن(   22.«استعداده للتمییز بین الجنسین فتحدث الاستجابة الخاطئة لذات الجنس

کند که ناشی از قرار گرفتن  عادی کمک می  های غیربه پیشگیری از انحرافات رفتاری و ناهنجاری
ای که در آن سیستم عصبی  ای زودرس است؛ مرحله کننده در مرحله در معرض عوامل تحریک

به  جنسیتهنوز  بین  تمایز  برای  یا  نکرده  رشد  کامل  ممکن  طور  نتیجه،  در  است.  نشده  آماده  ها 
 های نادرست نسبت به همجنس رخ دهد. است پاسخ

اما تحقیقات نشان داده که    ؛آورند کنند که کودکان از این مسائل سر درنمی برخی تصور می 
از افراد، به دلیل بی می   ذهن کودکان وقایع را ثبت و بارها مرور بسیاری  والدین در  کند.  مبالاتی 

اند. انسان رفتارهای های روانی شده و در جامعه به انحراف کشیده شدهمسائل جنسی، دچار عقده
آموزد و این الگوها بیشتر فرهنگی هستند تا فیزیولوژیک.  جنسی را از طریق مشاهده و شنیدن می 

  23گیرد. های موجود در فعالیت جنسی افراد، غالبات از دوران کودکی شکل می تفاوت 

 
 .24/58النور  20
 .24/59النور  21
جا: جامعة نايف العربية للعلوم  )بى  غلم البصر و اثره في الوقاية من الجريمة الاخلاقية  ،منصور بن سعدصالح المرشد  22

 . 44  ،م( 2008هـ.ق / 1429 الأمنية،
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۲۱۰

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

قال أبو بكر الرازی: إنما يؤمر بذلك  » نویسد:  محمد علی صابونی در ذیل تفسیر آیات فوق می 
 24.«علَ وجه )التعليم والتأدب( ليعتاده ويتمرن عليه فيكون أسهل عليه بعد البلوغ وأقل نفورات منه 

به منظور آموزش و ادب" تا کودک به آن عادت کند و در آن    ؛شود آموزی توصیه می این کار 
تر شود و کمتر از  طوری که پس از رسیدن به سن بلوغ، انجام آن برای او آسانتمرین نماید، به 

 . "آن نفرت داشته باشد 
ذان و اجازه گرفتن برای تربیت و اصلاح فرزندان خیلی مؤثر و مهم  ئله استأ که مسوجود اینبا  

شود، حتی خواص نیز این برنامه اصلاحی قرآن را می   ی توجه له خیلی بی أ امروزه به این مساست،  
چه  کنند، صاحب جلالین نیز از این موضوع شکایت دارد چنانبه باد فراموشی سپرده و اجرا نمی 

  25«.ولكن تهاون الناس في ترك الاستئذان»فرماید: می 
می  جنسی«  جرایم  از  اجتماعی  »پیشگیری  مقاله  بدست  در  جانم  که  آن  به  سوگند  نویسد: 

و   ای بیدار باشد اوست، اگر کسی با همسرش رابطه جنسی برقرار کند، در حالی که در آنجا بچه 
نفسشان را بشنود، آن بچه رستگار نخواهد شد، اگر پسر باشد، زانی    آنان را ببیند و سخن و صدای

  26گردد.و اگر دختر باشد، زانیه می 

  آآممییززاازز  ررففتتااررههاا  وو  اامموورر  تتححررییکک  ننههیی    ..    44
قی  انحرافات اخلا   کنترولهای نیک و پسندیده قرآن کریم برای جلوی گیری و  یکی دیگر از برنامه 

زا و نهی از انجام اعمال ها در جامعه، منع عوامل تحریکمقدمات بیبندباریو جنسی و بند ساختن  
قرآن کریم برای ساك ماندن جامعه و انسانیت    .باشد که سبب تحریک جنسی دیگران بشود، می 

ل تحریک کننده را ممنوع و حرام قرار داده ئاز فساد و فواحش از باب »سد الذرایع« تمام مسا
جا به چند نوع از این امثال موضوعات که به علت تحریک کننده بودن از باب سد  است، در این

بِيِّ لَسْتُنَّ كَأحََدٍ  فرماید: ﴿ياَ نِسَاء النَّ در سوره احزاب می   متعال  خداوند شود؛  الذرایع منع شده اشاره می 
عْ  مَّ قوَْلات  وَقلُنَْ  مَرضٌَ  قلَْبِهِ  فِي  الَّذِي  فَيَطمَْعَ  بِالقَْوْلِ  تخَْضَعْنَ  فَلَا  اتَّقَيتُْنَّ  إنِِ  النِّسَاء  نَ  ای   "  27رُوفات﴾. مِّ

خواهيد  )عادی مردم( نيستيد. اگر می شْف( مثل هيچ يک از زنان    همسران پيغمبر! شما )در فضل و
يد( كه  یاطواری بيان ننما  نازک نكنيد )وبا اداء و  پرهيزگار باشيد )به گونه هوس انگيز( صدا را نرم و 

 دانشمندان  ."برازنده سخن بگويد   بلكه به صورت شايسته و  بيمار دلان چشم طمع به شما بدوزند. و 
 

عع  24 الأحكام  صابوني،  محمد  آيات  تفسا  البيان  )باوتروائع  الغزالي  مكتبة  العرفان:  دمشق  -،  مناهل    مؤسسة 
 .404 ، م( 1980/ .ق هـ1400

 . 373 ،تا(ی دار الحديث، ب :)القاهره تفسا الجلاليْمحع،  احمدجلال الدين محمد بن  25
پاییز  )  2/3  مجله قرآن، فقه و حقوق اسلامی  "،پیشگیری اجتماعی از جرایم جنسی در قرآن"جوركوبه،    عع محمد  26

 .139 (، 1394و زمستان 
 .33/32الاحزاب  27

از    ۀفرمایند: نوع سخن گفتن و نحو می  کارگرفتن کلمات در ارتباط کلامی میان زن و مرد یکی 
کلماتی رمزآلود و با قصد لذت  و عشوه و به کار بردن زا است، ادای کلمات با ناز عوامل تحریک

که سخنان زنان با ناز و کرشمه  این  28تواند موجب خطورات شیطانی و تهیی  شهوت شود.بردن، می 
شود  های نادرست در افراد ﴿الَّذِي فِي قلَْبِهِ مَرضٌَ﴾ می و لب خنده سبب تهیی  شهوت و انگیزه

بیشتر   بیان است«  به  عیان است چی حاجت  باب »آنچه  از  ندارد  به توضیح  نیاز  امری است که 
 ضرورت به تشریح نیست. 

بنَْ بِأرَْجُلِهِنَّ ليِعُْلَمَ مَا    فرمايد: ی م  متعالنور نیز خداوند   ۀدر سور  ﴾. ﴿وَلَا يضَْرِ  29يخُْفِيَْ مِنْ زِينَتِهِنَّ
 . "شان آشکار شودنزنان نباید هنگام راه رفتن، پاهای خود را محکم به زمین بکوبند تا زینت پنها"

کننده شهوت است. به  دهد که صدا و لحن، از جمله عوامل تحریکاین دو مثال نشان می 
همین دلیل، هرگونه آواز و صدایی که موجب تهیی  غریزه شود، حرام شمرده شده است. در تفسیر 

کننده است. بحر المحیط آمده که شنیدن صدای زنانِ آراسته، بیش از دیدن زینت آنان، تحریک
« در  تفسیرفی ال  بحر المحیط»امور ممنوعه قرار گرفته است: در    رو، موسیقی نیز در زمره  از همین

وسماع صوت ذی الزينة أشد تحريكا للشهوة من  وقال الزجاج:  »فرماید:  آیه فوق می   مورد تفسیر
زجاج گفته است: شنیدن صدای کسی که آراسته است، بیشتر از دیدن زینتش،  "  30. «إبدائها انتهى 

در   متعال. بر این اساس است که موسیقی نیز حرام شده است، خداوند  "کند شهوت را تحریک می 
با "  31وَرَجِلكَِ﴾.   ﴿وَاسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطعَْتَ مِنْهُمْ بصَِوْتكَِ وَأجَْلبِْ عَلَيْهِم بِخَيلِْكَ فرماید:  کریم می   قرآن

و در تفسیر جلالین    "ات را بر آنان بشورانتوانی بفریب و لشکر سواره و پیادهندای خود هرکه را می 
چنین توضیح داده است: }واستفزز{ استخف }من استطعت منهم بصوتك{ بدعائك بالغناء والمزاما  
 32وكل داع إلى المعصية }وأجلب{ صح }عليهم بخيلك ورجلك{ وهم الركاب والمشاة في المعاصي. 

فقها بار   ء و  می   ۀدر  فوق  بلا  موضوع  حرام  المال  لجمع  أو  للهو  التغني  أن  علَ  ونصوا  فرمایند: 
صوت زنان نیز از همین جهت    33خلاف... اعلم أن التغني لإسماع الغا وإيناسه حرام عند العامة(.

 
فصل ،  "ی التذاذات جنسیمتانت گفتاری زبان قرآن در حورزه تحلیلی از  "  «،و دیگران»مهیدیة السادات مستقیمی    28

 .13 (، 1398پاییز ) 13/49 نامه شورای فرهنگی اجتماعی زنان 
 .24/31النور  29
 .8/36 ،هـ.ق( 1420 )بیروت: دارالفکر، البحر المحیط فی التفسیر ،اندلسی ابوحیان محمد بن یوسف  30
 .17/64الاسراء  31
 . 373 ، تفسیر جلالینمحلی،  32
چاپ ،  )باوت: دار الفكرالدر المختار و حاشیة إبن عابدین رد المحتار  شامی،    محمد أميْ بن عمر إبن عابدین  33

 .482/ 2 ،م(1992  /هـ.ق 1412، دوم
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تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

از    ۀفرمایند: نوع سخن گفتن و نحو می  کارگرفتن کلمات در ارتباط کلامی میان زن و مرد یکی 
کلماتی رمزآلود و با قصد لذت  و عشوه و به کار بردن زا است، ادای کلمات با ناز عوامل تحریک

که سخنان زنان با ناز و کرشمه  این  28تواند موجب خطورات شیطانی و تهیی  شهوت شود.بردن، می 
شود  های نادرست در افراد ﴿الَّذِي فِي قلَْبِهِ مَرضٌَ﴾ می و لب خنده سبب تهیی  شهوت و انگیزه

بیشتر   بیان است«  به  عیان است چی حاجت  باب »آنچه  از  ندارد  به توضیح  نیاز  امری است که 
 ضرورت به تشریح نیست. 

بنَْ بِأرَْجُلِهِنَّ ليِعُْلَمَ مَا    فرمايد: ی م  متعالنور نیز خداوند   ۀدر سور  ﴾. ﴿وَلَا يضَْرِ  29يخُْفِيَْ مِنْ زِينَتِهِنَّ
 . "شان آشکار شودنزنان نباید هنگام راه رفتن، پاهای خود را محکم به زمین بکوبند تا زینت پنها"

کننده شهوت است. به  دهد که صدا و لحن، از جمله عوامل تحریکاین دو مثال نشان می 
همین دلیل، هرگونه آواز و صدایی که موجب تهیی  غریزه شود، حرام شمرده شده است. در تفسیر 

کننده است. بحر المحیط آمده که شنیدن صدای زنانِ آراسته، بیش از دیدن زینت آنان، تحریک
« در  تفسیرفی ال  بحر المحیط»امور ممنوعه قرار گرفته است: در    رو، موسیقی نیز در زمره  از همین

وسماع صوت ذی الزينة أشد تحريكا للشهوة من  وقال الزجاج:  »فرماید:  آیه فوق می   مورد تفسیر
زجاج گفته است: شنیدن صدای کسی که آراسته است، بیشتر از دیدن زینتش،  "  30. «إبدائها انتهى 

در   متعال. بر این اساس است که موسیقی نیز حرام شده است، خداوند  "کند شهوت را تحریک می 
با "  31وَرَجِلكَِ﴾.   ﴿وَاسْتَفْزِزْ مَنِ اسْتَطعَْتَ مِنْهُمْ بصَِوْتكَِ وَأجَْلبِْ عَلَيْهِم بِخَيلِْكَ فرماید:  کریم می   قرآن

و در تفسیر جلالین    "ات را بر آنان بشورانتوانی بفریب و لشکر سواره و پیادهندای خود هرکه را می 
چنین توضیح داده است: }واستفزز{ استخف }من استطعت منهم بصوتك{ بدعائك بالغناء والمزاما  
 32وكل داع إلى المعصية }وأجلب{ صح }عليهم بخيلك ورجلك{ وهم الركاب والمشاة في المعاصي. 

فقها بار   ء و  می   ۀدر  فوق  بلا  موضوع  حرام  المال  لجمع  أو  للهو  التغني  أن  علَ  ونصوا  فرمایند: 
صوت زنان نیز از همین جهت    33خلاف... اعلم أن التغني لإسماع الغا وإيناسه حرام عند العامة(.

 
فصل ،  "ی التذاذات جنسیمتانت گفتاری زبان قرآن در حورزه تحلیلی از  "  «،و دیگران»مهیدیة السادات مستقیمی    28

 .13 (، 1398پاییز ) 13/49 نامه شورای فرهنگی اجتماعی زنان 
 .24/31النور  29
 .8/36 ،هـ.ق( 1420 )بیروت: دارالفکر، البحر المحیط فی التفسیر ،اندلسی ابوحیان محمد بن یوسف  30
 .17/64الاسراء  31
 . 373 ، تفسیر جلالینمحلی،  32
چاپ ،  )باوت: دار الفكرالدر المختار و حاشیة إبن عابدین رد المحتار  شامی،    محمد أميْ بن عمر إبن عابدین  33
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

صدایش    یزدر تلبيه نحتی    34عورت گفته شده است. )صوت المرأة عورة علَ الراجح.  -والله اعلم–
  35را بلند نکند: "ولا ترفع صوتها بالتلبية لما فيه من الفتنة".

بلکه تغنی و نرمی و ناز و کرشمه در    ؛مطلق صدای زن عورت نیست  ۀناگفته نماند که نزد عد 
بعورة، ... أنا إذا قلنا صوت المرأة   گفتار زنان حرام است: وفي شْح المنية الأشبه أن صوتها ليس

عورة أنا نريد بذلك كلامها؛ لأن ذلك ليس بصحيح فإنا نجيز الكلام مع النساء الأجانب ومحاورتهن  
عند الحاجة إلى ذلك ولا نجيز لهن رفع أصواتهن ولا تمطيطها ولا تليينها وتقطيعها لما في ذلك من  

در شْح "المنیة"    36م ومن هذا ك يجز أن تؤذن المرأة. استمالة الرجال إليهن وتحريك الشهوات منه 
گویند صدای زن ها می ت که مطلق صدای زن گناه یا ممنوع نیست. وقتی بعضی سنظر غالب این ا

گاهی حق ندارد صحبت کند؛ چون اگر واقعات چنین عورت است، منظورشان این نیست که زن هیچ
  ءبود، در حالی که علمابود، پس حتی حرف زدن با زنان در کارهای ضروری هم جایز نمی می 

اما آنچه درست نیست، این است  ؛  محرم گپ زده شود  اند که در وقت ضرورت با زنان نا اجازه داده 
گونه بسازد، چون دار و دلبریکه زن صدایش را بلند کند، یا صدای خود را نازک، لطیف، کش

شان تحریک شود. به همین  شود مردها به طرفش جذب شوند و شهوتطور گپ زدن باعث می این
 دلیل، گفته شده که زن حق ندارد اذان بگوید.

  ززییسستتیی  ددرر  آآنن  تتسسههییلل  ااززددووااجج  ججوواانناانن  وو  تترروویی    سسااددهه  ..    55
ازدواج در اسلام امری مشروعی است که نیازهای طبیعی انسان را در چارچوبی اخلاقی و قانونی  

بر اهمیت ازدواج تأکید   کند. قرآن و حدیثکند و از گناهان و انحرافات جلوگیری می برآورده می 
اند. ازدواج نقش اساسی در  ای برای حفظ ایمان و آرامش روحی معرفی کردهکرده و آن را وسیله 

  چه چنانکند.  ای برای استحکام خانواده و جامعه عمل می عنوان پایه اصلاح فرد و جامعه دارد و به 
فرمایند: )أن الزواج أساس الأسرة ودعامتها والقاعدة التي يقوم عليها بناءُ المجتمع، والأسرة هي می 

اللبنات قوية متي بناء صرح الأمة، وعلَ قدر ما تكون  البناء قويات راسخات اللبنة الأولى في  نة يكون 
للتصدع   قابلات  البناء ضعيفات،  اللبنات واهية ضعيفة، يكون  إن كانت  العكس من ذلك  منيعات، وعلَ 

الانهيار(. ثم  ومن  خانواده  "  37والاضمحلال  و  است،  جامعه  اصلی  پایه   و  خانواده  بنیاد  ازدواج 
 

 .6/369 ،الدر المختار و حاشیه إبن عابدینإبن عابدین،  34
الدين  35 برهان  البدایهعع بن أب بكر،    و  مرغيناني  أبو الحسن  لبنان، دار احياء التراث   الهدایه فی شْح  )باوت: 

 .1/149 ،تا(العرب، ب
بن محمد  36 ابراهيم  بن  الدين  نجيم،    زين  الدقائقإبن  كنز  الكتاب الإسلامي، ب ی)ب  البحرالرائق شْح  ،  تا(جا: دار 
1/285. 
الصالح،    37 أحمد  بن  غراء محمد  مظاهرلإ  الزواج  العزوف عن  ظاهرة  المسلمة وحلولها  للأسرة  المعاصرة  التحديات 

 .  6\1  ،تا(یب،  جا: المجمع الفقهي الإ سلامية، جامع الكتب الإ اسلاميةی)ب  بالفواحش العلاقات الجنسية المحرمة وآثارها

ها نیرومند باشند، جامعه محکم و  شود. هر قدر خانوادهنخستین واحد در ساختار امت شمرده می 
 ."رودپذیر و رو به فروپاشی می استوار خواهد بود، و اگر ضعیف باشند، جامعه هم آسیب

ها شما را نگران فرماید که فقر و تنگدستی آندر باب تشویق و ترغیب به نکاح می   متعالخداوند  
اللَّ  يغُْنِهِمُ  فُقَراَء  يكَُونوُا  إنِ  وَإمَِائكُِمْ  عِبَادِكُمْ  مِنْ  الحِِيَْ  وَالصَّ مِنكُمْ  الْأيَاَمَى  ﴿وَأنَكِحُوا  مِن  نسازد:  هُ 

مردان و زنان مجرد خود را همسر دهید و همچنین غلامان و کنیزان  "   38فضَْلِهِ وَاللَّهُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ﴾.
   ."نیاز خواهد کردشایسته را. اگر فقیر باشند، خداوند از فضل خود آنان را بی 

که خداوند وعده    در تفسیر این آیه آمده است که نباید فقر را مانعی برای ازدواج دانست، چرا
عباس، این آیه را دلیلی  گستراند. برخی از صحابه همچون ابوبکر، عمر و ابنداده که روزی را می 

نیز ازدواج را راهی برای رفع  صلی الله علیه و سلم اند. پیامبر اکرم بر گشایش در رزق پس از ازدواج دانسته 
 39فقر معرفی کرده است.

در کلام پاکش دستور به ازدواج داده است: ﴿فَانكِحُواْ مَا    متعاللذا، براین اساس است که الله  
نَ النِّسَاء مَثنَْى وَثُ لاثََ وَرُباَعَ فَإِنْ خِفْتُمْ ألَاَّ تعَْدِلوُاْ فوََاحِدَةت﴾. وقتی كه به خود اطمينان "  40طاَبَ لكَُم مِّ

د ازواج مهي ا بود( با زنان    ط و ایشْ   توانيد ميان زنان دادگری كنيد ومی   داشتيد كه  ظروف خاص  تعد 
اند و برای شما حلال  كه  هم  ديگری  اگر  كنيد.  ازدواج  تا  يا چهار  سه  يا  دو  با  داريد،    دوست 

 . "ترسيد كه نتوانيد ميان زنان دادگری را مراعات داريد، به يك زن اكتفاء كنيد می 
فرماید: }إذَِا تزَوََّجَ العَْبْدُ فَقَدْ كمَُلَ  در باب تشویق و ترغیب به ازدواج می   صلی الله علیه و سلمپیامبر  

ينِ، فَلْيَتَّقِ اللهَ فِي النِّصْفِ البَْاقِي{.   خدا( ازدواج کند، نیمی از دینش کامل    بنده  )  هرگاه"نصِْفُ الدِّ
. در روایت دیگر که قریب به همین  "مانده، تقوای الهی پیشه کند باقی   شده است؛ پس باید در نیمه  

طرِْ  مفهوم است می  فرماید: }مَنْ رَزقَهَُ اللهُ امْرَأةَت صَالحَِةت فَقَدْ أعََانهَُ عَلََ شَطرِْ دِينِهِ، فلَْيَتَّقِ اللهَ فِي الشَّ
ای نصیب کند، در حقیقت او را در رسیدن به نیمی  هر کسی را که خداوند زنِ صالحه "  41البَْاقِي{.

 ."، از خدا پروا کند ماندهباقی  از دینش یاری کرده است؛ پس باید در نیمه  

 
 .24/32النور  38
نسخه الكترونيكي از    ،جا: موقع شبكة مشكاة الإسلامية)بی  مفاتیح الغیب او التفسا الكبا للامام فخرالدينرازی،    39

 .23/371 ،تا(المكتبة الشامله الاصدار الرابع، بی 
 .4/3النساء   40
بن عع  41 الحسيْ  بن  الایمانبيهقي،    أحمد  والتوزيع،    شعب  للنشر  الرشد    ، م(  2003هـ.ق/    1423)ریاض: مكتبة 
7/341. 
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دیوان

۲۱۳

تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

ها نیرومند باشند، جامعه محکم و  شود. هر قدر خانوادهنخستین واحد در ساختار امت شمرده می 
 ."رودپذیر و رو به فروپاشی می استوار خواهد بود، و اگر ضعیف باشند، جامعه هم آسیب

ها شما را نگران فرماید که فقر و تنگدستی آندر باب تشویق و ترغیب به نکاح می   متعالخداوند  
اللَّ  يغُْنِهِمُ  فُقَراَء  يكَُونوُا  إنِ  وَإمَِائكُِمْ  عِبَادِكُمْ  مِنْ  الحِِيَْ  وَالصَّ مِنكُمْ  الْأيَاَمَى  ﴿وَأنَكِحُوا  مِن  نسازد:  هُ 

مردان و زنان مجرد خود را همسر دهید و همچنین غلامان و کنیزان  "   38فضَْلِهِ وَاللَّهُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ﴾.
   ."نیاز خواهد کردشایسته را. اگر فقیر باشند، خداوند از فضل خود آنان را بی 

که خداوند وعده    در تفسیر این آیه آمده است که نباید فقر را مانعی برای ازدواج دانست، چرا
عباس، این آیه را دلیلی  گستراند. برخی از صحابه همچون ابوبکر، عمر و ابنداده که روزی را می 

نیز ازدواج را راهی برای رفع  صلی الله علیه و سلم اند. پیامبر اکرم بر گشایش در رزق پس از ازدواج دانسته 
 39فقر معرفی کرده است.

در کلام پاکش دستور به ازدواج داده است: ﴿فَانكِحُواْ مَا    متعاللذا، براین اساس است که الله  
نَ النِّسَاء مَثنَْى وَثُ لاثََ وَرُباَعَ فَإِنْ خِفْتُمْ ألَاَّ تعَْدِلوُاْ فوََاحِدَةت﴾. وقتی كه به خود اطمينان "  40طاَبَ لكَُم مِّ

د ازواج مهي ا بود( با زنان    ط و ایشْ   توانيد ميان زنان دادگری كنيد ومی   داشتيد كه  ظروف خاص  تعد 
اند و برای شما حلال  كه  هم  ديگری  اگر  كنيد.  ازدواج  تا  يا چهار  سه  يا  دو  با  داريد،    دوست 

 . "ترسيد كه نتوانيد ميان زنان دادگری را مراعات داريد، به يك زن اكتفاء كنيد می 
فرماید: }إذَِا تزَوََّجَ العَْبْدُ فَقَدْ كمَُلَ  در باب تشویق و ترغیب به ازدواج می   صلی الله علیه و سلمپیامبر  

ينِ، فَلْيَتَّقِ اللهَ فِي النِّصْفِ البَْاقِي{.   خدا( ازدواج کند، نیمی از دینش کامل    بنده  )  هرگاه"نصِْفُ الدِّ
. در روایت دیگر که قریب به همین  "مانده، تقوای الهی پیشه کند باقی   شده است؛ پس باید در نیمه  

طرِْ  مفهوم است می  فرماید: }مَنْ رَزقَهَُ اللهُ امْرَأةَت صَالحَِةت فَقَدْ أعََانهَُ عَلََ شَطرِْ دِينِهِ، فلَْيَتَّقِ اللهَ فِي الشَّ
ای نصیب کند، در حقیقت او را در رسیدن به نیمی  هر کسی را که خداوند زنِ صالحه "  41البَْاقِي{.

 ."، از خدا پروا کند ماندهباقی  از دینش یاری کرده است؛ پس باید در نیمه  

 
 .24/32النور  38
نسخه الكترونيكي از    ،جا: موقع شبكة مشكاة الإسلامية)بی  مفاتیح الغیب او التفسا الكبا للامام فخرالدينرازی،    39

 .23/371 ،تا(المكتبة الشامله الاصدار الرابع، بی 
 .4/3النساء   40
بن عع  41 الحسيْ  بن  الایمانبيهقي،    أحمد  والتوزيع،    شعب  للنشر  الرشد    ، م(  2003هـ.ق/    1423)ریاض: مكتبة 
7/341. 



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۲۱۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

بسیاری عبادات نفلی  از  بلکه    ؛شودعبادت پنداشته می   تنهاازدواج نه حنفی    یفقهااز دیدگاه  
برای ما هیچ  :  نویسد علامه علاء الدین حصکفی در الدر المختار می  42باشد. تر می تر و افضلاولی 

 43مشروع شده باشد و تا بهشت ادامه یابد، جز نکاح و ایمان.   السلامعلیهعبادتی نیست که از زمان آدم  
داری    داری از زنا واجب است و راهی برای رسیدن به این خود  خود  فرماید:در بدائع الصنائع می 

 44جز از راه نکاح وجود ندارد. 
)فالنکاح مانع من النظر بشهوة الی غیر ماهو حل  فرمایند:  علماء در مورد حکمت ازدواج می 

حل فی الغالب، بحیث لو خالف هذه الفضیلة لجاء الضرر من وجهین: اکتساب الرذیلة و ایجاد  
  العداوة بینه و بین ممن یهتک عرضه بالزنا و الفسق. و ایجاد هذا مخل بنظام العاك کما لایخفی(. 

دارد. اگر کسی از چارچوب ازدواج خارج شود،  ازدواج، نگاه انسان را از شهوت به نامحرم باز می 
ها،  هم مرتکب گناه شده و هم ممکن است موجب دشمنی و اختلاف در جامعه گردد. این آسیب

ای برای کند. بنابراین، ازدواج وسیله نظم اجتماعی را بر هم زده و اخلاق عمومی را تضعیف می 
  45حفظ نظام صحیح زندگی انسانی است. 

  ااممتتننااعع  اازز  ددووسستتیی  بباا  ججننسس  ممخخااللفف  ..    66
اسلام برای حفظ عفت و پاکدامنی، جلوگیری از فساد و انحرافات اخلاقی و اجتماعی، حمایت  

های ناشی از روابط ناساك. رابطه میان پسر و دختر خارج از  از استحکام خانواده و کاهش آسیب
است ممنوع  ازدواج  ارتباط  ؛چارچوب شْعی  نوع  این  و  ها می زیرا  فساد  و  گناه  به  منجر  توانند 

اخلاقی شوند. چنانبندباریبی  می   در  متعالچه خداوند  های  زمینه  بِإِذْنِ  این  ﴿فَانكِْحُوهُنَّ  فرماید: 
أخَْدَانٍ﴾.  مُتَّخِذَاتِ  وَلَا  مُسَافِحَاتٍ  غَاَْ  مُحْصَنَاتٍ  بِالمَْعْرُوفِ  أجُُورهَُنَّ  وَآتوُهُنَّ  با "   46أهَْلِهِنَّ  پس 

شْط    اجازه صاحبان آنان با ایشان ازدواج کنید و مهریه آنان را به نیکی و مطابق عرف بپردازید، به 
رفيقه. دوستان   »أخَْدَان«: جمع خِدْن، رفيق و  ."آنکه پاکدامن باشند و روابط نامشروع نداشته باشند 

 زن يا مردی كه به گونه آشكار يا نهان با آنان معاشْت نامشروع انجام گاد. 

 
الأئمة  42 شمس  سهل  أب  بن  أحمد  بن  للسرخسیسرخسي،    محمد  دار  المبسوط  هـ.ق/  1414  المعرفة،   )بیروت: 

 . 4/193 ،م(1993
 . 3/ 3 ،الدر المختار و حاشیه إبن عابدینإبن عابدین،  43
  1406جا: دار الكتب العلمية، الثانية،  )بی  البدائع الصنائع في ترتيب الشرائعكاساني،    علاء الدين أبو بكر بن مسعود  44

 .228/ 2 ،م( 1986 /هـ.ق 
 .2/5  ،م( 2003هـ.ق/ 1424 ،)بیروت: لبنان، دارالفکر حکمة الشریع الاسلامیجرجاوی،  شیخ علی احمد 45
 . 2/25النساء  46

آتيَْتمُُوهُنَّ  إذَِا  قبَلْكُِمْ  مِنْ  الكِْتَابَ  أوُتوُا  الَّذِينَ  مِنَ  وَالمُْحْصَنَاتُ  المُْؤْمِنَاتِ  مِنَ    ﴿وَالمُْحْصَنَاتُ 
زنان    و)ازدواج با( زنان پاكدامن مؤمن، و "  47أجُُورهَُنَّ مُحْصِنِيَْ غَاَْ مُسَافِحِيَْ وَلَا مُتَّخِذِي أخَْدَانٍ﴾.

بپردازيد و قصد ازدواج    پاكدامن اهل كتاب پيش از شما، حلال است، هرگاه كه مهري ه آنان را 
 . "داشته باشيد ومنظورتان زناكاری يا انتخاب دوست نباشد 

بنابراین، هرگونه رابطه بین پسر و دختر خارج از چهارچوب ازدواج در اسلام ممنوع و برخلاف  
 .اصول اخلاقی و دینی است

 چه چنانشود،  ها در روز قیامت سبب پشیمانی و حسرت و ندامت می ها و محبتچنین دوستی 
( لقََدْ أضََلَّنِي عَنِ الذِّكرِْ بعَْدَ إذِْ جَاءَنِي  28فرماید: ﴿ياَوَيلَْتَا ليَْتَنِي لمَْ أتََّخِذْ فُلَانتا خَلِيلات ) می   متعالخداوند  

.﴾ يْطاَنُ للِْإِنسَْانِ خَذُولات گرفتم. بعد از آن ی نم  ی را به دوست  ی وای! كاش من فلان)  یا"  48وَكَانَ الشَّ
( به دستم رسيده بود، مرا گمراه )واز حق منحرف ومنصرف( كرد.  ی وآگاه   یبيدار   یكه قرآن )برا

چنین دوستانی    ."داردی كشد و( خوارِ خوار م   ی م   ی ی! اين چنيْ( شيطان انسان را )به رسوای)آر 
ولی بعد    ؛باشد دوست اند   جویی ممکن فقط چند روزی محدود تا زمانی که از همدیگر استفاده 

متن همدیگر  از  و  دشمن  همدیگر  المُْتَّقِيَْ﴾. فر با  إلِاَّ  عَدُوٌّ  لبِعَْلٍم  بعَْضُهُمْ  يوَْمَئِذٍ  ءُ  ﴿الْأخَِلاَّ   49اند. 
}الأخلاء{ علَ المعصية    ." مگر پرهيزگاران  ؛دوستان، در آن روز، دشمنان يكديگر خواهند شد "

في الدنيا }يومئذ{ يوم القيامة متعلق بقوله }بعضهم لبعلم عدو إلا المتقيْ{ المتحابيْ في الله علَ  
 50طاعته فإنهم أصدقاء. 

اگر روابط زنان و دختران در داخل و خارج از خانه مدیریت نشود، ممکن است از حالت  
دهد که در  عادی خارج شده و به تحریک غریزه و انحراف جنسی بیانجامد. تحقیقات نشان می 

سوم انحرافات جنسی، دختر و پسر قبل از ارتکاب معصیت و انحراف آشنا و با هم  حدود یک
  51شوند. ریزی می بسیاری از این جرایم از پیش طرح  ،دوستی داشته اند، بنابراین

  ههاایی  ببااززددااررننددهه    ححررممتت  ممققددممااتت  ززنناا  وو  تتععیییینن  ممججااززااتت  ..    77
شْیعت اسلامی بر پایه جلب منافع و دفع مفاسد بنا شده است. یکی از مقاصد اساسی شْیعت،  

دهند که بر اهمیت این امر تأکید  حفظ نسب و آبرو است. قرآن و سنت دلایل روشنی ارائه می 

 
 . 4/24النساء   47
 .29- 25/28الفرقان  48
 .43/67الزخرف  49
 . 645 ، تفسیر جلالینمحلی،  50
 . 140، پیش گیری اجتماعی از جرایم جنسی در قرآن ،جورکوبه 51
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دیوان

۲۱۵

تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

آتيَْتمُُوهُنَّ  إذَِا  قبَلْكُِمْ  مِنْ  الكِْتَابَ  أوُتوُا  الَّذِينَ  مِنَ  وَالمُْحْصَنَاتُ  المُْؤْمِنَاتِ  مِنَ    ﴿وَالمُْحْصَنَاتُ 
زنان    و)ازدواج با( زنان پاكدامن مؤمن، و "  47أجُُورهَُنَّ مُحْصِنِيَْ غَاَْ مُسَافِحِيَْ وَلَا مُتَّخِذِي أخَْدَانٍ﴾.

بپردازيد و قصد ازدواج    پاكدامن اهل كتاب پيش از شما، حلال است، هرگاه كه مهري ه آنان را 
 . "داشته باشيد ومنظورتان زناكاری يا انتخاب دوست نباشد 

بنابراین، هرگونه رابطه بین پسر و دختر خارج از چهارچوب ازدواج در اسلام ممنوع و برخلاف  
 .اصول اخلاقی و دینی است

 چه چنانشود،  ها در روز قیامت سبب پشیمانی و حسرت و ندامت می ها و محبتچنین دوستی 
( لقََدْ أضََلَّنِي عَنِ الذِّكرِْ بعَْدَ إذِْ جَاءَنِي  28فرماید: ﴿ياَوَيلَْتَا ليَْتَنِي لمَْ أتََّخِذْ فُلَانتا خَلِيلات ) می   متعالخداوند  

.﴾ يْطاَنُ للِْإِنسَْانِ خَذُولات گرفتم. بعد از آن ی نم  ی را به دوست  ی وای! كاش من فلان)  یا"  48وَكَانَ الشَّ
( به دستم رسيده بود، مرا گمراه )واز حق منحرف ومنصرف( كرد.  ی وآگاه   یبيدار   یكه قرآن )برا

چنین دوستانی    ."داردی كشد و( خوارِ خوار م   ی م   ی ی! اين چنيْ( شيطان انسان را )به رسوای)آر 
ولی بعد    ؛باشد دوست اند   جویی ممکن فقط چند روزی محدود تا زمانی که از همدیگر استفاده 

متن همدیگر  از  و  دشمن  همدیگر  المُْتَّقِيَْ﴾. فر با  إلِاَّ  عَدُوٌّ  لبِعَْلٍم  بعَْضُهُمْ  يوَْمَئِذٍ  ءُ  ﴿الْأخَِلاَّ   49اند. 
}الأخلاء{ علَ المعصية    ." مگر پرهيزگاران  ؛دوستان، در آن روز، دشمنان يكديگر خواهند شد "

في الدنيا }يومئذ{ يوم القيامة متعلق بقوله }بعضهم لبعلم عدو إلا المتقيْ{ المتحابيْ في الله علَ  
 50طاعته فإنهم أصدقاء. 

اگر روابط زنان و دختران در داخل و خارج از خانه مدیریت نشود، ممکن است از حالت  
دهد که در  عادی خارج شده و به تحریک غریزه و انحراف جنسی بیانجامد. تحقیقات نشان می 

سوم انحرافات جنسی، دختر و پسر قبل از ارتکاب معصیت و انحراف آشنا و با هم  حدود یک
  51شوند. ریزی می بسیاری از این جرایم از پیش طرح  ،دوستی داشته اند، بنابراین

  ههاایی  ببااززددااررننددهه    ححررممتت  ممققددممااتت  ززنناا  وو  تتععیییینن  ممججااززااتت  ..    77
شْیعت اسلامی بر پایه جلب منافع و دفع مفاسد بنا شده است. یکی از مقاصد اساسی شْیعت،  

دهند که بر اهمیت این امر تأکید  حفظ نسب و آبرو است. قرآن و سنت دلایل روشنی ارائه می 

 
 . 4/24النساء   47
 .29- 25/28الفرقان  48
 .43/67الزخرف  49
 . 645 ، تفسیر جلالینمحلی،  50
 . 140، پیش گیری اجتماعی از جرایم جنسی در قرآن ،جورکوبه 51
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۲۱۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

ازاین می دارند.  منجر  افراد  حیثیت  هتک  و  نسب  اختلاط  به  که  اموری  از  است  شود،  رو، لازم 
 جلوگیری شود. 

انساب را در پی دارد، مقاربت غیر با    یکی از رفتارهایی که احتمال فساد و اختلاط  مشروع 
هایی را که منجر  صراحت تمامی عوامل و راه  جنس مخالف است. به همین دلیل، قرآن کریم به 

فرماید: ﴿وَلَا تقَْرَبوُا الزِّنَا إنَِّهُ كَانَ فَاحِشَةت  که می شوند، حرام اعلام کرده است. چنانبه این گناه می 
.﴾ زنا( به زنا نزديك نشويد كه زنا گناه بسيار زشت    یهاو )با انجام عوامل وانگيزه"    52وَسَاءَ سَبِيلات

 ."وبدترين راه وشيوه است
جزای سخت و سنگین را برای مجازات این عمل ننگین مقرر داشته  جل جلا لهفرقان الله   ۀو در سور 

فرماید: ﴿وَالَّذِينَ لَا يدَْعُونَ مَعَ اللَّهِ إلَِهتا آخَرَ وَلَا يقَْتلُوُنَ النَّفْسَ الَّتِي حَرَّمَ اللَّهُ إلِاَّ می  چه چناناست، 
ا )بِالحَْقِّ وَلَا يزَنْوُنَ وَمَنْ يفَْعَلْ ذلَكَِ يلَقَْ    53( يضَُاعَفْ لهَُ العَْذَابُ يوَْمَ القِْيَامَةِ وَيخَْلُدْ فِيهِ مُهَانتا﴾. 68أثَاَمت

را كه    ی نمايند، وانسانی خوانند و پرستش نمی را به فرياد نم  یند كه با الله، معبود ديگر ا  ی )وكسان
كنند. چرا كه هر    یزنا نم  رسانند مگر به حق، وی خداوند خونش را حرام كرده است، به قتل نم

 بيند(.ی ناشايست شْك وقتل وزنا( را انجام دهد، كيفر آن را م  یاز( اين )كارها یكس )يك
های جدی  زنا یکی از گناهان بزرگ در اسلام است که از نظر دینی، اخلاقی و اجتماعی آسیب

بالمشرك وذلك ليشا  گوید )قرن الله عز وجل الزاني  کند. علامه صابونی می به فرد و جامعه وارد می 
الأسرة   بنيان  يهدم  الاجتماعية  الجرائم  أعظم  من  جرم  وذلك  وكبا ضرره  الزنى  خطر  عظيم  إلى 
ويحطم كيان المجتمع(. خدای عزوجل زناکار را در کنار مشرک قرار داده است و این برای اشاره  

ترین جرایم اجتماعی است که بنیان آن است؛ زیرا زنا از بزرگ  به بزرگی خطر زنا و شدت ضرر
 54کند.سازد و اساس جامعه را نابود می خانواده را ویران می 

گذارد؛  این گناه آثار ویرانگری بر بنیان خانواده، اعتماد اجتماعی و سلامت فردی برجای می 
  چهچنانرو، برای جلوگیری از آن بر مرتکب شونده آن مجازات سنگین تشریع شده است؛  ازاین
نْهُمَا مِئَةَ جَلْدَةٍ وَلَا تأَخُْذْكُم بِهِمَا  در این مورد می متعال  الله   فرماید: ﴿الزَّانِيَةُ وَالزَّانِي فَاجْلِدُوا كُلَّ وَاحِدٍ مِّ

نَ المُْؤمِْنِيَْ   رَأفَْةٌ فِي  هر  "   55﴾. دِينِ اللَّهِ إنِ كُنتُمْ تؤُمِْنوُنَ بِاللَّهِ وَاليْوَْمِ الْآخِرِ وَليَْشْهَدْ عَذَابهَُمَا طَائِفَةٌ مِّ
در )اجرا قوانيْ(   يك از زن ومرد زناكار )مؤمن، بالغ، حر ، وازدواج ناكرده( را صد تازيانه بزنيد و 

  شان نداشته باشيد، اگر به روز قيامت ايمان داريد، ویدين خدا رأفت )ورحمت كاذب( نسبت بد 

 
 .17/32الاسراء  52
 .25/68الفرقان  53
 . 294 ،حکاميات الا تفسیر آ  روائع البیان في   صابونی، 54
 .24/2النور  55

و ناظر،  )اجرا حكم  بر  مؤمنان  از  ايشان حاضر تازيانه هنگام زدن   به   بايد گروهی  ها و( شكنجه 
 . "باشند 

برای افراد متأهل، مجازات زنا »رجم« است که با دلایل محکم ثابت شده و کسی در آن تردید  
الله عليه وسلم وقوله ،  می ندارد. علامه صابونی   النبي صلَ  ا الرجم : فقد ثبت بفعل  گوید: )وأم 

وعمله ، وكذلك بإجماع الصحابة والتابعيْ فقد ثبت بالروايات الصحيحة التي لا يتطرأ إليها الشك  
الرجم ( علَ بعلم الصحابة كماعز ،   أقام ) حد  الله عليه وسلم  النبي صلَ  التواتر أن  ، وبطريق 

وأن الخلفاء الراشدين من بعده قد أقاموا هذا الحد في عهودهم وأعلنوا مرارات أن الرجم والغامدية ،  
يخالف هذا ك  الحكم إلى عصرنا  هذا  وبقي   ... الإحصان.  بعد  للزنى  الحد  أحد(. رجم    هو  فيه 

و همچنین اجماع صحابه و تابعین    و سلمصلی الله علیه  صورت قطعی از قول و عمل پیامبر  )سنگسار( به 
کنند که پیامبر این حد را بر بعضی صحابه  های صحیح و متواتر بیان می ثابت شده است. روایت

اند مانند ماعز و زن غامدی اجرا کرده و خلفای راشدین نیز پس از او بارها این حکم را اجرا کرده
مانده و کسی با آن  اند که رجم، حد زنا پس از ازدواج است. این حکم تا امروز باقی و تأکید داشته 

 56مخالفت نکرده است.
به حرمت زنا چنین می   فلم  در موسوعه راجع  أهل الملل علَ تحريمه.  فرماید: )وقد أجمع 

يحل في ملة قط. ولذا كان حده أشد الحدود؛ لأنه جناية علَ الأعراض والأنساب. وهو من جملة  
الكليات الخمس، وهي حفظ النفس والدين والنسب والعقل والمال(. تمام پیروان ادیان بر حرمت  

حلا  زنا  آیینی  هیچ  در  و  دارند  نظر  اتفاق  بهزنا  است.  نشده  شمرده  از    ل  آن  حد  دلیل،  همین 
هاست. زنا برخلاف یکی از اصول  ترین حدود است؛ چون تجاوز به ناموس و نسب انسانسخت
 57باشد.گانه  اساسی شْیعت است که شامل حفظ جان، دین، نسب، عقل و مال می پن 

  چچررااننیی  ننگگااهه  وو  پپررههییزز  اازز  چچششمم      ککننترتروولل  ..    88
ناپسند و مذموم، همواره مورد نکوهش اخلاقی، دینی و  چرانی به چشم عنوان یکی از رفتارهای 

نه  رفتار  این  است.  گرفته  قرار  انسانفرهنگی  می تنها حرمت  سؤال  زیر  را  تدری     ؛بردها  به  بلکه 
چرانی به  شود. در متون دینی و ادبی، چشمهای روحی، اجتماعی و اخلاقی می ساز آسیبزمینه 

که  شود، معرفی شده است. چنانتر ختم می عنوان نخستین قدم در مسیری که به انحرافات بزرگ
 :سروده استشاعر مصری »شوقی« 

 " شودها از نگاه شْوع می ها و گرفتاریتمام لغزش" كل الحوادث مبداها من النظر

 
 . 207 ،حکامالا   تفسیر آیاتروانع البيان في  ،صابونی 56
 . 24/20  ،الموسوعة الفقهیة الکویتیهوزارة الاوقاف وشون الاسامیة،  57
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دیوان

۲۱۷

تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

ناظر، و )اجرا حكم  بر  مؤمنان  از  ايشان حاضر تازيانه هنگام زدن   به   بايد گروهی  ها و( شكنجه 
 . "باشند 

برای افراد متأهل، مجازات زنا »رجم« است که با دلایل محکم ثابت شده و کسی در آن تردید  
الله عليه وسلم وقوله ،  می ندارد. علامه صابونی   النبي صلَ  ا الرجم : فقد ثبت بفعل  گوید: )وأم 

وعمله ، وكذلك بإجماع الصحابة والتابعيْ فقد ثبت بالروايات الصحيحة التي لا يتطرأ إليها الشك  
الرجم ( علَ بعلم الصحابة كماعز ،   أقام ) حد  الله عليه وسلم  النبي صلَ  التواتر أن  ، وبطريق 

وأن الخلفاء الراشدين من بعده قد أقاموا هذا الحد في عهودهم وأعلنوا مرارات أن الرجم والغامدية ،  
يخالف هذا ك  الحكم إلى عصرنا  هذا  وبقي   ... الإحصان.  بعد  للزنى  الحد  أحد(. رجم    هو  فيه 

و همچنین اجماع صحابه و تابعین    و سلمصلی الله علیه  صورت قطعی از قول و عمل پیامبر  )سنگسار( به 
کنند که پیامبر این حد را بر بعضی صحابه  های صحیح و متواتر بیان می ثابت شده است. روایت

اند مانند ماعز و زن غامدی اجرا کرده و خلفای راشدین نیز پس از او بارها این حکم را اجرا کرده
مانده و کسی با آن  اند که رجم، حد زنا پس از ازدواج است. این حکم تا امروز باقی و تأکید داشته 

 56مخالفت نکرده است.
به حرمت زنا چنین می   فلم  در موسوعه راجع  أهل الملل علَ تحريمه.  فرماید: )وقد أجمع 

يحل في ملة قط. ولذا كان حده أشد الحدود؛ لأنه جناية علَ الأعراض والأنساب. وهو من جملة  
الكليات الخمس، وهي حفظ النفس والدين والنسب والعقل والمال(. تمام پیروان ادیان بر حرمت  

حلا  زنا  آیینی  هیچ  در  و  دارند  نظر  اتفاق  بهزنا  است.  نشده  شمرده  از    ل  آن  حد  دلیل،  همین 
هاست. زنا برخلاف یکی از اصول  ترین حدود است؛ چون تجاوز به ناموس و نسب انسانسخت
 57باشد.گانه  اساسی شْیعت است که شامل حفظ جان، دین، نسب، عقل و مال می پن 

  چچررااننیی  ننگگااهه  وو  پپررههییزز  اازز  چچششمم      ککننترتروولل  ..    88
ناپسند و مذموم، همواره مورد نکوهش اخلاقی، دینی و  چرانی به چشم عنوان یکی از رفتارهای 

نه  رفتار  این  است.  گرفته  قرار  انسانفرهنگی  می تنها حرمت  سؤال  زیر  را  تدری     ؛بردها  به  بلکه 
چرانی به  شود. در متون دینی و ادبی، چشمهای روحی، اجتماعی و اخلاقی می ساز آسیبزمینه 

که  شود، معرفی شده است. چنانتر ختم می عنوان نخستین قدم در مسیری که به انحرافات بزرگ
 :سروده استشاعر مصری »شوقی« 

 " شودها از نگاه شْوع می ها و گرفتاریتمام لغزش" كل الحوادث مبداها من النظر

 
 . 207 ،حکامالا   تفسیر آیاتروانع البيان في  ،صابونی 56
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دیوان

۲۱۸

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

الشرر مستصغر  من  النار  آتشهمان"  ومعظم  که  جرقه طور  از  بزرگ  به های  کوچک  وجود  های 
 " آیند می 

فلقاء  فموعد...  فکلام...  فسـلام...  فابتسـامه...  سپس "  58.  نظـره...  لبخند...  بعد  نگاه...  اول 
 . "ملاقات... و در نهایت دیدار وگفت... وعدهسلام... پس از آن گپ

نشان می  به خوبی  زنجیره  نشود، می این  مهار  اگر  نگاه ساده،  که یک  به مسیری دهد  تواند 
اما    ؛اهمیت جلوه کند نجامد. نگاه حرام، گرچه در ظاهر ممکن است بی اآلود بی خطرناک و گناه

شکند. نیز  در واقع آغازگر فرآیندی است که مرزهای اخلاقی و ارزشی را یکی پس از دیگری می 
 59فرموده اند: )فإن العيْ مفتاح القلب، والنظر رسول الفتنة، وبريد الزنى(.

من( را به حفظ نگاه پیوسته به حفظ ؤ هر دو گروه )مردان و زنان م  متعالاز این جهت خدواند  
وا مِنْ أبَصَْارهِِمْ وَيحَْفَظوُا فرُُوجَهُمْ ذَلكَِ أزَكََْ لَهُمْ إنَِّ   فروج دستور داده است: ﴿قلُْ للِْمُؤمِْنِيَْ يغَُضر

﴾.  60اللَّهَ خَبِاٌ بِمَا يصَْنعَُونَ   61وَقلُْ للِْمُؤمِْنَاتِ يغَْضُضْنَ مِنْ أبَصَْارهِِنَّ وَيحَْفَظنَْ فرُُوجَهُنَّ
دهنده اهمیت نقش نگاه در  این پیوستگی بین کنترول نگاه و حفظ عفت در این آیات نشان

تواند  درستی مدیریت نشود، می   تر است. نگاه حرام، اگر بهپیشگیری از انحرافات و گناهان بزرگ
نقلم حرمت و  نامشروع  ارتباطات  از جمله  دیگر  گناهان  نگاه حرام به  واقع،  در  منجر شود.  ها 

 .ای تبدیل خواهد شد ای است که اگر کنترول نشود، به آتش گستردههمانند جرقه 
عنوان یک خیانت یاد کرده است: ﴿يعَْلَمُ خَائِنَةَ الْأعَْيُِْ های پنهانی را به تمام نگاه  متعال  خداوند 

دُور﴾.   ها در خود پنهانها واز رازی كه سينه خداوند از دزدانه نگاه كردن چشم"   62وَمَا تخُْفِي الصر
 . "دارند، آگاه استمی 

آغاز بسیاری از انحرافات اخلاقی و   چرانی نقطه  توان گفت که چشمبا توجه به این مسائل، می 
تواند نتای   توجهی به آن، می کنترول نگاه، اولین گام در مسیر حفظ پاکی دل و جامعه است و بی 

 ناپذیری به همراه داشته باشد. جبران

  ضرضروورریی  اازز  خخااننهه      للززوومم  ممححددووددییتت  ددرر  خخررووجج  غغییرر  ..    99
باشد، از  ها از خانه می بیرون رفتن خانمله عدم  أ از جمله عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی مس

باید از خانه بدون نیاز و ضرورت بیرون    که در اسلام اصل و اساس بر این است که زنجایآن 
 

چا، نسخه الكترنكي المكتبة  جا: بی)بی   احكام االحجاب، دائرة معارف الأسرة المسلمهشحود،    عع بن نايف شحود  58
 .8/336 ،تا(الشامله، الاصدار الرابع، بی 

 . 8/336 ،احكام االحجاب، دائرة معارف الأسرة المسلمه شحود،  59
 .24/03النور  60
 .24/31النور  61
 .40/19غافر  62

جة...فبقاؤها فی بیتها هو الأصل، فهو عزیمة   نشود. )وقار المرأة فی قرارها، بخلاف الخراجة الولا 
  63شْعیة فی حقهن، و خروجهن رخصة لاتکون الا لضرورة او حاجة بضوابط الخروج الشرعیة(.

وآمد  رود و در رفتوقار و ارزش زن در ماندن او در خانه است، برعکس زنی که زیاد بیرون می 
است. اصل برای زن، ماندن در خانه است، و این یک حکم قطعی شْعی برای آنان است؛ اما  

 شان تنها در صورت ضرورت یا نیاز و آن هم با رعایت شْایط شْعی، جایز است.بیرون رفتن برای
در بسا آیات و احادیث به این موضوع اشاره و تشویق بر عدم خروج زنان از خانه شده است؛ 

فرماید: ﴿وَقرَنَْ فِي بيُوُتكُِنَّ وَلَا تبََرَّجْنَ تبََررجَ الجَْاهِلِيَّةِ الْأوُلَى  در سوره احزاب می جل جلا لهالله   چه چنان
ها را  انجام آن   یكه خدا باون رفتن برا  یی كارها  یخود بمانيد )وجز برا  یهادر خانه   و"  64...﴾. 

اجازه داده است، از خانه ها باون نرويد( و همچون جاهلي ت پيشيْ )قبل از اسلام( در ميان مردم  
فرماید: )أي الزمَْنَ بيوتكنَّ  التفاسیر می   ه  بن کثیر و صفو ادر تفسیر    ."نكنيد   ییظاهر نشويد وخودنما

 های خود بمانید و بدون نیاز بیرون نشوید. در خانه  65ولا تخرجن لغا حاجة(.
که مانند زمان جاهلیت )در بیرون از آیه دستور صریح بر ماندن خانم در خانه است و این  در
فوق زنان بدون نیاز و ضرورت از خانه بیرون   ها( اظهار زینت نکنند. بنابر دستور صریح آیه  خانه 

  66توانند. »الأصل أن النساء مأمورات بلزوم البيت منهيات عن الخروج«.شده نمی 
فرماید: در این آیه  تفسیر آیه فوق می خود  علامه مفتی محمد شفیع در تفسیر معارف القرآن  

خانه  در  زنان  که  است  این  حجاب  خصوص  در  اصلی  بنشینند دستور  خود  بدون    ؛های  یعنی 
کند، که از این آیت در ارتباط با حجاب دو چیز  ضرورت شْعی بیرون نروند. در ادامه اضافه می 

ها از خانه بیرون نیایند،  که مطلوب اصلی برای زنان نزد خدا این است که آنمعلوم شد، نخست این
ها برای کارهای خانگی است که در آن مشغول باشند و اصل حجاب که در شْیعت  که آفرینش آن 

 . شود(هاست )حجاب در خانه ماندن بهتر رعایت می مطلوب است حجاب در خانه 
بلکه با پوشیدن    ؛ که اگر گهی زن از خانه بیرون آید پس با اظهار زینت بیرون نیاید امر دوم این

ناگفته نماند که خروج کاملات  67برقع و جلباب که کل بدن پوشیده باشد، خارج شود.  ممنوع    اما 
بلکه در مواقع ضرورت با رعایت حجاب و عدم تبرج )عدم اظهار زینت( اشکالی ندارد.    ؛نیست

 
،  هـ.ق(1432جا: مكتبة دار المنهاج للنشر و التوزيع،  )بی   ، الاختلاط بین الجنسین فی المیزان خالد بن عثمان السبت  63
9. 
 .33/33الاحزاب  64
 .  2/93 ،هـ.ق (1402دارالقرآن الکریم،  -)لبنان: بیروت  مختصر تفسیر إبن کثیرصابونی،  محمد علی 65
 .5/229  ،هـ.ق( 1405دار إحياء التراث العرب،  :)بیروت احكام القرأنجصاص،  أحمد بن عع أبو بكر الرازي 66
القرآنعثمانی،    مفتی محمد شفیع   67 انتشارات شیخ    مولانا محمد یوسف حسین پور   .، مترجممعارف  )تربت جام: 

 .11/74 ،(.قهـ1377الاسلام احمد جام، 
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دیوان

۲۱۹

تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

جة...فبقاؤها فی بیتها هو الأصل، فهو عزیمة   نشود. )وقار المرأة فی قرارها، بخلاف الخراجة الولا 
  63شْعیة فی حقهن، و خروجهن رخصة لاتکون الا لضرورة او حاجة بضوابط الخروج الشرعیة(.

وآمد  رود و در رفتوقار و ارزش زن در ماندن او در خانه است، برعکس زنی که زیاد بیرون می 
است. اصل برای زن، ماندن در خانه است، و این یک حکم قطعی شْعی برای آنان است؛ اما  

 شان تنها در صورت ضرورت یا نیاز و آن هم با رعایت شْایط شْعی، جایز است.بیرون رفتن برای
در بسا آیات و احادیث به این موضوع اشاره و تشویق بر عدم خروج زنان از خانه شده است؛ 

فرماید: ﴿وَقرَنَْ فِي بيُوُتكُِنَّ وَلَا تبََرَّجْنَ تبََررجَ الجَْاهِلِيَّةِ الْأوُلَى  در سوره احزاب می جل جلا لهالله   چه چنان
ها را  انجام آن   یكه خدا باون رفتن برا  یی كارها  یخود بمانيد )وجز برا  یهادر خانه   و"  64...﴾. 

اجازه داده است، از خانه ها باون نرويد( و همچون جاهلي ت پيشيْ )قبل از اسلام( در ميان مردم  
فرماید: )أي الزمَْنَ بيوتكنَّ  التفاسیر می   ه  بن کثیر و صفو ادر تفسیر    ."نكنيد   ییظاهر نشويد وخودنما

 های خود بمانید و بدون نیاز بیرون نشوید. در خانه  65ولا تخرجن لغا حاجة(.
که مانند زمان جاهلیت )در بیرون از آیه دستور صریح بر ماندن خانم در خانه است و این  در
فوق زنان بدون نیاز و ضرورت از خانه بیرون   ها( اظهار زینت نکنند. بنابر دستور صریح آیه  خانه 

  66توانند. »الأصل أن النساء مأمورات بلزوم البيت منهيات عن الخروج«.شده نمی 
فرماید: در این آیه  تفسیر آیه فوق می خود  علامه مفتی محمد شفیع در تفسیر معارف القرآن  

خانه  در  زنان  که  است  این  حجاب  خصوص  در  اصلی  بنشینند دستور  خود  بدون    ؛های  یعنی 
کند، که از این آیت در ارتباط با حجاب دو چیز  ضرورت شْعی بیرون نروند. در ادامه اضافه می 

ها از خانه بیرون نیایند،  که مطلوب اصلی برای زنان نزد خدا این است که آنمعلوم شد، نخست این
ها برای کارهای خانگی است که در آن مشغول باشند و اصل حجاب که در شْیعت  که آفرینش آن 

 . شود(هاست )حجاب در خانه ماندن بهتر رعایت می مطلوب است حجاب در خانه 
بلکه با پوشیدن    ؛ که اگر گهی زن از خانه بیرون آید پس با اظهار زینت بیرون نیاید امر دوم این

ناگفته نماند که خروج کاملات  67برقع و جلباب که کل بدن پوشیده باشد، خارج شود.  ممنوع    اما 
بلکه در مواقع ضرورت با رعایت حجاب و عدم تبرج )عدم اظهار زینت( اشکالی ندارد.    ؛نیست

 
،  هـ.ق(1432جا: مكتبة دار المنهاج للنشر و التوزيع،  )بی   ، الاختلاط بین الجنسین فی المیزان خالد بن عثمان السبت  63
9. 
 .33/33الاحزاب  64
 .  2/93 ،هـ.ق (1402دارالقرآن الکریم،  -)لبنان: بیروت  مختصر تفسیر إبن کثیرصابونی،  محمد علی 65
 .5/229  ،هـ.ق( 1405دار إحياء التراث العرب،  :)بیروت احكام القرأنجصاص،  أحمد بن عع أبو بكر الرازي 66
القرآنعثمانی،    مفتی محمد شفیع   67 انتشارات شیخ    مولانا محمد یوسف حسین پور   .، مترجممعارف  )تربت جام: 

 .11/74 ،(.قهـ1377الاسلام احمد جام، 
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دیوان

۲۲۰

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

ت مواقع ضرورت را چنین بیان داشته اند: }إنه قد أذن  ابرای ازواج مطهر   و سلملی الله و علیه  صزیرا پیامبر  
 برای شما در هنگام ضرورت اجازه خروج داده شد.   68لكن أن تخرجن لحاجتكن{.

« را تلاوت می   رضی الله عنهاشه  یهرگاه حضرت عا بيُوُتكُِنَّ به قدری این آیت  »»وَقرَنَْ فِي  نمود، 
ناگوار و شدید که در اثر     اش جهت واقعه شد. گریه هایش تر می کرد که چادر او از اشکگریه می 

و در این هنگام عمار برایش گفت: »ان الله قد امرک ان    بیرون آمدن او از خانه اتفاق افتاد بود
برای »سوده« که یکی   "خداوند برایت دستور داده است تا در خانه ات بمانی " 69تقری فی بیتک«. 

شد:   گفته  است  مطهرات  ازواج  »قد  »از  فقالت:  اخواتک؟  یفعل  کما  تعتمرین  و  تحجین  لا  ك 
حججت و اعتمرت، و امرنی الله ان أقر فی بیتی قال الروای: فوالله ما خرجت من حجرتها حتی  

کنی؟« او  پرسیدند: »چرا مانند خواهرانت ح  و عمره نمی  رضی الله عنهااز سوده  " 70اخرجت جنازتها«.
ام بمانم«. ام، و خداوند به من دستور داده که در خانه ام را انجام داده   پاسخ داد: »من ح  و عمره

اش را بیرون  تا زمانی که جنازه  ؛اش بیرون نرفتگوید: به خدا سوگند، او هرگز از حجرهمی راوی  
 . "بردند 

فرمایند: )وأمر بلزومهن البيوت ونهاهن عن تبرج چه می مراد از تبرج اظهار زینت است چنان
الجاهلية، وهو إظهار الزينة والمحاسن كالرأس والوجه والعنق والصدر والذراع والساق ونحو ذلك  
من الزينة لما في ذلك من الفساد العظيم والفتنة الكباة وتحريك قلوب الرجال إلى تعاطي أسباب  

خانه   71الزنا(. در  که  داد  دستور  زنان  به  و  او  زینت  )نمایش  تبرج جاهلی  از  و  بمانند  های خود 
هایی از بدن مانند سر، صورت، گردن، سینه، بازوها،  ها( همچون آرایش و نمایاندن قسمتزیبایی 
های مردان  بزرگی نهفته است که دل زیرا در این کار فساد و فتنه   ؛ها و موارد مشابه پرهیز کنند ساق 

 کشاند.را به سوی گناهان و زنا می 
پیامبر الله علیه  همچنین در حدیث  بیرون شود شیطان وی را    و سلم صلی  است که هرگاه زن از خانه 

خودش و هم دیگران را به سبب آن به گناه آغشته نماید »المرأة عورة، فإذا کند، تا هم  تعقیب می 
زن عوره است، و  "  72هي في قعر بيتها«.   خرجت استشرفها الشيطان، وأقرب ما تكون من ربها إذا 

اش  . زن زمانی که در عمق خانه "کند رود، شیطان به سوی او توجه می زمانی که از خانه بیرون می 

 
 .17/2170 ،صحیح المسلممسلم،  68
 .111  ،(2019هـ.ق/ 1440 ،جا: دارالسلفی ) ب تسویة المرأة بالرجلخوجه،  لطف الله بن عبدالعظیم 69
 .111 ،تسویة المرأة بالرجلخوجه،  70
)المملكة العربية السعودية: وزارة  التبرج و خطر مشارکة المرأة للرجل فی میدان عملهإبن باز،  عبدالعزیز بن عبدالله 71

 . 6 ،هـ.ق(1423الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد، 
.  12/413  ،م(1988  /هـ.ق    1408) باوت: مؤسسة الرسالة،    صحیح إبن حبان،  یفارس  اما علاء الدين عع بن بلبان  72
(5599 .) 

نزدیک خداوند  به  است،  باشد،  همین  حکم  نیز  احناف  فقه  دیدگاه  از  است.  در    چه چنانتر 
  73. فرماید: ))و( لها )السفر والخروج من بيت زوجها للحاجة(درالمختار می 

 ننظظااررتت  ددققییقق  ببرر  ررففتتاارر  ااججتتماماععیی  ززنناانن  وو  ددخخترتراانن  ..    1100
تربیت   از  تربیت جنسی بخشی  بر رفتار اجتماعی زنان و دختران  اسلامی است که  نظارت دقیق 

تواند اصولی مانند  ویژه مادران، در آن نقش مهمی دارند. مادر با محبت و آگاهی می والدین، به 
حیا، عفت و آگاهی صحیح را در فرزند خود نهادینه کند تا او از انحرافات در امان بماند. قرآن 

ناَرتا﴾.کریم می  وَأهَْلِيكُمْ  أنَفُْسَكُمْ  قوُا  الَّذِينَ آمَنوُا  خانواده   ای مؤمنان! خود و"  74فرماید: ﴿ياَأيَرهَا 
به آموزش نماز از    و سلمصلی الله علیه  همچنین، توصیه پیامبر  ."خويش را از آتش دوزخی بر كنار داريد 

ده  هفت در  فرزندان  خواب  جای  تفکیک  و  نشانه سالگی  حریم  سالگی،  به  توجه  لزوم  از  ای 
فرماید:  می   صلی الله علیه و سلمپیامبر    چهچنانشخصی و رعایت اصول اخلاقی در تربیت جنسی است،  

وَفرَِّ  عَشْرٍ  أبَنَْاءُ  وَهُمْ  عَلَيْهَا،  بوُهُمْ  وَاضْرِ سِنِيَْ،  سَبعِْ  أبَنَْاءُ  وَهُمْ  لَاةِ  بِالصَّ أوَْلَادَكُمْ  فِي  }مُرُوا  بيَْنَهُمْ  قوُا 
دستور دهید که از هفت سالگی نماز را آغاز کنند و زمانی که به ده    به فرزندانتان"  75المَْضَاجِعِ{.

شان را از هم جدا  ها را به خاطر ترک نماز تنبیه کنید. همچنین بسترهای خوابنرسیدند، آسال  
ایجاد محیطی ساك اخلاقی برای رشد فرزندان هدایت  توصیه . این  "کنید  ها والدین را به سمت 
 کند.می 

کودکان پیش از رسیدن به سن تکلیف، موظف به کسب اجازه در سه زمان مشخص هستند: 
ها(، و پس از نماز عشاء. اما  قبل از نماز صبح، هنگام استراحت نیمروز )وقت کنار گذاشتن لباس

ها را به رعایت آداب اجازه در تمامی اوقات همانند دیگر افراد پس از رسیدن به بلوغ، خداوند آن
 مکلف ملزم کرده است. 

ها از همان  دهنده توجه ویژه اسلام به تربیت جنسی و اخلاقی فرزندان است تا آناین امر نشان
 های شْعی خود داشته باشند.کودکی، درک درستی از آداب و مسؤولیت

های اجتماعی و حتی در خانه مدیریت نشود، این  اگر رفتار و روابط زنان و دختران در محیط
شود.   منجر  جنسی  انحراف  و  غریزه  تحریک  به  رفته،  فراتر  عادی  حد  از  است  ممکن  روابط 
تحقیقات نشان داده که در بسیاری از موارد انحرافات اخلاقی، قربانی و مجرم از پیش با یکدیگر  

بوده می آشنا  بنابراین،  وقوع، اند.  از  پیش  اخلاقی  تخلفات  از  بسیاری  که  گرفت  نتیجه  توان 
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دیوان

۲۲۱

تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

نزدیک خداوند  به  است،  باشد،  همین  حکم  نیز  احناف  فقه  دیدگاه  از  است.  در    چه چنانتر 
  73. فرماید: ))و( لها )السفر والخروج من بيت زوجها للحاجة(درالمختار می 

 ننظظااررتت  ددققییقق  ببرر  ررففتتاارر  ااججتتماماععیی  ززنناانن  وو  ددخخترتراانن  ..    1100
تربیت   از  تربیت جنسی بخشی  بر رفتار اجتماعی زنان و دختران  اسلامی است که  نظارت دقیق 

تواند اصولی مانند  ویژه مادران، در آن نقش مهمی دارند. مادر با محبت و آگاهی می والدین، به 
حیا، عفت و آگاهی صحیح را در فرزند خود نهادینه کند تا او از انحرافات در امان بماند. قرآن 

ناَرتا﴾.کریم می  وَأهَْلِيكُمْ  أنَفُْسَكُمْ  قوُا  الَّذِينَ آمَنوُا  خانواده   ای مؤمنان! خود و"  74فرماید: ﴿ياَأيَرهَا 
به آموزش نماز از    و سلمصلی الله علیه  همچنین، توصیه پیامبر  ."خويش را از آتش دوزخی بر كنار داريد 

ده  هفت در  فرزندان  خواب  جای  تفکیک  و  نشانه سالگی  حریم  سالگی،  به  توجه  لزوم  از  ای 
فرماید:  می   صلی الله علیه و سلمپیامبر    چهچنانشخصی و رعایت اصول اخلاقی در تربیت جنسی است،  

وَفرَِّ  عَشْرٍ  أبَنَْاءُ  وَهُمْ  عَلَيْهَا،  بوُهُمْ  وَاضْرِ سِنِيَْ،  سَبعِْ  أبَنَْاءُ  وَهُمْ  لَاةِ  بِالصَّ أوَْلَادَكُمْ  فِي  }مُرُوا  بيَْنَهُمْ  قوُا 
دستور دهید که از هفت سالگی نماز را آغاز کنند و زمانی که به ده    به فرزندانتان"  75المَْضَاجِعِ{.

شان را از هم جدا  ها را به خاطر ترک نماز تنبیه کنید. همچنین بسترهای خوابنرسیدند، آسال  
ایجاد محیطی ساك اخلاقی برای رشد فرزندان هدایت  توصیه . این  "کنید  ها والدین را به سمت 
 کند.می 

کودکان پیش از رسیدن به سن تکلیف، موظف به کسب اجازه در سه زمان مشخص هستند: 
ها(، و پس از نماز عشاء. اما  قبل از نماز صبح، هنگام استراحت نیمروز )وقت کنار گذاشتن لباس

ها را به رعایت آداب اجازه در تمامی اوقات همانند دیگر افراد پس از رسیدن به بلوغ، خداوند آن
 مکلف ملزم کرده است. 

ها از همان  دهنده توجه ویژه اسلام به تربیت جنسی و اخلاقی فرزندان است تا آناین امر نشان
 های شْعی خود داشته باشند.کودکی، درک درستی از آداب و مسؤولیت

های اجتماعی و حتی در خانه مدیریت نشود، این  اگر رفتار و روابط زنان و دختران در محیط
شود.   منجر  جنسی  انحراف  و  غریزه  تحریک  به  رفته،  فراتر  عادی  حد  از  است  ممکن  روابط 
تحقیقات نشان داده که در بسیاری از موارد انحرافات اخلاقی، قربانی و مجرم از پیش با یکدیگر  

بوده می آشنا  بنابراین،  وقوع، اند.  از  پیش  اخلاقی  تخلفات  از  بسیاری  که  گرفت  نتیجه  توان 

 
 .3/145 ،إبن عابدین رد المحتار، الدرالمختار و حاشیه  إبن عابدين 73
 .66/6التحریم  74
 (.495) ،1/133 ،تا()باوت: دارالفکر، بی  سنن ابی داود ،یابوداود سجستان  سلیمان إبن اشعث 75



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۲۲۲

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

های جلوگیری از شوند. نظارت دقیق بر رفتار اجتماعی زنان و دختران، یکی از راهریزی می برنامه 
   76هاست.  این آسیب

  گگییرریی  ننتتییججهه  
کنترول غرایز جنسی را در قرآن کریم   بود که راهکارهای مؤثر جهت  این  هدف تحقیق حاضر 

انحرفات جنسی شناسا از  برای جلوگیری  تا راهکارهای عملی  ی شده و اصول  یشناسایی نموده 
های  این تحقیق نشان داد  که قرآن کریم برای تربیتی کنترول غرایز جنسی مشخص گردد. یافته 

ها  ای از راهکارهای تربیتی و عملی ارائه داده است که رعایت آنکنترول غرایز جنسی، مجموعه 
جنسی جلوگیری    -تواند به سلامت اخلاقی و اجتماعی جامعه کمک کرده و از انحرافات اخلاقی می 

غیر اختلاط  از  پرهیز  نگاه،  کنترول  رعایت حجاب،  اجتماعی،    کند.  رفتار  بر  نظارت  ضروری، 
آمیز، امتناع از دوستی با جنس مخالف، حرمت زنا و  ی از رفتارهای تحریکتسهیل ازدواج، نه
مجازات غیرتعیین  خروج  در  محدودیت  و  بازدارنده  جمله    های  از  خانه،  از  زنان  ضروری 

نه  اصول  این  هستند.  زمینه  این  در  قرآن  کلیدی  آسیبراهکارهای  بروز  مانع  اخلاقی تنها  های 
ارزش  ؛شوند می  بر  مبتنی  و  متعادل  ساك،  محیطی  ایجاد  موجب  جامعه  بلکه  در  اسلامی  های 

 خواهند شد. 
از تحقیق حاضر ثابت شد که فرضیه ما درست بوده، در قرآن کریم راهکاهای تربیتی جهت  

ساك و عاری از موارد    کنترول غرایز جنسی وجود دارد که اعمال این راهکارها برای ایجاد جامعه  
این  ابی به  یشود. بنابراین، برای دستثر و ضروری پنداشته می ؤ خلاف اخلاقی و جنسی یک گام م

های تربیتی  ها با تدوین و اجرای برنامه خانواده  لان فرهنگی بزرگان و گردد که مسؤ هدف پیشنهاد می 
آموزه بر  ارزشمبتنی  تقویت  برای  را  زمینه  قرآنی،  و  های  خانواده  بنیان  تحکیم  اخلاقی،  های 

جلوگیری از انحرافات اخلاقی فراهم سازند. همچنین، آموزش صحیح این مفاهیم به نسل جوان  
های اخلاقی و  ها و نظام آموزشی، نقشی اساسی در پیشگیری از آسیب، رسانه ها از طریق خانواده

اجتماعی ایفا خواهد کرد. پایبندی به این دستورات و ارشادات اسلامی، راهی مطمئن برای تحقق 
 سبک زندگی ساك و مبتنی بر تعالیم قرآنی خواهد بود.

  
  

    

 
 .140، پیشگیری اجتماعی از جرایم جنسی در قرآنجورکوبه،  76

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن 

 م.   2001. بیروت: دار احیاء التراث العربی، تهذیب اللغة  .أبو منصور، محمد بن احمد  .1
. المملكة  التبرج و خطر مشارکة المرأة للرجل فی میدان عمله إبن باز، عبدالعزیز بن عبدالله.   .2

 .قهـ.1423العربية السعودية: وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد، 
.   2،3،6  . جلد الدر المختار و حاشیة إبن عابدین رد المحتارإبن عابدین، محمد أميْ بن عمر.   .3

 م.1992/.قه ـ1412بیروت: دار الفكر. 
. بیروت: دارالمعرفه،  البحرالرائق شْح كنز الدقائقإبن نجيم، زين الدين بن ابراهيم بن محمد.   .2

 تا.ی ب
 . قهـ.1420  ، . بیروت: دارالفکرالبحر المحیط فی التفسیراندلسی، ابوحیان محمد بن یوسف.   .3
أبو عبدالله  .4 البخاریمحمد بن إسماعيل.    . بخاری،  النجاة. بی صحیح    1422  ،جا: دار طوق 

 .قهـ.
    1423  ،. رياض: مكتبة الرشد للنشر والتوزيعشعب الایمان  .بيهقی، أحمد بن الحسيْ بن عع .5

 م.  2003 /قهـ.
نور .4 دل تفسا  خرم  مترجم.  بی ،  .  مصطفی.   بی دکتور  التكرونيك جا:  نسخه  المكتبة  ی چا،   ،

 تا.الشاملة، الاصدار الرابع، بی 
  /قهـ.1424  ، . بیروت: لبنان، دارالفکرحکمة الشریع الاسلامی جرجاوی، شیخ علی احمد.   .6

 م.  2003
الرازي.   .7 أبو بكر  القرأنجصاص، أحمد بن عع  العرب،  احكام  التراث  إحياء  . باوت: دار 

 .قهـ.  1405
راه کارهای جلوگیری از انحرافات جنسی از دیدگاه قرآن و ". «و دیگران»جمال  ، فرزندوحی  .8

 . 56- 36. (1391زمستان ) 11/ 3 فصلنامۀ پژوهشنامۀ معارف قرآنی. "روایات
قرآن، فقه و حقوق  .  "جرایم جنسی در قرآنپیشگیری اجتماعی از  "  . جوركوبه، عع محمد  .9

 . 147-119  (.1394پاییز و زمستان  ) 2/3 اسلامی 
عبدالعظیم . 11 بن  الله  لطف  بالرجل   .خوجه،  المرأة  بی تسویة  دارالسلف. .  اول،  چاپ  جا: 

 .  م 2019 /قهـ.1440
جا: موقع شبكة مشكاة الاسلامية.  . بی مفاتیح الغیب او التفسا الكبا للامام فخرالدينرازی،   . 12

 تا.بی  ، نسخه الكترونيكی از المكتبة الشامله، الاصدار الرابع
بن عثمان.   . 13 المیزانالسبت، خالد  فی  الجنسین  بین  بی الاختلاط  دار  .  اول، مكتبة  جا: چاپ 

 ..قه ـ1432  ،المنهاج للنشر و التوزيع
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دیوان

۲۲۳

تحلیل عوامل تربیتی کنترول غرایز جنسی در قرآن کریم

  ففههررسستت  ممننااببعع  
 کریم قرآن 

 م.   2001. بیروت: دار احیاء التراث العربی، تهذیب اللغة  .أبو منصور، محمد بن احمد  .1
. المملكة  التبرج و خطر مشارکة المرأة للرجل فی میدان عمله إبن باز، عبدالعزیز بن عبدالله.   .2

 .قهـ.1423العربية السعودية: وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد، 
.   2،3،6  . جلد الدر المختار و حاشیة إبن عابدین رد المحتارإبن عابدین، محمد أميْ بن عمر.   .3

 م.1992/.قه ـ1412بیروت: دار الفكر. 
. بیروت: دارالمعرفه،  البحرالرائق شْح كنز الدقائقإبن نجيم، زين الدين بن ابراهيم بن محمد.   .2

 تا.ی ب
 . قهـ.1420  ، . بیروت: دارالفکرالبحر المحیط فی التفسیراندلسی، ابوحیان محمد بن یوسف.   .3
أبو عبدالله  .4 البخاریمحمد بن إسماعيل.    . بخاری،  النجاة. بی صحیح    1422  ،جا: دار طوق 

 .قهـ.
    1423  ،. رياض: مكتبة الرشد للنشر والتوزيعشعب الایمان  .بيهقی، أحمد بن الحسيْ بن عع .5

 م.  2003 /قهـ.
نور .4 دل تفسا  خرم  مترجم.  بی ،  .  مصطفی.   بی دکتور  التكرونيك جا:  نسخه  المكتبة  ی چا،   ،

 تا.الشاملة، الاصدار الرابع، بی 
  /قهـ.1424  ، . بیروت: لبنان، دارالفکرحکمة الشریع الاسلامی جرجاوی، شیخ علی احمد.   .6

 م.  2003
الرازي.   .7 أبو بكر  القرأنجصاص، أحمد بن عع  العرب،  احكام  التراث  إحياء  . باوت: دار 

 .قهـ.  1405
راه کارهای جلوگیری از انحرافات جنسی از دیدگاه قرآن و ". «و دیگران»جمال  ، فرزندوحی  .8

 . 56- 36. (1391زمستان ) 11/ 3 فصلنامۀ پژوهشنامۀ معارف قرآنی. "روایات
قرآن، فقه و حقوق  .  "جرایم جنسی در قرآنپیشگیری اجتماعی از  "  . جوركوبه، عع محمد  .9

 . 147-119  (.1394پاییز و زمستان  ) 2/3 اسلامی 
عبدالعظیم . 11 بن  الله  لطف  بالرجل   .خوجه،  المرأة  بی تسویة  دارالسلف. .  اول،  چاپ  جا: 

 .  م 2019 /قهـ.1440
جا: موقع شبكة مشكاة الاسلامية.  . بی مفاتیح الغیب او التفسا الكبا للامام فخرالدينرازی،   . 12

 تا.بی  ، نسخه الكترونيكی از المكتبة الشامله، الاصدار الرابع
بن عثمان.   . 13 المیزانالسبت، خالد  فی  الجنسین  بین  بی الاختلاط  دار  .  اول، مكتبة  جا: چاپ 

 ..قه ـ1432  ،المنهاج للنشر و التوزيع
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دیوان

۲۲۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

 تا. بی  ،. بیروت: دارالفکرسنن ابی داودسجستانی، ابوداود سلیمان إبن اشعث.  . 14
الأئمة.   . 15 شمس  سهل  أبی  بن  أحمد  إبن  محمد  للسرخسی سرخسی،  دار  المبسوط  باوت:   .

 م.1993 /.قه ـ1414  ،المعرفة 
جا: نسخه  . دائرة معارف الأسرة المسلمه. بی احكام الحجابشحود، علی بن نايف شحود.   . 17

 تا.   بی  ،الكترنكی المكتبة الشامله، الاصدار الرابع
علی.   . 18 محمد  الأحكامصابونی،  آيات  تفسا  البيان  الغزال روائع  مكتبة  بیروت:  دمشق،    -ی . 

 م. 1980/.قه ـ1400  ،مؤسسة مناهل العرفان
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  این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین  
یا سرقت ادبی تثبیت   بررسی شده 

 .نگردید

 

      چچککییددهه  
حالت آنان    نیدر معرض خطر قرار دارند، ا  یاز هر قش   شیب  ،  دیدهآسیبزنان  
م  یا ژهیو  یهاتی حما  ه  ستیرا شا ادهد ی قرار  ماه   هاتی حما  نی.  به  توجه    ت یبا 

جرم و  ی ارتکاب  یهاخاص  زنان  به  ب  یی ها ی ژگی نسبت  که  پرتو    شتریدارد  در 
به  یاژهیو تیاسلام عنا رو،نی. از اکنند ی م داینمود پ ی ـ عاطف ی روان یهاکمک
  ی هاکودکان و سالمندان داشته است و از راه  ، خاصتاً زنان  ،دیدهآسیب  یهاگروه 

  ن یهدف از ا دهد.می  قرار  میمستق ریو غ میمستق تی ها را مورد حمامختلف، آن
ب   . با مطالعه  باشد ی م  دیدهآسیباز زنان    یقرآن  یهاتی حما  ل یو تحل  انینوشتار 
مغفول   میامر در قرآن کر  نیکه ا  د یواضح گرد  ها،دگاهیو د  اتیآ  لیتحل  ،یمرور 

اقشار آس از  و   دیدهبینمانده است و در موارد مختلف  به  زنان،    ژهیو متضرر، 
نو  یهاتیحما است.  داشته  مقرر  را  توص  سندهیلازم  از روش  استفاده  ـ    ی فیبا 
  یی جزا  ریغ  یهاتیطور نمونه چند مورد از حماتلاش نموده است تا به   ی لیتحل
 قرار دهد. یابیباب مورد ارز ن یرا در ا ی قرآن

 .، قرآنی زنان، قاعدگ ، یی جزا ریغ  تیحما  ده،یدب یآس ::  ککللماماتت  ککللییددیی  
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  یی  ققررآآنن      ییههاا  ششهه  یی  ددرر  اانندد      ددهه  یی  دد      بب  یی  اازز    ززنناانن  آآسس      یییی  ججززاا      رریی  غغ    یی  ههاا  تت  یی  ححماما      ببررررسسیی  
  فيفي  االلففککرر  االلققررآآنن      االملمتتضرضرررااتت    للللننسسااءء    ئئييةةااللججززاا      رر  ییغغ  االل      ددععمم  االل    ددررااسسةة  

Kur’an Perspektifinden Mağdur Kadınlara Yönelik Ceza Dışı Koruma 
Tedbirlerinin İncelenmesi 

  22االلررححممنن  ررححماماننیی      ففضضلل    11ززککاا    یی  ااححممددززکک  
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۲۲۸

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

 االململلخخصص  
ا  الفئات  أكثّ  المتضررات  النساء   تعُد    دعم   تقديم  الضروري  من   يجعل  الذي  الأمر  للخطر،   تعرضت

. هذا الدعم له خصائص معينة تتناسب مع طبيعة الجرائم المرتكبة ضد النساء، حيث  لهن  خاص
ا بالفئات   اهتميتجلَ بشكل أكبر في إطار الدعم النفسي والعاطفي. ومن هنا،   ا خاصت الإسلام اهتمامت

هذه    تهدفالمعرضة للجريمة والضحية منها، خاصة النساء، ودعمه ن بطرق مباشْة وغا مباشْة.  
للنساء    مؤازرةالدراسة عرض وتحليل   تحليلية لآيات  هذه  من خلال  و   .المتضرراتالقرآن  دراسة 

في القرآن الكريم، حيث وضع    همل بيْ بوضوح أن هذا الأمر ك يیالقرآن الكريم وآراء العلماء،  
  بیانفيه الدعم الضروري للطبقات الضعيفة، وخاصة النساء، في عدة مواضع. في هذه الدراسة، تم  

 في القرآن.  ة الجزائي غاال حماية بعلم الأمثلة علَ ال
 الحیلم. النساء،، ة غا الجزائيال حمايةال ،الضحايا  االلككللماماتت  االملمففتتااححييةة::

the Qur’anic provisions regarding the protection of victimized women. Through a 
nalysis of relevant Qur’anic verses and 

scholarly interpretations, The Holy Qur’an explicitly acknowledges this issue and 

for women as reflected in the Qur’anic discourse.
.

Mağdur kadınlar, toplumun en kırılgan gruplarından biridir ve sıklıkla artan 
risklerle karşı karşıya kalmaktadır. Bu durum, onları özel koruma tedbirlerine layık 
hâle getirmektedir. Kadınlara karşı işlenen suçların niteliği dikkate alındığında, bu 

edbirleri çoğunlukla psikolojik ve duygusal destek mekanizmaları 
biçiminde tezahür etmektedir. Bu doğrultuda, İslâm dini kırılgan gruplara—
özellikle kadınlar, çocuklar ve yaşlılara—özel bir ilgi göstermiş; doğrudan ve dolaylı 
yollarla onlara çeşitli şekillerde destek sunmuştur. Bu çalışma, mağdur kadınlara 
yönelik Kur’ân'a dayalı koruma tedbirlerini incelemeyi ve analiz etmeyi 

amaçlamaktadır. İlgili Kur’ân âyetlerinin ve akademik yorumların gözden 
geçirilmesiyle yürütülen bu analiz, Kur’ân ı Kerîm’in söz konusu meseleye açıkça 
değindiğini ve bu konuda yol gösterici olduğunu ortaya koymaktadır. Kur’ân’ın 
çeşitli âyetleri, mağdur ve zarar gören bireyleri, özellikle de kadınları, 
desteklemeye yönelik hükümler içermektedir. Tanımlayıcı
kaleme alınan bu çalışmada, Kur’ânî söylemde yer alan ceza hukuku dışı bazı 
koruma örnekleri vurgulanarak değerlendirilmiştir.

Mağduriyet, Ceza dışı koruma, Sözlü Tasarruflar, Kadınlar, 
Kur’ân     
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بررسی حمایت‌های غیر جزایی از  زنان آسیب دیده در اندیشه‌های قرآنی

amaçlamaktadır. İlgili Kur’ân âyetlerinin ve akademik yorumların gözden 
geçirilmesiyle yürütülen bu analiz, Kur’ân ı Kerîm’in söz konusu meseleye açıkça 
değindiğini ve bu konuda yol gösterici olduğunu ortaya koymaktadır. Kur’ân’ın 
çeşitli âyetleri, mağdur ve zarar gören bireyleri, özellikle de kadınları, 
desteklemeye yönelik hükümler içermektedir. Tanımlayıcı
kaleme alınan bu çalışmada, Kur’ânî söylemde yer alan ceza hukuku dışı bazı 
koruma örnekleri vurgulanarak değerlendirilmiştir.

Mağduriyet, Ceza dışı koruma, Sözlü Tasarruflar, Kadınlar, 
Kur’ân     
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دیوان

۲۳۰

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

  ممققددممهه  
ها در معرض  د زنبخشند پس چرا بایبرای بشر آرامش و زندگی می  اند. ایشانبشریت مادران زنان

تاریخ بشر گویای تراژدی نابخشودنی در    قرار داشته باشند. واقعیت  از سوی دیگران  خطر و آسیب
های پیشروی زنان را برداشت و در نطفه  و خطرها  اید تا تراژدینمحق زنان است که ایجاب می 
سو حمایت از زنان را در اولویت  از یک جزایی و غیر  جزایی های خفه کرد. قرآن کریم با حمایت

،  ستیز نیستای این که زندهد که آیات قرآن کریم بر علاوهدهد و از سوی دیگر نشان می قرار می 
 در پاسداری حقوق زنان نسبت به مردان یک گام جلو گذاشته است.

شْیعت اسلامی هر گونه    ،رواسلامی از جایگاه والایی برخوردار است از اینعه   زن در جام
چه بسا زمانی که تعدی به عرض    .را محکوم نموده است  ت ویعدالتی و هتک  حرمتجاوز، بی 

سنگینی را بر مرتکبین آن    جزاهایاسلام،    جزایی در آن صورت سیاست.  و آبروی او واقع شود
جرم    حدتوان به  عمل با در نظر داشت حالت مدنی، روانی و نوعیت جرم، مقرر داشته است که می 

را در اولویت    دیدگانآسیبحمایت از    ،در سیاست جنایی اسلام. به همین سبب،  زنا اشاره کرد
سو دستگیری از شخص قربانی صورت  گیرانه از جرم قرار داده است تا از یکهای پیشسیاست

 تداوم جرم گرفته شود. و ر جلو وقوع بگیرد و از سوی دیگ
های مادی و معنوی، ی و فقهی  نسبت به رعایت حقوق زنان و حمایتتقرآنی، روای  در اندیشه  

حد و حصری بیان شده است  هایی بی نصوص و دیدگاه  دیده  آسیب؛ از زنان  جزایی   و غیر   جزایی 
گر جایگاه و بزرگی شخصیت زن در جامعه بوده و از سوی دیگر اشاره به نقش  سو بیانکه از یک

داردپیش جامعه  در  جرم  از  وضعی  پیش  ؛ گیری  از  که  تعریفی  ارازیرا  وضعی  شد ئگیری  در    ، ه 
نیز می   ه  برگیرند  نوشتار  این  و  از  باشد.  عنوان  قرآن  در  مقرر شده  و نصوص  احکام  سوی دیگر 

ساز قوانین موضوع در جهت پاسداری از حقوق زنان و حمایت از زنان  تواند زمینه احادیث می 
های  حمایت  دیدهدر روشنایی آن از این قشر آسیب   ی جزای قربانی خشونت باشد تا نظام عدالت  

به حقوق   صلی الله علیه و سلم بر پیام که دهدنبوی نشان می  هسیر  مطالعه    همه جانبه و لازمی را انجام دهد.
رعایت حال و حقوق    ،و همواره بر عدم تعرض به این گروه  نمودزنان و کودکان توجه ویژه می 

 1. ها تأكید داشتند آن 
بردند و با  پی   موضوعاین درحالی است که جوامع غربی در اواخر قرن نوزدهم میلادی به این  

بر اساس د که  ظهور دولت اجتماعی )حمایتی(  قوانین حمایت از زنان و کودکان را تصویب نمودن
دوم قرن    ه  پذیر جامعه بود. در نیم های آسیبگروهآن یکی از وظایف اصلی دولت حمایت از  

نام کنوانسیون رفع هر گونه تبعیلم علیه زنان در سال  بین  دبیستم اسنا کمیته    ۱۹۷۹المللی زیر    و 
 حذف هر گونه تبعیلم علیه زنان تصویب گردید. 

 
و بهار   ۱۴۰۳)زمستان  ۶/۱ مجله دیوان،  "نگاهی به حقوق بشر دوستانه در سیره نبوی"اج،  ننور محمد  1

 .۱۱۴هـ.ش(، ۱۴۰۴

دیده از منظر  آسیباز زنان قربانی و    جزاییهای غیر  له اصلی در این نوشتار تبیین حمایتأ مس
باشد که به چه میزان در قرآن به آن پرداخته شده است و فرض بر این که قرآن کریم در قرآن می 

روانی  و    ،های مختلف اعم از مالی، اجتماعی زنان  حمایت  خاصتات   دیده،آسیبهر حالت از افراد  
بدون تردید این    شود.می   جزایی و غیر    جزایی های  حیثیتی را بیان نموده است که شامل حمایت

 زدن به این قشر داشته است.  ها نقش بسزایی در کاهش جرایم و آسیبحمایت
جنبه  پژوهش بیشتر  زمینه  این  در  شده  انجام  به صورت   ، دارد  جزاییحقوقی، قانونی و    های 

به همین  پژوهشی انجام نشده است.    ،تا جایی که نویسنده آگاهی دارد  جزایی؛ درون دینی غیر  
درون دینی   از منظر   دیدهآسیبشود تا حمایت از زنان  تلاش می   و  تازگی دارد   این جستار  دلیل،

شود بررسی  زنانزیرا حمایت  ؛ )قرآن(  از  جانبه  همه  احیای آسیب  های  سـبب  اسلام؛  در  دیده 
به عدم نقش زنان در     .ها شده استحقوق آنان و رفع محدودیت و ظلم نسبت به آن با توجه 

ها را بـه نفع زن و در جهت تكامل او  های اسلامی حتی برخی محدودیتجاهلی، آموزه  جامعه  
 - روش تحقیق کیفی توصیفی   پژوهش با روش تفسیر محتوای متون دینی با استفاده ازداند. این  می 

برتحلیلی   نظریه   و  جرم اساس  انجام  های  دی  یافته شناختی،  متن  این  است.  در  استفاده  مورد  نی 
به  بحث،  پژوهش  فهم  و  مطالعه  تسهیل  برای  لزوم  صورت  در  و  بوده  كریم  قرآن  خاص،  طور 

سو نقش حمایتی قرآن را از  تا از یک  نمودرا نیز بیان خواهیم    ءهای علمای تفسیر و فقهادیدگاه 
احکام قرآنی را   خاصتات پاسخی برای کسانی باشد که دین اسلام و زنان نشان دهد و از سوی دیگر 

 دهند. های غلط و ناقص از قرآن احکام آن را وارونه جلوه می انگارند و با برداشتستیز می زن
های قناعت  های مطرحه شده ذیل پاسختلاش نموده است که به پرسش  ن تحقیقنگارنده در ای
 بخش ارائه دهد.

 در قرآن کریم چگونه بیان شده است؟  دیدهآسیبهای غیر جزایی از زنان حمایت
 سبب کاهش ضرر به این قشر شده است؟ دیدهآسیبهای غیر جزایی از زنان آيا حمایت

 شود؟ یا قربانی به چه افرادی اطلاق می   دیدهآسیبزنان 
نخست  بخش  است.  داده  قرار  ارزیابی  و  بحث  مورد  را  موضوع  بخش  دو  در  نوشتار  این 

را   جزاییهای غیر طور نمونه حمایتشناسی و در بخش دوم به اختصاص شده در رابطه به مفهوم
 به بحث گرفته است. 

  ششننااسسیی    ..  ممففههوومم  ۱۱
  ..  آآسسییبب  ددییددگگیی  ۱۱..۱۱

بر    ضرریکه    فردیست  دیدهآسیب     .باشد می ضرر و آزار  ،  زیانهای  معادل واژهآسیب،    اصطلاح  
در    قاعدتات   2ای که بیشتر افراد جامعه به آن اذعان دارند. تمامیت شخص او وارد شده است، به گونه 

اما از    ؛زیرا قرآن کتاب ترمنولوژی نیست  ؛ نشده است  دیدهآسیبقرآن کریم تعریف مشخصی از  

 
نا، جا: بی بی) مجد روح الله کرد علیوند و احمد محمدی. مترجم، بزه دید و بزه دیده شناسیژینا فیلزولا،  2

 .۹۶ ، هـ.ش( ۱۳۷۹
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بررسی حمایت‌های غیر جزایی از  زنان آسیب دیده در اندیشه‌های قرآنی

دیده از منظر  آسیباز زنان قربانی و    جزاییهای غیر  له اصلی در این نوشتار تبیین حمایتأ مس
باشد که به چه میزان در قرآن به آن پرداخته شده است و فرض بر این که قرآن کریم در قرآن می 

روانی  و    ،های مختلف اعم از مالی، اجتماعی زنان  حمایت  خاصتات   دیده،آسیبهر حالت از افراد  
بدون تردید این    شود.می   جزایی و غیر    جزایی های  حیثیتی را بیان نموده است که شامل حمایت

 زدن به این قشر داشته است.  ها نقش بسزایی در کاهش جرایم و آسیبحمایت
جنبه  پژوهش بیشتر  زمینه  این  در  شده  انجام  به صورت   ، دارد  جزاییحقوقی، قانونی و    های 

به همین  پژوهشی انجام نشده است.    ،تا جایی که نویسنده آگاهی دارد  جزایی؛ درون دینی غیر  
درون دینی   از منظر   دیدهآسیبشود تا حمایت از زنان  تلاش می   و  تازگی دارد   این جستار  دلیل،

شود بررسی  زنانزیرا حمایت  ؛ )قرآن(  از  جانبه  همه  احیای آسیب  های  سـبب  اسلام؛  در  دیده 
به عدم نقش زنان در     .ها شده استحقوق آنان و رفع محدودیت و ظلم نسبت به آن با توجه 

ها را بـه نفع زن و در جهت تكامل او  های اسلامی حتی برخی محدودیتجاهلی، آموزه  جامعه  
 - روش تحقیق کیفی توصیفی   پژوهش با روش تفسیر محتوای متون دینی با استفاده ازداند. این  می 

برتحلیلی   نظریه   و  جرم اساس  انجام  های  دی  یافته شناختی،  متن  این  است.  در  استفاده  مورد  نی 
به  بحث،  پژوهش  فهم  و  مطالعه  تسهیل  برای  لزوم  صورت  در  و  بوده  كریم  قرآن  خاص،  طور 

سو نقش حمایتی قرآن را از  تا از یک  نمودرا نیز بیان خواهیم    ءهای علمای تفسیر و فقهادیدگاه 
احکام قرآنی را   خاصتات پاسخی برای کسانی باشد که دین اسلام و زنان نشان دهد و از سوی دیگر 

 دهند. های غلط و ناقص از قرآن احکام آن را وارونه جلوه می انگارند و با برداشتستیز می زن
های قناعت  های مطرحه شده ذیل پاسختلاش نموده است که به پرسش  ن تحقیقنگارنده در ای
 بخش ارائه دهد.

 در قرآن کریم چگونه بیان شده است؟  دیدهآسیبهای غیر جزایی از زنان حمایت
 سبب کاهش ضرر به این قشر شده است؟ دیدهآسیبهای غیر جزایی از زنان آيا حمایت

 شود؟ یا قربانی به چه افرادی اطلاق می   دیدهآسیبزنان 
نخست  بخش  است.  داده  قرار  ارزیابی  و  بحث  مورد  را  موضوع  بخش  دو  در  نوشتار  این 

را   جزاییهای غیر طور نمونه حمایتشناسی و در بخش دوم به اختصاص شده در رابطه به مفهوم
 به بحث گرفته است. 

  ششننااسسیی    ..  ممففههوومم  ۱۱
  ..  آآسسییبب  ددییددگگیی  ۱۱..۱۱

بر    ضرریکه    فردیست  دیدهآسیب     .باشد می ضرر و آزار  ،  زیانهای  معادل واژهآسیب،    اصطلاح  
در    قاعدتات   2ای که بیشتر افراد جامعه به آن اذعان دارند. تمامیت شخص او وارد شده است، به گونه 

اما از    ؛زیرا قرآن کتاب ترمنولوژی نیست  ؛ نشده است  دیدهآسیبقرآن کریم تعریف مشخصی از  

 
نا، جا: بی بی) مجد روح الله کرد علیوند و احمد محمدی. مترجم، بزه دید و بزه دیده شناسیژینا فیلزولا،  2

 .۹۶ ، هـ.ش( ۱۳۷۹
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

جسمی یا روحی دیده    ضرر شخصی است که    دیدهآسیبشود  می مجموع آیات این طور مفهوم  
کند که آسیب از سوی افراد حقیقی باشد یا ناشی از طبیعت. تعریفی را که فقهای  فرقی نمی   ،باشد 

گونه تعریف  ها ضرر را اینشود. آن نیز از آن مفهوم می   دیدهآسیباند معنای  اسلامی از ضرر کرده
گذشته     3اند که عبارت از آسیب، نقص یا ضرری است که از سوی فردی برای دیگری برسد.کرده

عنوان یک اصطلاح فقهی از فرد آسیب دیده با واژه  از این، در متون فقهی به صورت عموم و به 
پس مجنی علیه یا آسیب دیده همان فردیست که شخص جانی    مجنی علیه کار گرفته شده است.
 4کند.قصد تجاوز بر حقوق وی را می 
افغانستان که نام مجنی علیه که همان  ه ب  دیدهآسیباز    حالا تعلیق شده است   در کود جزای 
شخصی است که  به اثر  »آن را این گونه تعریف کرده است:    و  اصطلاح فقهی است نامبرده شده

  5. «وی عاید شده باشد ارتکارب جرم، صدمه یا ضرر اخلاقی، جسمانی، مادی یا معنوی به 
ناقلم قوانین   یا ترک فعل  فعلتوانیم که رسیدن هر نوع آسیب و ضرر از  در نتیجه گفته می 

دهد  دیده قرار می های طبیعی بر فرد، وی را در جایگاه آسیبها و مصیبتو یا هم بیماری جزایی 
   دیده مورد حمایت قرار بگیرند.باید افراد مصیبتو می 

  ججززاایییی  وو  ححماماییتت  غغییرر        ددییددهه  آآسسییبب      ..22..    11
زیرا    ؛ شودگیرانه وضعی تلقی می به نحوی اقدام پیش  دیده بدون تردید حمایت از شخص آسیب

از سوی دیگر مانع از     .است  دیدهآسیبجویی از شخص  سو دستگیری و دلاین اقدام از یک 
شود. سیاست جنایی ایجاب  شناسی انگاشته می در سیاست جنایی و جرم  جرمتکرار و تداوم وقوع  

 های همه جانبه صورت بگیرد. حمایت دیدهآسیبنماید که در نخست از شخص می 
بوده   از جرم  گیریترین موضوعات پیشعنوان یکی از مهمدیده به شاید بتوان گفت نقش آسیب

  دیدهآسیب . رابطه  است  ارتکاب جرماز عوامل مؤثر در    ،های جرمبا آماج  متضرر پذیری  و آسیب
یکی از عواملی است که امروزه بیشتر توجه محققان و دانشمندان را به خود جلب    رسانی آسیبو  

بزه  دانش  و  استدیدهکرده  آورده  وجود  به  را  به    6.شناسی  توجه  نیز  اسلام  جنایی  سیاست  در 
ستم  گیری بسیار مورد تأکید قرار گرفته است. ایجاد فرهنگ ظلم ستیزی و  دیده در امر پیشآسیب

از مصادیق بارزی است که در قرآن  دیده و افراد ناتوان  آسیب  ناپذیری در جامعه، حمایت از افراد
 کریم به صراحت بیان شده است.

 
 

 
 .۲۴هـ.ق(، ۱۴۱۹)ریاض: دار اشبیلیا للنشر،  التعویلم عن الضرر فی الفقه الاسلامیمحمد بن المدنی بوساق،   3
  ،مJournal Sharia and Law ۲  (۱۹۸۸ ) ،"المجنی علیه بین القانون الجنائی و علم الإجرام"نورالدین هنداوی،  4

۲۳۳. 
 .۱۴بند  ، ۴ ۀکود جزا، ماد 5
 . ۴۳۲ ،هـ.ش( 1376) 19 / 20 مجله تحقیقات حقوقی، ، ترجمه. نسرین مهراشناسیدیدهبزه  ، میلیانو ویانو  6

  ..  ححییلملم//ققااععددگگیی  ۳۳..۱۱
شوند که نشانه  سلامت آنان در تولید  های زنان در هنگام بلوغت دچار تغییرات طبیعی می هورمون 

حالت در متون دینی به واژه حیلم تعبیر شده است. فقهای اسلامی  شود. از این  مثل انگاشته می 
اند  داری در این باب دارند و در تعریف این واژه دیدگاهای متفاوتی ارائه نمودههای دامنه بحث

نماید. امام نسفی در کنز الدقائق حیلم را چنین تعریف نموده است: که همه یک معنی را افاده می 
ریزد. کمترین مدت آن سه روز و  »حیلم عبارت است از خونی که از رحم زن ساك و بالغ می 

فرماید: »حیلم در شْع، عبارت است  می  رحمه الله. امام کاسانی 7باشد« بیشترین مدت آن ده روز می 
 8.آید. اندازه و زمان آن مشخص معلوم است«ریزد و پس از زایمان نمی از خونی که از رحم زن می 

ریزد نه پس از  در فتاوی هندیه چنین نگاشته شده است. »حیلم عبارت از خونی که از رحم می 
 9زایمان«.

آید که حیلم یا همان  از مجموع تعاریفی که در متون فقه حنفی بیان شده است، چنین بر می 
قاعدگی عبارت از دوره  زمانی است که در آن خونریزی طبیعی از رحم زنان بالغ به دلیل تغییرات  

روز ادامه    ۱۰تا    ۳بار و به مدت  افتد. این فرایند هر ماه یکهورمونی در چرخه  قاعدگی اتفاق می 
 دارد.

  ههاایی  غغییرر  ججززاایییی  ..  ححماماییتت  ۲۲
پذیر خاصتات زنان به صورت جزایی و غیر جزایی حمایت  های آسیبهای قرآنی از قشردر اندیشه 

یا   از حوزه جزایی  بیرون  که  است  مواردی  این جستار  غیر جزایی در  های  است. حمایت  شده 
 عقوبات است و تنها به گناه بودن و ناپسندی آن عمل بسنده شده است. 

  ننففیی  تتصرصرففااتت  ققووللیی  ..    11..    22
نفی تصرفات قولی بر همسران است.    ،در قرآن کریم بیان شده است  یکی از مواردی که صراحتات 

تصرفات قولی تا هنگام مرگ از حقوق رسم بر این بود که شوهران، زنان خویش را با  در جاهلیت 
بارز آن ظهار کردند. نمونه شان محروم می  بر زن خود خشم    ای  ایلاء است. هنگامی که مرد  و 

کرد که با وی  کرد و یا هم سوگند )ایلاء( یاد می داشت یا او را ظهار می کرد یا از وی دلهره می می 
عنوان شد و این رفتار به در نتیجه زن از مهمترین حقوق زوجیت محروم می   مقاربت نخواهد نمود.

گردید و آن زن حتی حق نداشت با دیگران  شد و تا ابد آن زن بر مرد حرام می طلاق انگاشته می 
ر و  ظاهِ شْیعت اسلامی ضمن رد این رویکرد کفاره مناسبی را بر شخص مُ   ازدواج مجدد نماید.

 10اقی و پا برجا گذاشت. ی مقرر داشت و زوجیت را نیز کما فی السابق بولِ مُ 
 

 
 . ۱۴۹هـ.ق(، ۱۴۳۲جا: دارالبشائر الاسلامیة، )بی کنزالدقائقعبدالله بن احمد بن محمد نسفی،  7
 .۱/۳۹هـ.ق(،   ۱۴۰۶جا: دارالکتب العلمیة، )بی بدائع الصنائععلاء الدین کاسانی،  8
 .۱/۳۶هـ.ق(، ۱۳۱۰جا: دارالفکر، )بی الفتاوی الهندیةگروهی از نویسندگان،  9
 . ۵۶هـ.ش(،  ۱۴۲۴)ریاض: اضواء السلف،   ضمانات حقوق المراة الزوجیةمحمد یعقوب دهلوی،   10
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دیوان

۲۳۳

بررسی حمایت‌های غیر جزایی از  زنان آسیب دیده در اندیشه‌های قرآنی

  ..  ححییلملم//ققااععددگگیی  ۳۳..۱۱
شوند که نشانه  سلامت آنان در تولید  های زنان در هنگام بلوغت دچار تغییرات طبیعی می هورمون 

حالت در متون دینی به واژه حیلم تعبیر شده است. فقهای اسلامی  شود. از این  مثل انگاشته می 
اند  داری در این باب دارند و در تعریف این واژه دیدگاهای متفاوتی ارائه نمودههای دامنه بحث

نماید. امام نسفی در کنز الدقائق حیلم را چنین تعریف نموده است: که همه یک معنی را افاده می 
ریزد. کمترین مدت آن سه روز و  »حیلم عبارت است از خونی که از رحم زن ساك و بالغ می 

فرماید: »حیلم در شْع، عبارت است  می  رحمه الله. امام کاسانی 7باشد« بیشترین مدت آن ده روز می 
 8.آید. اندازه و زمان آن مشخص معلوم است«ریزد و پس از زایمان نمی از خونی که از رحم زن می 

ریزد نه پس از  در فتاوی هندیه چنین نگاشته شده است. »حیلم عبارت از خونی که از رحم می 
 9زایمان«.

آید که حیلم یا همان  از مجموع تعاریفی که در متون فقه حنفی بیان شده است، چنین بر می 
قاعدگی عبارت از دوره  زمانی است که در آن خونریزی طبیعی از رحم زنان بالغ به دلیل تغییرات  

روز ادامه    ۱۰تا    ۳بار و به مدت  افتد. این فرایند هر ماه یکهورمونی در چرخه  قاعدگی اتفاق می 
 دارد.

  ههاایی  غغییرر  ججززاایییی  ..  ححماماییتت  ۲۲
پذیر خاصتات زنان به صورت جزایی و غیر جزایی حمایت  های آسیبهای قرآنی از قشردر اندیشه 

یا   از حوزه جزایی  بیرون  که  است  مواردی  این جستار  غیر جزایی در  های  است. حمایت  شده 
 عقوبات است و تنها به گناه بودن و ناپسندی آن عمل بسنده شده است. 

  ننففیی  تتصرصرففااتت  ققووللیی  ..    11..    22
نفی تصرفات قولی بر همسران است.    ،در قرآن کریم بیان شده است  یکی از مواردی که صراحتات 

تصرفات قولی تا هنگام مرگ از حقوق رسم بر این بود که شوهران، زنان خویش را با  در جاهلیت 
بارز آن ظهار کردند. نمونه شان محروم می  بر زن خود خشم    ای  ایلاء است. هنگامی که مرد  و 

کرد که با وی  کرد و یا هم سوگند )ایلاء( یاد می داشت یا او را ظهار می کرد یا از وی دلهره می می 
عنوان شد و این رفتار به در نتیجه زن از مهمترین حقوق زوجیت محروم می   مقاربت نخواهد نمود.

گردید و آن زن حتی حق نداشت با دیگران  شد و تا ابد آن زن بر مرد حرام می طلاق انگاشته می 
ر و  ظاهِ شْیعت اسلامی ضمن رد این رویکرد کفاره مناسبی را بر شخص مُ   ازدواج مجدد نماید.

 10اقی و پا برجا گذاشت. ی مقرر داشت و زوجیت را نیز کما فی السابق بولِ مُ 
 

 
 . ۱۴۹هـ.ق(، ۱۴۳۲جا: دارالبشائر الاسلامیة، )بی کنزالدقائقعبدالله بن احمد بن محمد نسفی،  7
 .۱/۳۹هـ.ق(،   ۱۴۰۶جا: دارالکتب العلمیة، )بی بدائع الصنائععلاء الدین کاسانی،  8
 .۱/۳۶هـ.ق(، ۱۳۱۰جا: دارالفکر، )بی الفتاوی الهندیةگروهی از نویسندگان،  9
 . ۵۶هـ.ش(،  ۱۴۲۴)ریاض: اضواء السلف،   ضمانات حقوق المراة الزوجیةمحمد یعقوب دهلوی،   10
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دیوان

۲۳۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

 
  ظظههاارر..    11..    11..    22
که شوهر به زن    اصطلاح شْع آنست  گرفته شده است و درمعنی پشت  ه  هره« بظَ کلمه »  هار از ظِ 

که پشت  گونه  : يعنی همانتو بر من چون پشت مادرم هستی     ي«مِّ أٌ   هرِ ظَ كَ   ععَّ   نتِ خود گويد: »أَ 
  11حرام هستی. مادرم بر من حرام است تو نيز بر من 

تر از ظهار این است که مرد همسرش یا برخی از اعضای وی را که از تمام  البته تعریف جامع
طور مثال چنین  کند به یکی از محارم خود اعم از نسبی و سببی تشبیه نماید. به بدن نمایندگی می 

   12.هستی تو بر من چون پشت مادرم  »  ي« مِّ أُ  هرِ ظَ كَ ععَّ   نتِ گويد: »أَ 
يعنی تنها اگر بگويد تو بر من مانند پشت    ؛ گويند ظهار اختصاص به مادر دارد  جمهور علما 

  ععَّ   نتَ : »أَ . پس اگر گفتکه در قرآن و سنت آمده استگونه  شود، همان، ظهار می مادرم هستی 
تو بر من چون پشت  »    ي«ختِ أُ   هرِ ظَ كَ  ععَّ   نتَ زنش بگويد: »أَ ه  ولی اگر ب  ؛ ي« ظهار استمِّ أُ   هرِ ظَ كَ

 13. «. ظهار نيستخواهرم هستی 
گفته   می برخی  مادر  بر  قياس  محارم  همه  ظهار    شوند اند:  بگويد  را  محرمی  هر  پشت  اگر  و 
وزاعی و ثوری و شافعی در يکی از دو  اند علمای حنفی و اگفته  شود. از جمله کسانی که چنيْ می 

که شوهر زنش را در تحريم و حرام اينست فرمایند: ظهارباشند، ایشان می می قولش و زيد بن علی  
به نسب يا مصاهره و  ، به يکی از محارم خود تشبيه  بودن ابدی است خواه  کند، مقصود محارم 

کسی   . پس اگردامادی و يا رضاعی و شاخوارگی باشد چون علت آن تحريم ابدی و موبد است
ها برايم محترم و  گويد: او خواهرم و مادرم است و مقصودش اين باشد که به اندازه آنبه همسرش  
 14شود.، اين اظهار نمی موقر است

گشت پس جايز نيست  گويد: چون ظهار در زمان جاهليت طلاق بود و منسوخ    رحمه اللهابن القيم
طلاق با زن خود ظهار  قصد  ه  حال اول برگردد و ظهار طلاق باشد. و اوس بن الصامت به  دوباره ب

حکم خود صراحت    علاوه ظهار درباره  ه  . بطلاق  او اجرا شد، نه حکم  نمود و حکم ظهار درباره  
. بديهی  که شْع خدا آن را باطل ساخته استدارد پس جايز نيست آن را کنايه از حکمی بگايم 

 15.تر استتر و واجبکه مراعات حکم خدا و قضای خدا شايسته است
فرمايد:  ی م  متعال  زيرا خداوند   دانند؛ را یک امر ناپسند و هنجار شکن می   دانشمندان اسلام ظهار

هَ سَمِیعٌ  قدَْسَمِعَ الل هُ قوَْلَ الَّتِی تجُادِلُکَ فِی زَوْجِها وَ تشَْتکَِی إِلَى الل هِ وَ الل هُ یسَْمَعُ تحَاوُرَکمُا إنَِّ الل  ﴿
هاتهُُمْ إلِاَّ اللا ئِی وَلدَْ  هاتِهِمْ إنِْ أمَُّ نَهُمْ وَ إنَِّهُمْ لیََقُولوُنَ  بصَِیرٌ  الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنکُْمْ مِنْ نِسائِهِمْ ما هُنَّ أمَُّ

الوُا فَتَحْرِیرُ   لمِا ق مُنکَْرات مِنَ القَْوْلِ وَ زُورات وَ إنَِّ الل هَ لعََفُوٌّ غَفُورٌ وَ الَّذِینَ یُظاهِرُونَ مِنْ نِسائِهِمْ ثمَُّ یعَُودُونَ 
 

 . ۲/۲۰۰، (تا)قاهره: الفتح للاعلام العربی،  بی  فقه السنة  سید سابق،  11
 . ۶۷، ضمانات حقوق المراة الزوجیةدهلوی،  12
 . ۲/۲۰۰، فقه السنة سید سابق،  13
 . ۲/۲۰۱، فقه السنة سابق، سید  14
 . ۲/۲۰۰ ، فقه السنة سابق، سید  15

ا ذلکُِمْ توُعَظوُنَ بِهِ وَ الل هُ بِما تعَْمَلوُنَ خَبِیرٌ فمََنْ لمَْ یجَِدْ فصَِیامُ شَ  هْرَینِْ مُتَتابعَِینِْ  رقَبََة مِنْ قبَلِْ أنَْ یتَمََاس 
ا فمََنْ لمَْ یَسْتَطِعْ فَإطِعْامُ سِتِّینَ مِسْکِینات ذلکَِ لتِؤُمِْنوُا بِالل   هِ وَ رسَُولهِِ وَ تِلْکَ حُدُودُ  مِنْ قبَلِْ أنَْ یتَمََاس 

شوهرش به تو مراجعه کرده    سخن زنى را که درباره    متعال  خداوند"    16﴾الل هِ وَ للِکْافِرِینَ عَذابٌ ألَیِمٌ 
گوى شما و گفت   متعال  بود و به خداوند شکایت مى کرد شنید ]و تقاضاى او را اجابت کرد[؛ خداوند 

شان »ظهار«    نشنوا و بیناست. کسانى که از شما نسبت به همسرا  متعال  را با هم مى شنید؛ و خداوند
  شان نیستند؛ مادران   نها هرگز مادراگویند: تو نسبت به من به منزله مادرم هستى[، آنکنند ]و مى مى 

  گویند؛ و خداوند ها سخنى زشت و باطل مى اند. آنها را به دنیا آوردهشان تنها کسانى اند که آن
بخشنده و آمرزنده است! کسانى که همسران خود را »ظهار« مى کنند، سپس از گفته خود باز    متعال
اى را آزاد کنند؛ این دستورى است که به آن    هگردند، باید پیش از آمیزش جنسَ با هم، بردمى 

ى ]آزاد  یدهید آگاه است! و کسَ که تواناآنچه انجام مى به    متعال  اندرز داده مى شوید؛ و خداوند 
اى[ نداشته باشد، دو ماه پیاپى قبل از آمیزش روزه بگیرد؛ و کسَ که این را هم نتواند،  کردن برده

ها مرزهاى  شصت مسکین را اطعام کند؛ این براى آن است که به خدا و رسولش ایمان بیاورید؛ این
  ."الهى است؛ و کسانى که با آن مخالفت کنند، عذاب دردناکى دارند 

ای معروفی است که روزی اوس بن الصامت از زنش خشمگین شد  سبب نزول این آیات واقعه 
أمُِّی« یعنی تو بر من مانند پشت مادرم )حرام( هستی؛ این لفظ در  و به او گفت: »أنَتِْ عَلَیَّ کَظَهْرِ  

شد، که از طلاق مغلظه هم  زمان جاهلیت قبل از اسلام برای حرمت ابدی و دایمی به کار برده می 
حاضر شد؛    صلی الله علیه و سلم   تر بود. آن زن جهت دریافت حکم شْع، به محضر آن حضرتسخت

وحی بر آن حضرت نازل نشده بود، لذا آن جناب طبق قول    تا آن زمان در خصوص این واقعه،
زن رو به درگاه خدا آورد و عرض کرد: خدایا بیچارگى    .اىمشهور به او فرمود: تو بر او حرام شده

  أله جا آیاتِ فوق نازل شد و راه حل مناسبی برای این مسکنم. در اینو نیازم را به تو شکایت مى 
 17بیان کرد.

قرار    آسیب دیدگی شود که در جاهلیت قبل از اسلام زنان به چه میزان در محرومیت و  دیده می 
ها را از حقوق مدنی و اساسی شان محروم مردسالار آن روز با گفتن یک سخن آن  جامعه    .داشتند 
ستیزانه مهر  به نظام زن  و دین اسلام پا به عرصه وجود گذاشت،  قرآن نازل شد . وقتی  نمودند می 

 ها کرامت و عزت انسانی بخشید.  ای زنان را دوباره احیا کرد و به آنحقوق پامال شده  . بطلان کشید 
آیت مبارکه فوق نشان دهنده  اهمیت جایگاه زن در اسلام است که به شکایت زنی ناشناخته و  

دارد. در واقع شود و ظهار را رفتاری هنجار شکن و زشت و ناشایست بیان می مسن پاسخ داده می 
با قوی اسلامی  ناپسند و هنجارشکن دوران  شْیعت  از تصرفات قولی  قانون، یکی  ترین نص و 

 
 .۴-۵۸/۱المجادله  16
)زاهدان: انتشارات شیخ الاسلام   پور، مترجم. محمد حسین حسینتفسیر معارف القرآنمحمد شفیع عثمانی،  17

 .۱۳/۴۸۲هـ.ش(،  ۱۳۸۶احمد جام، 
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دیوان

۲۳۵

بررسی حمایت‌های غیر جزایی از  زنان آسیب دیده در اندیشه‌های قرآنی

ا ذلکُِمْ توُعَظوُنَ بِهِ وَ الل هُ بِما تعَْمَلوُنَ خَبِیرٌ فمََنْ لمَْ یجَِدْ فصَِیامُ شَ  هْرَینِْ مُتَتابعَِینِْ  رقَبََة مِنْ قبَلِْ أنَْ یتَمََاس 
ا فمََنْ لمَْ یَسْتَطِعْ فَإطِعْامُ سِتِّینَ مِسْکِینات ذلکَِ لتِؤُمِْنوُا بِالل   هِ وَ رسَُولهِِ وَ تِلْکَ حُدُودُ  مِنْ قبَلِْ أنَْ یتَمََاس 

شوهرش به تو مراجعه کرده    سخن زنى را که درباره    متعال  خداوند"    16﴾الل هِ وَ للِکْافِرِینَ عَذابٌ ألَیِمٌ 
گوى شما و گفت   متعال  بود و به خداوند شکایت مى کرد شنید ]و تقاضاى او را اجابت کرد[؛ خداوند 

شان »ظهار«    نشنوا و بیناست. کسانى که از شما نسبت به همسرا  متعال  را با هم مى شنید؛ و خداوند
  شان نیستند؛ مادران   نها هرگز مادراگویند: تو نسبت به من به منزله مادرم هستى[، آنکنند ]و مى مى 

  گویند؛ و خداوند ها سخنى زشت و باطل مى اند. آنها را به دنیا آوردهشان تنها کسانى اند که آن
بخشنده و آمرزنده است! کسانى که همسران خود را »ظهار« مى کنند، سپس از گفته خود باز    متعال
اى را آزاد کنند؛ این دستورى است که به آن    هگردند، باید پیش از آمیزش جنسَ با هم، بردمى 

ى ]آزاد  یدهید آگاه است! و کسَ که تواناآنچه انجام مى به    متعال  اندرز داده مى شوید؛ و خداوند 
اى[ نداشته باشد، دو ماه پیاپى قبل از آمیزش روزه بگیرد؛ و کسَ که این را هم نتواند،  کردن برده

ها مرزهاى  شصت مسکین را اطعام کند؛ این براى آن است که به خدا و رسولش ایمان بیاورید؛ این
  ."الهى است؛ و کسانى که با آن مخالفت کنند، عذاب دردناکى دارند 

ای معروفی است که روزی اوس بن الصامت از زنش خشمگین شد  سبب نزول این آیات واقعه 
أمُِّی« یعنی تو بر من مانند پشت مادرم )حرام( هستی؛ این لفظ در  و به او گفت: »أنَتِْ عَلَیَّ کَظَهْرِ  

شد، که از طلاق مغلظه هم  زمان جاهلیت قبل از اسلام برای حرمت ابدی و دایمی به کار برده می 
حاضر شد؛    صلی الله علیه و سلم   تر بود. آن زن جهت دریافت حکم شْع، به محضر آن حضرتسخت

وحی بر آن حضرت نازل نشده بود، لذا آن جناب طبق قول    تا آن زمان در خصوص این واقعه،
زن رو به درگاه خدا آورد و عرض کرد: خدایا بیچارگى    .اىمشهور به او فرمود: تو بر او حرام شده

  أله جا آیاتِ فوق نازل شد و راه حل مناسبی برای این مسکنم. در اینو نیازم را به تو شکایت مى 
 17بیان کرد.

قرار    آسیب دیدگی شود که در جاهلیت قبل از اسلام زنان به چه میزان در محرومیت و  دیده می 
ها را از حقوق مدنی و اساسی شان محروم مردسالار آن روز با گفتن یک سخن آن  جامعه    .داشتند 
ستیزانه مهر  به نظام زن  و دین اسلام پا به عرصه وجود گذاشت،  قرآن نازل شد . وقتی  نمودند می 

 ها کرامت و عزت انسانی بخشید.  ای زنان را دوباره احیا کرد و به آنحقوق پامال شده  . بطلان کشید 
آیت مبارکه فوق نشان دهنده  اهمیت جایگاه زن در اسلام است که به شکایت زنی ناشناخته و  

دارد. در واقع شود و ظهار را رفتاری هنجار شکن و زشت و ناشایست بیان می مسن پاسخ داده می 
با قوی اسلامی  ناپسند و هنجارشکن دوران  شْیعت  از تصرفات قولی  قانون، یکی  ترین نص و 
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دیوان

۲۳۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

مندانه  کند و حق زندگی شْافتانگاشت را ملغی می جاهلیت را که حقوق اساسی زنان را نادیده می 
 دهد. را برای زنان دوباره هدیه می 

  ااییلالاءء  ..    ۲۲..    ۱۱..    ۲۲
ها مطلق سوگند خوردن را مراد برخی   18ایلاء« در لغت به معناى قسَم خوردن در هر چیزی است.»

فرمایند: سوگند مرد، در خصوص ترک  در تعریف اصطلاح این واژه علمای احناف می   19دانند. می 
فرمایند:  می   ء اما جمهور علما  20می خود به مدت چهار ماه یا بیشتر از آن است.یآمیزش با همسر دا

سوگند یاد   ماه یا مطلق  چهار  از  بیشتر  همسر  آمیزش با  ترک  کردن بر  سوگند یاد  از  ایلاء عبارت 
 21.است کردن

حکم   (زن بیمار بوده و نزدیکى با او زیان داشته باشد د. )پس اگر این کار، به مصلحت زن باش
تواند نسبت  ولی اگر به جهت آزار و رنجاندن زن باشد، کاری حرام بوده و زن می   ؛ایلاء را ندارد 

 .شکایت نماید  محکمهبه این موضوع در  
کرد که با وی یک یا دو سال و کرد قسم یاد می قبل از اسلام اگر مردی بر خانم خود خشم می 

رفتار   وی اش را بدون این که همرایکنم. در چنین صورتی زن زندگی یا برای همیش آمیزش نمی 
نمود.  دین اسلام این رفتار غیر انسانی را نفی  انسانی شود ویا بتواند شوهر دیگر نماید سپری می 

 22نمود و برای ایلاء قواعد و احکامی بیان داشت.
غیر شْعی    کاریدر این شکی نیست که اگر ایلاء در جهت آزار و رنجاندن همسر ایجاد شود  

زیرا آمیزش با همسر در صورتی که مانع شْعی وجود نداشته باشد یکی از واجبات   ؛شود تلقی می 
در قرآن کریم   متعالشود. خداوند  گناه شمرده می     شود و ترک آن مسلمات زندگی زناشویی تلقی می 

لَّذِينَ   این رویکرد را با جریمه نمودن مولی بیان نموده است تا ضمانتی باشد برای حقوق زنان. ﴿ل ِّ
  سَمِيعٌ وَإنِْ عَزمَُوا الطَّلَاقَ فَإِنَّ اللَّهَ    غَفُورٌ رَّحِيمٌ  أرَْبعََةِ أشَْهُرٍ فَإِن فَاءُوا فَإِنَّ اللَّهَ  يؤُلْوُنَ مِن نِّسَائِهِمْ ترََبرصُ 

جنسی  ها، آمیزشکنند که با آنسوگند یاد می )نمایند  می   کسانی که زنان خود را ایلاء   "  23عَلِيمٌ﴾
خداوند  ( ننمایند  کنند،  بازگشت  اگر  بکشند.  انتظار  ماه  چهار  دارند  مهربان  متعال  حق  و  آمرزنده   ،

خداوند  گرفتند،  جدایی  به  تصمیم  اگر  و  داناست  متعال  است.  و  نظر می   ."شنوا  از  به  که مراد  رسد 
که قسَم بر ترک واجب صحیح نیست، واجبی است که حکم اولی آن وجوب باشد؛ مثل نماز  این

و   نبوده  واجب  خود،  خودی  به  همسر،  با  آمیزش  ولی  است.  آن باطل  ترک  بر  خوردن  قسَم  که 
گردد که ترک آن، موجب انحراف و به  بلکه در صورتی واجب می  ؛حکم اولی آن وجوب نیست 

 
 .۱۴/۴۰هـ.ق(،  1414)بیروت: دار الفکر،  لسان العرب محمد بن مکرم ابن منظور،  18
 .۲۰تا(، )بیروت: المکتبة العلمیة، بی  المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیراحمد بن محمد فیومی،  19
 . ۴/۶۵(، تادار الباز للنشر و التوزیع، بی جا: بی) البحر الرائق شْح کنز الدقائقزین العابدین ابن نجیم،  20
 . ۱۱/۵هـ.ش(،   ۱۴۰۹)قاهره: دار هجر للطباعة والنشر،   المغنیعبدالله بن احمد بن محمد ابن قدامه،   21
 . ۷/۲۲۱هـ.ق(،   ۱۴۰۴)کویت: وزاة الاوقاف و الشئون الاسلامیة،  الموسوعة الفقهیة الکویتیة  22
 . ۲/۲۲۷البقره  23

گناه افتادن زوجین گردد؛ لذا اگر ترک آمیزش به مصلحت زن بوده، یا با رضایت وی همراه باشد  
 .حتی در بیش از چهار ماه کار حرامی نبوده و قسَم بر ترک آن، باطل نیست

که  شود، تا اینهر چند قسَم بر ترک واجب صحیح نیست، و چنین قسَمی اصلات منعقد نمی 
ولی در مورد ایلاء، حتی اگر سوگندی منعقد نشده باشد، شارع   -کفاره داشته باشد مخالفت با آن  

وضع نموده تا از سرد شدن    -تعبدات و برای ضمانت حقوق زنان    -ای را  مقدس چنین کفاره و جریمه 
جلوگیری شود و مردان مسلمان از انجام   -تا حد ممکن-روابط زوجین و فرو ریختن بنیان خانواده 

پس در صورتی که شخص چنین رویکردی را با همسرش روی    .چنین رفتاری خودداری نمایند 
دست بگیرد و به آنچه گفته است وفا کند به قول فقهای حنفی طلاق حتی به خودی خود نیز واقع 

از این حالت نجات داده شود و طلاق بر وی واقع  می   ءشود و سایر فقهامی  بایستی زن  فرمانید 
 گردد.

آزادی  و  حقوق  منافی  رویکرد  این  واقع  است در  زنان  زناشویی  زندگی  مشروع  اگر   .های 
گرفتند و هر از گاهی با ترک  دست قرار می   بدون شک زنان آله    ،شد ل نمی و تصرفات شوهران کنتر 

گرفتند. قرآن کریم با صراحت این موضوع را  آمیزش از طرف شوهر مورد آزار و اذیت قرار می 
فهماند که در صورت وقوع چنین عمل و بازگشت شوهر  برای ما می   کریم  بیان نمود. در واقع قرآن

تداوم زندگی برای زن   ،اگر به قولش وفا نمود و اصرار داشت  .به زندگی عادی بایستی او تنبیه شود
 شود.ی بردگی شمرده می ع با این حالت غیر ممکن است و به نو 

  ههاا  گگوورر  ککررددنن  آآنن  ببهه      ااننگگاارریی  ننووززاادداانن  ددخخترتر  وو  ززننددهه      ننففیی  ببدد  ..    ۲۲..۲۲
های منحط سبک زندگی جاهلی در جزیرة العرب، دخترکشی یا همان زنده به گور  یکی از نشانه 

کردن دختران بوده است. موضوعی که اصل وجود آن مورد نقد قرآن کریم قرار گرفته است و در  
 .بوده است صلی الله علیه و سلمالله های مهم رسول دوران دعوت اسلام از دغدغه 
به  دختران  زمان،  آن  مـی در  انگاشته  خانواده  در  نامطلوب  موجود  يك  سنتی  عنوان  شـدند. 
بر كه  داشته  وجود  سخاوت  قديمی  عمل  يك  دختر  نوزاد  دفن  آن،  می اساس  تلقی  شد.  مندانه 

جا بود كه جنگی ميان دو گروه شْوع اين عمل زشت در جاهليت از آن  :اند دانشوران اسلامی گفته 
كرد. پس از مدتی كه صلح برقرار شـد،   اتفاق افتاد. گروه فاتح دختران و زنان گروه مغلوب را اسا 

قبيله خود بازگردانند  به  با مردانی از گروه   ؛ خواستند اساان جنگی را  اما بعضی از دختران اسا 
دند.  ها ترجيح دادند ميان دشمن بمانند و هرگز به قبيله خود باز نگر غالب ازدواج كرده بودند آن

جا كه بعضی سوگند ياد كردند  سرزنش گرديد تا آن ها سخت گران آمد و مايه  اين امر بر پدران آن
شان شود او را با دست خود نابود كنند تا به دست دشمن نيفتد.    هرگاه در آينده دختری نصيب

كندند  ای می رسيد، حفرهاند در جاهليت عرب هنگامی كه وقت وضع حمل زن فرا می مفسران گفته 
می  آن  بالای  می و  حفره  در  را  او  بود،  دختر  نوزاد  اگر  بود،  نشستند،  پسر  اگر  و  انداختند 

و نزول قرآن، اين رسم دوران جاهليت در كتاب    صلی الله علیه و سلم پس از بعثـت پيامبر   .داشتند می نگه 
  های زیر اشاره نمود. ﴿وَإذَِا المَْوْءُودَةُ سُئِلتَْ توان به آیه آسمانی مسلمانان تقبيح شد كه از جمله می 
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دیوان

۲۳۷

بررسی حمایت‌های غیر جزایی از  زنان آسیب دیده در اندیشه‌های قرآنی

گناه افتادن زوجین گردد؛ لذا اگر ترک آمیزش به مصلحت زن بوده، یا با رضایت وی همراه باشد  
 .حتی در بیش از چهار ماه کار حرامی نبوده و قسَم بر ترک آن، باطل نیست

که  شود، تا اینهر چند قسَم بر ترک واجب صحیح نیست، و چنین قسَمی اصلات منعقد نمی 
ولی در مورد ایلاء، حتی اگر سوگندی منعقد نشده باشد، شارع   -کفاره داشته باشد مخالفت با آن  

وضع نموده تا از سرد شدن    -تعبدات و برای ضمانت حقوق زنان    -ای را  مقدس چنین کفاره و جریمه 
جلوگیری شود و مردان مسلمان از انجام   -تا حد ممکن-روابط زوجین و فرو ریختن بنیان خانواده 

پس در صورتی که شخص چنین رویکردی را با همسرش روی    .چنین رفتاری خودداری نمایند 
دست بگیرد و به آنچه گفته است وفا کند به قول فقهای حنفی طلاق حتی به خودی خود نیز واقع 

از این حالت نجات داده شود و طلاق بر وی واقع  می   ءشود و سایر فقهامی  بایستی زن  فرمانید 
 گردد.

آزادی  و  حقوق  منافی  رویکرد  این  واقع  است در  زنان  زناشویی  زندگی  مشروع  اگر   .های 
گرفتند و هر از گاهی با ترک  دست قرار می   بدون شک زنان آله    ،شد ل نمی و تصرفات شوهران کنتر 

گرفتند. قرآن کریم با صراحت این موضوع را  آمیزش از طرف شوهر مورد آزار و اذیت قرار می 
فهماند که در صورت وقوع چنین عمل و بازگشت شوهر  برای ما می   کریم  بیان نمود. در واقع قرآن

تداوم زندگی برای زن   ،اگر به قولش وفا نمود و اصرار داشت  .به زندگی عادی بایستی او تنبیه شود
 شود.ی بردگی شمرده می ع با این حالت غیر ممکن است و به نو 

  ههاا  گگوورر  ککررددنن  آآنن  ببهه      ااننگگاارریی  ننووززاادداانن  ددخخترتر  وو  ززننددهه      ننففیی  ببدد  ..    ۲۲..۲۲
های منحط سبک زندگی جاهلی در جزیرة العرب، دخترکشی یا همان زنده به گور  یکی از نشانه 

کردن دختران بوده است. موضوعی که اصل وجود آن مورد نقد قرآن کریم قرار گرفته است و در  
 .بوده است صلی الله علیه و سلمالله های مهم رسول دوران دعوت اسلام از دغدغه 
به  دختران  زمان،  آن  مـی در  انگاشته  خانواده  در  نامطلوب  موجود  يك  سنتی  عنوان  شـدند. 
بر كه  داشته  وجود  سخاوت  قديمی  عمل  يك  دختر  نوزاد  دفن  آن،  می اساس  تلقی  شد.  مندانه 

جا بود كه جنگی ميان دو گروه شْوع اين عمل زشت در جاهليت از آن  :اند دانشوران اسلامی گفته 
كرد. پس از مدتی كه صلح برقرار شـد،   اتفاق افتاد. گروه فاتح دختران و زنان گروه مغلوب را اسا 

قبيله خود بازگردانند  به  با مردانی از گروه   ؛ خواستند اساان جنگی را  اما بعضی از دختران اسا 
دند.  ها ترجيح دادند ميان دشمن بمانند و هرگز به قبيله خود باز نگر غالب ازدواج كرده بودند آن

جا كه بعضی سوگند ياد كردند  سرزنش گرديد تا آن ها سخت گران آمد و مايه  اين امر بر پدران آن
شان شود او را با دست خود نابود كنند تا به دست دشمن نيفتد.    هرگاه در آينده دختری نصيب

كندند  ای می رسيد، حفرهاند در جاهليت عرب هنگامی كه وقت وضع حمل زن فرا می مفسران گفته 
می  آن  بالای  می و  حفره  در  را  او  بود،  دختر  نوزاد  اگر  بود،  نشستند،  پسر  اگر  و  انداختند 

و نزول قرآن، اين رسم دوران جاهليت در كتاب    صلی الله علیه و سلم پس از بعثـت پيامبر   .داشتند می نگه 
  های زیر اشاره نمود. ﴿وَإذَِا المَْوْءُودَةُ سُئِلتَْ توان به آیه آسمانی مسلمانان تقبيح شد كه از جمله می 
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دیوان

۲۳۸

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

و در آن هنگام که از دختران زنده به گور شده سؤال شود: به کدامین گناه کشته   24بِأيَِّ ذنَبٍ قتُلَِتْ﴾ 
 .شدند؟

ال ؤ اند مورد سشود معنی کرد. یکی پدرانی که این کودکان را کشته این را به دو صورت می 
شوند. ظاهر آیه همین معنی دوم است  شوند و دیگر این که خودشان مورد سؤال واقع می واقع می 

رساند. قرآن این پدرها می   تر هم است. این معنی دوم نهایت غضب الهی را در باره  و این معنی بلیغ
شان را زنده به گور    جا آن پدرانی که کودکاناید؟ در این: شما به چه گناهی کشته شدهگوید می 
 شوند.طور غیر مستقیم مورد سؤال واقع می اند به کرده

»المَْوْءُودَةُ« آن دختری است که زنده در گور دفن کرده شود، چنان که در جاهلیت در میان  
کردند تا  پنداشتند، و او را زنده در گور دفن می عرب رسم بود که وجود دختر را برای خود عار می 
نْ إمِْلَاقٍ﴾   25این که اسلام این رسم ظالمانه و بد را محو نمود.    و فرزندان   26﴿وَلَا تقَْتلُوُا أوَْلَادَكُم مِّ

 تان را از )ترس( فقر، نکشید.
َ أحََدُهُم بِالْأنُثىََٰ ظلََّ وَجْهُهُ فرماید:  می   متعالدر جای دیگر خداوند   مُسْوَدًّا وَهُوَ كَظِيمٌ   ﴿وَإذَِا بشُرِّ

 َ هُ فِي   بِهِ   يتَوََارَىَٰ مِنَ القَْوْمِ مِن سُوءِ مَا بُشرِّ اَبِ   أيَُمْسِكُهُ عَلَََٰ هُونٍ أمَْ يَدُسر   27ألََا سَاءَ مَا يحَْكُمُونَ﴾   الترر
ها بشارت دهند دختر نصیب تو شده، صورتش )از فرط ناراحتی(  در حالی که هرگاه به یکی از آن 

خاطر بشارت بدی که به او داده شده، از قوم و  ه ب  ، گرددشود؛ و به شد ت خشمگین می سیاه می 
پنهانش  گردد؛ )و نمی قبیله خود متواری می  یا در خاک  قبول ننگ نگهدارد،  با  را  او  داند( آیا 
 کنند. می کند؟! چه بد حکم 

به گور کردن دختران را توبیخ    خاصتات این آیات ضمن این که به صراحت نوزاد کشی   زنده 
و زشت    ه را حکمی ظالمان  ب بودو انگاری به دنیا آمدن دختران که رسمی نا مطل  حتی بد   ، نماید می 
 خواند. می 

در نخستین   الله علیه و سلمصلی    شد که پیامبر اسلاماین امر در اسلام چنان مهم و حیاتی پنداشته می 
اولی که با گروهی از یثّبیان بست، یکی از مواد پیمان    روزهای اعلام رسالتش در هنگام پیمان عقبه  

را خودداری از زنده به گور کردن دختران و قتل فرزندان قرار داد و نیز پس از فتح مکه، یکی از  
به امر خداوند از زنان مسلمان این شهر گرفت این بود که    صلی الله علیه و سلم  مواد بیعتی که پیامبر اسلام

 28شان خودداری کنند. از کشتن فرزندان
رسم دخترستیزی در برخی جوامع وجود دارد که دختران نوزاد   منباید فراموش کرد که هنوز ه

  شود. بر اساس گزارش منجر به مرگ نوازد می   کنند که اکثّات ها رها می ها و مزرعه را در کنار جاده
 

 . ۸۱/۹التکویر  24
تحلیل جامعه شناختی مسئله زنده به گور کردن دختران   "؛ محمد نصیری، ۱۴/۴۰۵، تفسیر معارف القرآنعثمانی،  25

 . ۱۹۹ ، هـ.ش( ۱۳۹۶) ۲۰ های تاریخی ایران و اسلاممجله پژوهش ،  "در جزیرة العرب عصر جاهلی
 . ۱۵۱/ ۶الانعام  26
 .۱۶/۵۹النحل  27
 .۲/۷۵تا(، بی  )بیروت: دارالمعرفة،  السیرة النبویةهشام،  عبدالملک ابن 28

در هندوستان یک ماده سگ ولگرد از یک دختر نوزاد، که در بیرون رها شده  »دویچه وله دری« 
شوند. طوری بود، مراقبت کرده است. در این کشور به تکرار، نوزادان دختر از سوی والدین رها می 

اند، ساکنان محل پس از آن که صدای جیغ این  های هندی از قول مقامات گزارش دادهکه رسانه 
های این سگ ماده یافتند. این نوزاد،  اند، پس از یک شب سرد او را در میان توله نوزاد را شنیده

رها گردیده بود.    29ای در ایالت چتیسگر که هنوز بند نافش قطع نشده بود، بدون لباس در مزرعه 
گردند. دلیل آن این است که  افتد که دختران نوزاد به بیرون رها می در هندوستان بارها اتفاق می 

اما دختر    ؛کندها مراقبت می ماند و در پیری از آن یک پسر معمولات در خانه پدر و مادرش باقی می 
دختر، پرداخت    زیرا هنگام ازدواج، اغلب از خانواده    ؛ گرددعنوان یک بار مالی تلقی می اغلب به 

والدین خود را ترک    شود. علاوه بر آن دختران پس از ازدواج معمولات خانه  انتظار برده می   مهریه  
 30روند. کرده و به خانواده همسر خود می 

  ممممننووععییتت  ععضضلل  ..    ۳۳..۲۲
عضل در لغت به معنای تنگ گرفتن بر کسی و حبس کردن و منع کردن وی است و در اصطلاح  

فرماید: عضل عبارت  ابن قدامه از فقهای مشهور حنبلی می   31. ازدواجزن از    کردن  به معنای منع
است از منع کردن زن از ازدواج با هم کفو خودش هنگاهی که خواهان ازدواج باشد و تراضی میان 

دانند  این رویکرد را در برابر زنان و دختران غیر مشروع می   ، شان وجود داشته باشد. فقهای اسلامی 
 32  انگارند.ستیزی می و آن را نوعی ظلم و زن

 رحمه اللهاند. ابن عابدینفقهای حنفی صراحتات عضل در نکاح را نوعی ظلم در حق دختر دانسته 
: »عضل کننده به سبب منع نمودن ازدواج ظاك است. به همین سبب حاکم و سلطان به  فرماید می 

 33تواند ظلم را از دختر دفع نماید و وی را به نکاح دهد«.نیابت از ولی عضل کننده، می 
داند. طوری که اگر شوهر بخواهد با ندادن  عضل را در باب خلع را مردود می   رحمه اللهابن قدامه 

عنوان خلع برای رهایی  نفقه یا منع حقوق او بر وی ضرر برساند تا زن مجبور شود مقداری مال به 
نماید، پرداخت  شوهر  برای  نکاح  است.  از  مردود  و  باطل  خلع  می   34این  با  دیده  زن  که  شود 

محرومیت نفقه از سوی شوهر متضرر شده است. به همین سبب پرداخت مال از سوی زن به عنوان  
 خلع آسیبی دیگر مالی است که نباید او پرداخت نماید.  

با زنان طلاق داده شده انجام   در زمان جاهلیت عرف و رواج ناپسندی وجود داشت که عمومات 
گرفت، این رسم )جلوگیری از ازدواج دوم یا ازدواج دختران باکره با هم کفو( در قرآن کریم  می 

 
است. این ایالت در مرکز کشور هند است و از نظر وسعت دهمین ایالت هند   هند یکی از ایالات کشور چَتیسگرَ  29
 رود. شمار میبه
 . ۱، (۱۴۰۰دلو،  ۳"سگ ولگرد در هند از نوزاد رها شده در شب سرد مراقبت کرد" )  ،یوله فارس چهیدو 30
 . ۱۱/۴۵، لسان العربابن منظور،  31
 .۹/۳۸۳، المغنی قدامه،ابن  32
 .۳/۸۲هـ.ق(،  ۱۴۱۲)بیروت: دارالفکر،  ردالمحتار علی الدر المختارابن عابدین،  33
 .۷/۵۴ابن قدامه، المغنی،  34
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دیوان

۲۳۹

بررسی حمایت‌های غیر جزایی از  زنان آسیب دیده در اندیشه‌های قرآنی

در هندوستان یک ماده سگ ولگرد از یک دختر نوزاد، که در بیرون رها شده  »دویچه وله دری« 
شوند. طوری بود، مراقبت کرده است. در این کشور به تکرار، نوزادان دختر از سوی والدین رها می 

اند، ساکنان محل پس از آن که صدای جیغ این  های هندی از قول مقامات گزارش دادهکه رسانه 
های این سگ ماده یافتند. این نوزاد،  اند، پس از یک شب سرد او را در میان توله نوزاد را شنیده

رها گردیده بود.    29ای در ایالت چتیسگر که هنوز بند نافش قطع نشده بود، بدون لباس در مزرعه 
گردند. دلیل آن این است که  افتد که دختران نوزاد به بیرون رها می در هندوستان بارها اتفاق می 

اما دختر    ؛کندها مراقبت می ماند و در پیری از آن یک پسر معمولات در خانه پدر و مادرش باقی می 
دختر، پرداخت    زیرا هنگام ازدواج، اغلب از خانواده    ؛ گرددعنوان یک بار مالی تلقی می اغلب به 

والدین خود را ترک    شود. علاوه بر آن دختران پس از ازدواج معمولات خانه  انتظار برده می   مهریه  
 30روند. کرده و به خانواده همسر خود می 

  ممممننووععییتت  ععضضلل  ..    ۳۳..۲۲
عضل در لغت به معنای تنگ گرفتن بر کسی و حبس کردن و منع کردن وی است و در اصطلاح  

فرماید: عضل عبارت  ابن قدامه از فقهای مشهور حنبلی می   31. ازدواجزن از    کردن  به معنای منع
است از منع کردن زن از ازدواج با هم کفو خودش هنگاهی که خواهان ازدواج باشد و تراضی میان 

دانند  این رویکرد را در برابر زنان و دختران غیر مشروع می   ، شان وجود داشته باشد. فقهای اسلامی 
 32  انگارند.ستیزی می و آن را نوعی ظلم و زن

 رحمه اللهاند. ابن عابدینفقهای حنفی صراحتات عضل در نکاح را نوعی ظلم در حق دختر دانسته 
: »عضل کننده به سبب منع نمودن ازدواج ظاك است. به همین سبب حاکم و سلطان به  فرماید می 

 33تواند ظلم را از دختر دفع نماید و وی را به نکاح دهد«.نیابت از ولی عضل کننده، می 
داند. طوری که اگر شوهر بخواهد با ندادن  عضل را در باب خلع را مردود می   رحمه اللهابن قدامه 

عنوان خلع برای رهایی  نفقه یا منع حقوق او بر وی ضرر برساند تا زن مجبور شود مقداری مال به 
نماید، پرداخت  شوهر  برای  نکاح  است.  از  مردود  و  باطل  خلع  می   34این  با  دیده  زن  که  شود 

محرومیت نفقه از سوی شوهر متضرر شده است. به همین سبب پرداخت مال از سوی زن به عنوان  
 خلع آسیبی دیگر مالی است که نباید او پرداخت نماید.  

با زنان طلاق داده شده انجام   در زمان جاهلیت عرف و رواج ناپسندی وجود داشت که عمومات 
گرفت، این رسم )جلوگیری از ازدواج دوم یا ازدواج دختران باکره با هم کفو( در قرآن کریم  می 

 
است. این ایالت در مرکز کشور هند است و از نظر وسعت دهمین ایالت هند   هند یکی از ایالات کشور چَتیسگرَ  29
 رود. شمار میبه
 . ۱، (۱۴۰۰دلو،  ۳"سگ ولگرد در هند از نوزاد رها شده در شب سرد مراقبت کرد" )  ،یوله فارس چهیدو 30
 . ۱۱/۴۵، لسان العربابن منظور،  31
 .۹/۳۸۳، المغنی قدامه،ابن  32
 .۳/۸۲هـ.ق(،  ۱۴۱۲)بیروت: دارالفکر،  ردالمحتار علی الدر المختارابن عابدین،  33
 .۷/۵۴ابن قدامه، المغنی،  34
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۲۴۰

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

شد. داده  قرار  أجََلَهُنَّ   ممنوع  فَبلَغَْنَ  النِّسَاءَ  طلََّقْتُمُ  إذَِا   ﴿وَإذَِا  أزَْوَاجَهُنَّ  ينَكِحْنَ  أنَ  تعَْضُلوُهُنَّ  فَلَا 
ه خود را به پایان رساندند، مانع    35بِالمَْعْرُوفِ﴾  ترَاَضَوْا بيَْنَهُم و هنگامی که زنان را طلاق دادید و عد 

ای ها نشوید که با همسران )سابق( خویش، ازدواج کنند! اگر در میان آنان، به طرز پسندیدهآن 
 تراضی برقرار گردد.  

 36ها.« یعنی حبس و منع کردن آنتعَْضُلُوهُنَّ فرماید: معنای »می  رحمه اللهامام قرطبی 
برداشت چند  هر  آیت  این  خطاب  استپیرامون  شده  بیان  مختلف  می   ؛های  که  اما  تواند 

 38.نماید زیرا عموم لفظ دال بر منع عضل می  37و دختران باشد. ن زنا  یمخاطب شوهران و اولیا
ذان ئولایت ولی و عدم لزوم استاز منظر فقهای اهل تشیع در این صورت، عضل موجب سقوط  
تواند بدون کسب رضایت ولی،  از او در امر نکاح باکره رشیده است و در این صورت دختر می 

 39خویش را به ازدواج هم کفو خود در آورد. 
کند که  ند که این امر بیشتر در مورد زنانی صدق می با استناد به آیت فوق معتقد کرام    فقهای

ها این کار را  خواهند ازدواج نمایند شوهران سابق آناند و زمانی که می یک بار طلاق داده شده
نماید که در  پیرامون دختران باکره نیز صدق می  چنیننمودند. و همخلاف عزت خویش تلقی می 

این صورت ولایت در امر نکاح بر عهده حاکم است و حاکم بایستی دختر را به ازدواج با هم کفو  
گردد و او بر صورت تحقق عضل از سوی ولی، ولایت به باکره رشیده بر نمی   ایندر    40در آورد.

دار  یابد و او به نیابت از ولی، عهدهبلکه ولایت به حاکم انتقال می  ؛نکاح استقلال نخواهد داشت
از منظر   ازدواج نماید،  با غیر کفو خود  اگر دختر  اساس است که  همین  بر  بود.  ولایت خواهد 

ابن عابدین    41تواند اعتراض کند و از قاضی فسخ ازدواج را بخواهد. فقهای حنفی ولی دختر می 
فرماید: »علاوه بر اولیاء، دختر نیز حق اعتراض را دارد. این در صورتی است  در این خصوص می 

فرماید:  ابن رشد می .  42که اولیای غیر از پدر و جد، دختر صغیره را به غیر هم کفو به نکاح دهند« 
کفو خواهد با همزمانی که او می   ،تواند ولیه خود را عضل نماید اتفاق نظر دارند که ولی نمی   ء علما

 43خود ازدواج نماید. 

 
 . ۲/۲۳۲البقره  35
م(،   ۱۹۶۴ )قاهره: دار الکتب المصریة،  الجامع لاحکام القرآنابوعبدالله محمد بن احمد شمس الدین قرطبی،  36
۳/۱۵۹. 
 .۲/۴۰۱هـ.ق(،  ۱۳۵۰)مصر: مطبعة المنار،  تفسیر القرآن الحکیممحمد عبده،  37
 .۸۵، ضمانات حقوق المرأة الزوجیة  دهلوی، 38
 . ۴۱، فقه و اصول مطالعات اسلامیایزدی فرد،  39
 .۷/۳۶۸، المغنیابن قدامه،  40
هـ.ق(،   ۱۴۱۵)بیروت: دارالفکر،  رد المحتار علی الدر المختار شْح تنویر الابصارمحمد امین ابن عابدین،  41
۳/۷۵. 
 . ۳/۸۵ رد المحتار علی الدر المختار،ابن عابدین،  42
 .۳/۹۶۰م(،  ۲۰۰۴)قاهره: دار الحدیث،  بدایة المجتهدمحمد بن احمد ابن رشد،   43

در الموسوعة الفقهیة به حرمت عضل تصریح نموده است: »الأصل أن عضل الولي من له ولایة  
تزویجها من کفئها حرام؛ لأنه ظلم، وإضرار بالمرأة في منعها حقها في التزوی  بمن ترضاه، و ذلک  

﴾لنهي الله سبحانه و تعالی عنه في قوله مخاطبا الأولیاء:   44«. ﴿ فَلَا تعَْضُلوُهُنَّ أنَ ينَكِحْنَ أزَْوَاجَهُنَّ
این   باکره شود. در  مانع نکاح دختر  نزدیک  این است که ولی  بارز عضل  از مصادیق  یکی 

تواند آن دختر را به نکاح دهد. این اصطلاح در فقه زیر عنوان »التزوی  بعضل  صورت قاضی می 
البته این را نباید فراموش کرد که در موارد خاص که مصلحت زن و    45الأقرب بحث شده است«.

طور نمونه، اگر دختری بخواهد  ها مباح است و مانع شْعی ندارد. به دختر در نظر باشد عضل آن
ازدواج شود این  مانع  تواند  می  او  ولی  کند  ازدواج  کفو خود  غیر  درگیر    46با  آینده  در  تا دختر 

 مشکلات نشود. 
باشد که قرآن جا حمایت از حقوق زنان و دختران در امر نکاح می بحث حایز اهمیت در این

 کریم این حق را برای شان ثابت نمود و عرف ناپسند دوران جاهلی را ممنوع قرار داد. 
 
  ))ققااععددگگیی((  وو  ننففااسس  ححماماییتت  اازز  ززنناانن  ددرر  ددوورراانن  ححییلملم  ..  44..    22

بلوغ در دختران است و دوران خروج و قطع دم )خون حیلم( در میان    ه  حیلم یا قاعدگی که نشان
دهد و بر اثر آن زنان  باشد. یک حالتی طبیعی است که زنان را در مضیقه قرار می ها متفاوت می آن 

بیماری  می احساس  موقت  و  آنی  ستون های  و  کمر  ناحیه  در  درد عضلات  درد،  مثل سر  کنند. 
آورد. موارد یاد  شده و ضعف و سستی را به بار می   47فقرات و هم چنان این امر باعث کم خونی
 باشد. شده از بدیهیات در زندگی روز مره زنان می 

نتیجه گفته می  نشانه  پس در  زنان   توانیم که زنان در حالت حیلم )خروج خون که  سلامت 
است( و نفاس )خروج خون بعد از زایمان( نیاز مبرم به حمایت و وارسی دارند تا مکلف ساختن 
آنان به انجام تکالیف. در نتیجه شْیعت اسلامی با درک اوضاع و احوال زنان در همچو حالات 

افزون براین، مقاربت جنسی مشروع را    .ها عفو نموده استانجام برخی از تکالیف شْعی را از آن
ها بیشتر به زندگی شخصی و آرامش خاطر خود  تا آننیز با زنان در این حالت منع نموده است  

 ها سخت سپری نشود. برسند و زندگی بر آن
  ححییلملم  ..    11..  44..    22

، در  که از شْمگاه زن  ، خونی استجا مراد از آن معنی جریان است و در اینه  حیلم در لغت ب
خون   آن  و  آید  بیرون  تندرستی  می حال  بیرون  بکه  ازاله   وسیله  ه  آید،  و  بکارت      پرده     زایمان 

 . گویند(، هر خونی را حیلم نمی بنابر ایندوشیزگی نباشد. )

 
 .۳۰/۱۴۳الموسوعة الفقهیة الکویتیة،  44

 . ۳/۸۵ رد المحتار علی الدر المختار،ابن عابدین،  45
 .۳۰/۱۴۳الموسوعة الفقهیة الکویتیة،  46

47 Anemia 
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دیوان

۲۴۱

بررسی حمایت‌های غیر جزایی از  زنان آسیب دیده در اندیشه‌های قرآنی

در الموسوعة الفقهیة به حرمت عضل تصریح نموده است: »الأصل أن عضل الولي من له ولایة  
تزویجها من کفئها حرام؛ لأنه ظلم، وإضرار بالمرأة في منعها حقها في التزوی  بمن ترضاه، و ذلک  

﴾لنهي الله سبحانه و تعالی عنه في قوله مخاطبا الأولیاء:   44«. ﴿ فَلَا تعَْضُلوُهُنَّ أنَ ينَكِحْنَ أزَْوَاجَهُنَّ
این   باکره شود. در  مانع نکاح دختر  نزدیک  این است که ولی  بارز عضل  از مصادیق  یکی 

تواند آن دختر را به نکاح دهد. این اصطلاح در فقه زیر عنوان »التزوی  بعضل  صورت قاضی می 
البته این را نباید فراموش کرد که در موارد خاص که مصلحت زن و    45الأقرب بحث شده است«.

طور نمونه، اگر دختری بخواهد  ها مباح است و مانع شْعی ندارد. به دختر در نظر باشد عضل آن
ازدواج شود این  مانع  تواند  می  او  ولی  کند  ازدواج  کفو خود  غیر  درگیر    46با  آینده  در  تا دختر 

 مشکلات نشود. 
باشد که قرآن جا حمایت از حقوق زنان و دختران در امر نکاح می بحث حایز اهمیت در این

 کریم این حق را برای شان ثابت نمود و عرف ناپسند دوران جاهلی را ممنوع قرار داد. 
 
  ))ققااععددگگیی((  وو  ننففااسس  ححماماییتت  اازز  ززنناانن  ددرر  ددوورراانن  ححییلملم  ..  44..    22

بلوغ در دختران است و دوران خروج و قطع دم )خون حیلم( در میان    ه  حیلم یا قاعدگی که نشان
دهد و بر اثر آن زنان  باشد. یک حالتی طبیعی است که زنان را در مضیقه قرار می ها متفاوت می آن 

بیماری  می احساس  موقت  و  آنی  ستون های  و  کمر  ناحیه  در  درد عضلات  درد،  مثل سر  کنند. 
آورد. موارد یاد  شده و ضعف و سستی را به بار می   47فقرات و هم چنان این امر باعث کم خونی
 باشد. شده از بدیهیات در زندگی روز مره زنان می 

نتیجه گفته می  نشانه  پس در  زنان   توانیم که زنان در حالت حیلم )خروج خون که  سلامت 
است( و نفاس )خروج خون بعد از زایمان( نیاز مبرم به حمایت و وارسی دارند تا مکلف ساختن 
آنان به انجام تکالیف. در نتیجه شْیعت اسلامی با درک اوضاع و احوال زنان در همچو حالات 

افزون براین، مقاربت جنسی مشروع را    .ها عفو نموده استانجام برخی از تکالیف شْعی را از آن
ها بیشتر به زندگی شخصی و آرامش خاطر خود  تا آننیز با زنان در این حالت منع نموده است  

 ها سخت سپری نشود. برسند و زندگی بر آن
  ححییلملم  ..    11..  44..    22

، در  که از شْمگاه زن  ، خونی استجا مراد از آن معنی جریان است و در اینه  حیلم در لغت ب
خون   آن  و  آید  بیرون  تندرستی  می حال  بیرون  بکه  ازاله   وسیله  ه  آید،  و  بکارت      پرده     زایمان 

 . گویند(، هر خونی را حیلم نمی بنابر ایندوشیزگی نباشد. )

 
 .۳۰/۱۴۳الموسوعة الفقهیة الکویتیة،  44

 . ۳/۸۵ رد المحتار علی الدر المختار،ابن عابدین،  45
 .۳۰/۱۴۳الموسوعة الفقهیة الکویتیة،  46

47 Anemia 
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دیوان

۲۴۲

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

سالگی به سال   نه ، قبل از رسیدن به سن  ، در زنانبیشتر علماء بر آنند که وقت شْعی حیلم
این نظریه را معتبر شمرده    رحمه اللهابن عابدین  گردد.( آغاز نمی روز است  354هر سال قمری  قمری )

فرماید: »و أقَلُه فِي المخُتارِ  داند. »من ك تبلغ تسع سنین علی المعتمد« در ادامه می و مفتی به می 
فرماید: »شْوع حیلم در زنان سن نه سالگی است. اکثّ می   رحمه اللهامام کاسانی   48تِسعٌ وعَلَیهِ الفَتوَی« 

اگر دختری در سن شش الی هشت سالگی خونی را دید،    49اند«.مشایخ این نظریه را اختیار کرده
دانند. اما اگر  شود. تعدادی دیگر آن را حیلم نمی اند: این خون حیلم شمرده می ها گفته برخی 

به اتفاق علماء حیلم نیست. قول راجح در این    ،در سن پن  سالگی و قبل از آن خونی را دید 
میان فقهاء اختلاف نظر    حیلمدر مقدار زمانی    50زمینه همان سن نه سالگی و بعد از آن است.

در این میان فقهای حنفی معتقدند که کمترین مدت حیلم سه روز و بیشترین مدت    وجود دارد.
 51نمایند.، استناد می صلی الله علیه و سلمآن ده روز است و برای این مدعی، به روایتی از پیامبر اسلام 

  ننففااسس  ))خخوونن  ززااییمامانن((  ..    ۲۲..۴۴..۲۲
که بعد از  آید. ولو اینسبب ولادت و زائیدن از شْمگاه زن بیرون می ه  که ب  ، خونی استنفاس

در فقه اسلامی برای نفاس حداقلی تعیین نشده است و ممکن است در یک    سقط جنین نیز باشد. 
ای به دنیا آورد و بعد از زایمان بلافاصله خونش  لحظه جاری و بعد از آن قطع شود. هرگاه زنی بچه 

پایان رسد، آن زن مانند  ه نفاس وی ب    گیرد و دوره بدون خونریزی زایمان صورت    گردد، یا اصلاتقطع
اما حداکثّ   انجام دهد.  باید نماز و روزه و دیگر تکالیف شْعی را  دیگر زنان که پاک هستند، 
مدت نفاس چهل روز تعیین شده است که در صورت تداوم خون بعد از این مدت از حالت نفاس  

 باشد. ود و در صورت توانایی مکلف به انجام تکالیف شْعی می شبیرون دانسته می 
  نن  ععددگگیی  وو  ببععدد  اازز  ززااییماما  لل  ققاا  ززنناانن  ددررححاا    ررففعع  تتککااللییفف  اازز  ..    ۲۲..۴۴..۳۳

تکالیف شْعی    انجام شده در این باب بیشتر در محور حرمت انجام برخی   تحقیقاتدر فقه اسلامی  
چرخد که پهلوی حمایوی و وارسی در این باب را پوشانیده است و بحثی قابل قبول در این  می 

زمنیه انجام نشده است. این امر سبب شده که زنان، قاعدگی را نوعی عیب شمرده و هیچ گاهی از  
عوارض جانبی آن به خانواده چیزی نگویند و درد و افسردگی و کم خونی ناشی از این حالت را  

در شْیعت اسلامی رفع برخی تکالیف مهم شْعی از زنان در همچو حالات نشان   ایند.تحمل نم
های همه جانبه صورت بگیرد تا حالات بیان شده بر  ای این است که بایستی از زنان حمایتدهنده
تکالیف شْعی و آمیزش جنسی در این حالات نشان دهنده  توجه    رفع  ها دشوار سپری نشود. آن 

 بیشتر اسلام به این قشر است متضرر نشوند.
 

 
 . ۲۸۴-۱/۲۸۳ رد المحتار علی الدر المختار،ابن عابدین،  48
 .۱/۱۴، بدائع و الصنائع فی ترتیب الشرائعکاسانی،  49
 .۹۴هـ.ق(،  ۱۴۴۱)عمان: مرکز أنوار العلماء للدراسات،  حیات الأنفاس بمسائل الحیلم و النفاسنوح آفندی،  50
 .۱/۴۰ ،بدائع و الصنائع فی ترتیب الشرائععلاء الدین کاسانی،  51

  االلفف::  ممععااففییتت  اازز  اادداایی  نمنماازز  وو  ررووززهه  
اما یکی از حالاتی که    باشد؛ می   های الهیفریضه   جمله  ادای نماز و روزه بالای افراد مکلف از 

باشد.  داشتن حالت حیلم و نفاس می   .در بر گیرنده زنان است،  نماید فرضیت ادای آن را ساقط می 
گرفتند، آن که روزه بگیرند، اگر روزه  ، حلال نیست  در نتیجه برای زنان در حال حیلم و نفاس

سبب حیلم و نفاس  ه  که ب    روزهایی را  ایکه روزه  . بر آنان واجب استروزه باطل و لغو است
آن مدتنگرفته  در  فوتی  قضای نمازهای  لیکن  قضا نمایند.  نیستاند،  واجب  مشقت  ،  در  تا   .
ماه  که سالی یک  بر خلاف روزه  .شودزیرا قضای نمازهای فوت شده باعث تکلیف می   ؛نیفتند 
حمیل تکالیف شْعی.  در واقع زنان در حالت حیلم و نفاس نیاز بیشتر به حمایت دارند تا ت  .است

ها حمایت شده و در ادای تکالیف شْعی برای شان تخفیف در نظر گرفته  به همین سبب از آن
 شده است.

  ققااررببتت  ججننسسیی  وو  ججماماعع  ننعع  مم  مم   بب::
توانیم  مقاربت جنسی/ جماع )دخول( برای زن و شوهر یک امر مجاز شْعی است و حتی گفته می 

وقتی که همسر در حالت حیلم یا نفاس قرار داشته  شود. اما  که یکی از حقوق واجبه تلقی می 
عی و نرُمال قرار ندارد و  یزیرا همسر در حالت طب ؛باشد شوهر حق مقاربت جنسی دخولی را ندارد

بایستی تنها به مقاربت جنسی غیر دخولی بسنده شود. مقاربت دخولی به نص قرآن و سنت نبوی 
 متعال خداوند  که پاک شود.  ، ممنوع است تا این، با زن در حال حیلم و نفاسو به اجماع مسلمین

  وَلَا تقَْرَبوُهُنَّ حَتَّىَٰ  المَْحِيلِم   قلُْ هُوَ أذَتى فَاعْتزَلِوُا النِّسَاءَ فِي  ﴿وَيسَْألَوُنكََ عَنِ المَْحِيلِم فرماید:  می 
ابِيَْ وَيحُِبر المُْتَطهَِّرِينَ﴾  اللَّهَ يُحِبر إنَِّ    حَيثُْ أمََرَكُمُ اللَّهُ   فَإذَِا تطََهَّرنَْ فَأتْوُهُنَّ مِنْ   يطَهُْرنَْ  و از      52التَّوَّ

رو در حالت  ای است؛ از اینکنند، بگو: »چیز زیانبار و آلودهتو، در باره خون حیلم سؤال می 
ها نزدیکی ننماید، تا پاک شوند! و هنگامی که پاک  گیری کنید! و با آنقاعدگی، از آنان کناره

کنندگان را دوست ها آمیزش کنید! خداوند، توبه شدند، از طریقی که خدا به شما فرمان داده، با آن
 دارد، و پاکان را )نیز( دوست دارد.  

اى است براى چیزى که ملایم با طبع آن نباشد. این معنا به  کلمه »أذى« به معناى هر عارضه 
اذیت خوانده؛ بدان جهت که خون  که قرآن، حیلم را این ،وجهى منطبق با معناى ضرر نیز هست

شود که طبع زن در مزاج خون حیلم که به عادت زنان مربوط است، از عمل خاصَّ حاصل مى 
دهد، و مقدارى از خون طبیعى او را فاسد، و از حال طبیعى خارج نموده، و به  طبیعى انجام مى 
فرستد، تا بدین وسیله رحم را پاک کند و یا اگر جنین در آن باشد، با آن خون داخل رحم مى 

هاى بسیارى به بار  ناکه تنفرآور است، زیجنین را تغذیه کند. آمیزش در حال حیلم، علاوه بر این
از جمله احتمال عقیم شدن مرد و زن، و ایجاد    .را اثبات کرده است  آورد که طب امروز نیز آنمى 

ند سفلیس و سوزاک. همچنین  هاى آمیزشى؛ مانب بیماریو یک محیط مساعد براى پرورش میکر 
، آمیزش داکترانلذا    ،التهاب اعضای تناسلَ زن و وارد شدن خون آلوده به داخل عضو تناسلَ مرد 
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دیوان

۲۴۳

بررسی حمایت‌های غیر جزایی از  زنان آسیب دیده در اندیشه‌های قرآنی

  االلفف::  ممععااففییتت  اازز  اادداایی  نمنماازز  وو  ررووززهه  
اما یکی از حالاتی که    باشد؛ می   های الهیفریضه   جمله  ادای نماز و روزه بالای افراد مکلف از 

باشد.  داشتن حالت حیلم و نفاس می   .در بر گیرنده زنان است،  نماید فرضیت ادای آن را ساقط می 
گرفتند، آن که روزه بگیرند، اگر روزه  ، حلال نیست  در نتیجه برای زنان در حال حیلم و نفاس

سبب حیلم و نفاس  ه  که ب    روزهایی را  ایکه روزه  . بر آنان واجب استروزه باطل و لغو است
آن مدتنگرفته  در  فوتی  قضای نمازهای  لیکن  قضا نمایند.  نیستاند،  واجب  مشقت  ،  در  تا   .
ماه  که سالی یک  بر خلاف روزه  .شودزیرا قضای نمازهای فوت شده باعث تکلیف می   ؛نیفتند 
حمیل تکالیف شْعی.  در واقع زنان در حالت حیلم و نفاس نیاز بیشتر به حمایت دارند تا ت  .است

ها حمایت شده و در ادای تکالیف شْعی برای شان تخفیف در نظر گرفته  به همین سبب از آن
 شده است.

  ققااررببتت  ججننسسیی  وو  ججماماعع  ننعع  مم  مم   بب::
توانیم  مقاربت جنسی/ جماع )دخول( برای زن و شوهر یک امر مجاز شْعی است و حتی گفته می 

وقتی که همسر در حالت حیلم یا نفاس قرار داشته  شود. اما  که یکی از حقوق واجبه تلقی می 
عی و نرُمال قرار ندارد و  یزیرا همسر در حالت طب ؛باشد شوهر حق مقاربت جنسی دخولی را ندارد

بایستی تنها به مقاربت جنسی غیر دخولی بسنده شود. مقاربت دخولی به نص قرآن و سنت نبوی 
 متعال خداوند  که پاک شود.  ، ممنوع است تا این، با زن در حال حیلم و نفاسو به اجماع مسلمین

  وَلَا تقَْرَبوُهُنَّ حَتَّىَٰ  المَْحِيلِم   قلُْ هُوَ أذَتى فَاعْتزَلِوُا النِّسَاءَ فِي  ﴿وَيسَْألَوُنكََ عَنِ المَْحِيلِم فرماید:  می 
ابِيَْ وَيحُِبر المُْتَطهَِّرِينَ﴾  اللَّهَ يُحِبر إنَِّ    حَيثُْ أمََرَكُمُ اللَّهُ   فَإذَِا تطََهَّرنَْ فَأتْوُهُنَّ مِنْ   يطَهُْرنَْ  و از      52التَّوَّ

رو در حالت  ای است؛ از اینکنند، بگو: »چیز زیانبار و آلودهتو، در باره خون حیلم سؤال می 
ها نزدیکی ننماید، تا پاک شوند! و هنگامی که پاک  گیری کنید! و با آنقاعدگی، از آنان کناره

کنندگان را دوست ها آمیزش کنید! خداوند، توبه شدند، از طریقی که خدا به شما فرمان داده، با آن
 دارد، و پاکان را )نیز( دوست دارد.  

اى است براى چیزى که ملایم با طبع آن نباشد. این معنا به  کلمه »أذى« به معناى هر عارضه 
اذیت خوانده؛ بدان جهت که خون  که قرآن، حیلم را این ،وجهى منطبق با معناى ضرر نیز هست

شود که طبع زن در مزاج خون حیلم که به عادت زنان مربوط است، از عمل خاصَّ حاصل مى 
دهد، و مقدارى از خون طبیعى او را فاسد، و از حال طبیعى خارج نموده، و به  طبیعى انجام مى 
فرستد، تا بدین وسیله رحم را پاک کند و یا اگر جنین در آن باشد، با آن خون داخل رحم مى 

هاى بسیارى به بار  ناکه تنفرآور است، زیجنین را تغذیه کند. آمیزش در حال حیلم، علاوه بر این
از جمله احتمال عقیم شدن مرد و زن، و ایجاد    .را اثبات کرده است  آورد که طب امروز نیز آنمى 

ند سفلیس و سوزاک. همچنین  هاى آمیزشى؛ مانب بیماریو یک محیط مساعد براى پرورش میکر 
، آمیزش داکترانلذا    ،التهاب اعضای تناسلَ زن و وارد شدن خون آلوده به داخل عضو تناسلَ مرد 
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دیوان

۲۴۴

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

را   زنانى  با چنین  احتمال وقوع ضرر  به جنسَ  به    .کنند توصیه نمی ممنوع  خاطر  بحث  ادامه  در 
 شود.صورت مشروح در این زمینه پرداخته می 

سلمپیامبر و  علیه  الله  فرمود:  صلی  النكاح}،  إلا  شئ  كل  لفظ    { اصنعوا  الجماع}وفی  حال   53{ إلا  در 
گروه محدثین  جز بخاری  ه  بمگر جماع و نزدیکی جنسی.    ؛ تان هر کاری بکنید ن، با همسراقاعدگی 

اگر مسلمانی معتقد باشد که نزدیکی  : »فرمایندی حنفی می فقهااند. کردههم این حدیث را روایت 
اگر آن عمل را انجام   54«. گردد کافر و مرتد می ،  از راه طبیعی در حال قاعدگی حلال استبا زن  

، به حرمت آن که به حلال بودن آن معتقد باشد، خواه از روی فراموشی یا عدم علمداد بدون این
یا عدم اطلاع از قاعده شدن زن باشد، در این صورت شخص گناهکار نیست و پرداخت تاوان و  

عمد،  ه ، از روی اختیار و بباشد. اگر با علم به حرمت و اطلاع از قاعده بودن زنشکفاره لازم نمی 
که توبه و پشیمانی از    گناه بزرگی را مرتکب شده است  گمانعمل نزدیکی جنسی را انجام داد، بی 

است  اینآن واجب  پرداخت. در  آیا  قول    که  یا خیر؟ دو  است  تاوان واجب  و  که   ست:اکفاره 
نماید: »درچنین  علامه سرخسی در این زمینه تصریح می   55. ای نیستکه بر او کفارهتر آنست  صحیح 

افزاید: »دیدگاه برخی علماء این  صورت تنها توبه و استغفار نماید و کفاره لازم نیست« در ادامه می 
است که اگر در اول حیلم جماع کرد یک دینار صدقه نماید و اگر در آخر حیلم نزدیکی نمود،  

 56«.؛ اما قول صحیح در همچو موارد این است که کفاره ثابت نیست نصف دینار بپردازد 
اما هر نوع مقاربت غیر    ؛پس مقاربت دخولی با همسر در حالت حیلم و نفاس جایز نیست

تواند با همسرش انجام دهد و این کار نه این که ضرر ندارد بلکه  دخولی که ممکن باشد شوهر می 
 شود. سبب درمان سر دردی و افسردگی ناشی از خون حیلم نیز می 

های رسد که منع مقاربت جنسی در حالت حیلم بدین سبب باشد که وقتی هورمونبه نظر می 
ریزد، ضعف و ناتوانی، کم خونی، سستی بدن  شوند و از رحم شان خون می زنان دچار تغییر می 

کند. در واقع زن در حالت  ها را تجربه می و درد مفاصل عوارض جانبی حیلم است که هر زن این
طبیعی و سلامت جسمی قرار ندارد تا آماده  برآورده کردن میل جنسی شوهرش باشد. پس نزدیکی  

دهد.  دخولی در این حالت زن و حتی مرد را در معرض خطرهای ناشی از مقاربت جنسی قرار می 
 57شود. اند که جماع در حال حیلم سبب بیماری جذام می حتی علمای طب مدعی 

این علت اصلی را می  از  را در حالت  گذشته  منع مقاربت جنسی  نزول آیت  توان در سبب 
منع مقاربت   زمانی شْف نزول فرمود که هرگاه زنی در جامعه یهود  حیلم در نظر گرفت. آیت 

نمودند و حتی با آن  ها هر نوع مقاربت و معاشْت را با وی ترک می شد یهودیدچار قاعدگی می 
 

 (. ۳۰۲) 16 ، "الحیلم"هـ.ق(، ۱۳۳۴)بیروت: دار الجبل،  صحیح مسلم مسلم بن الحجاج نیشاپوری، 53
جا: دار )بی  البحر الرائق شْح كنز الدقائق مع حاشیته منحة الخالق،،  نجيم زين الدين بن إبراهيم بن محمد ابن  54

 .۵/۱۳۲تا(، الکتاب الإسلامي، بی 
 . ۱/۲۰۸، فقه السنةسید سابق،  55
 .۱۰/۱۵۸هـ.ق(، 1414)باوت: دار المعرفة،  المبسوطمحمد بن أحمد بن أب سهل شمس الأئمة السرخسي،  56
 . ۲۰۶م(،  ۱۹۸۵)مصر: الهیئة المصریة للکتاب،  الطب الوقائی فی الاسلام احمد شوقی الفنجری،  57

را منع کرد و سایر اعمال و  زن یکجا غذا نمی  تنها مقاربت جنسی دخولی  اسلام  خوردند. دین 
معاشْت را با زن مشروع قرار داد تا زن از حقوق اساسی خویش برخوردار باشد و بسان یک انسان 

اصنعوا كل }:  فرمود  صلی الله علیه و سلم  جا بود که پیامبر اسلامدر جامعه و خانواده خود زندگی نماید. این
 مگر جماع و نزدیکی جنسی.  ؛تان هر کاری بکنید  ، با همسرانقاعدگی در حال  58{ شئ إلا النكاح

رابطه  در طب معاصر به صورت عموم   به دلایل مختلفی   حالت قاعدگی جنسی در    برقراری 
های جسمی و روحی همراه شود. انجام این کار، ممکن است با ایجاد برخی آسیبتوصیه نمی 

 باشد.  
 شود.اشاره می  قاعدگی  در زمان  ، جنسی  ضررهای احتمالی رابطه  در این بخش به برخی از 

قاعدگی، دهانه  .  ۱ خطر عفونت: در دوران  رحم کمی بازتر است و خون محیطی برای   افزایش 
باکتری می   را  ها رشد  رابطه  فراهم  انجام  به    کند.  ابتلا  خطر  است  ممکن  زمان  این  در  جنسی 

  های منتقله از راه جنسی باکتریال واژینوز( یا عفونتهای واژن )مانند  هایی مانند عفونتعفونت
(STIS)     افزایش دهد. اگر یکی از شْکا دچار عفونت منتقله از راه جنسی باشد، خطر انتقال آن را

 59.به دلیل وجود خون بیشتر است
جنسی را    م دوران قاعدگی ممکن است رابطه  یاحتمال ناراحتی: دردهای قاعدگی یا سایر علا .  ۲

که  ناراحت کنند  تجربه  را  لگن  ناحیه  در  درد  یا  حساسیت  است  ممکن  افراد  برخی  کند.  کننده 
 60. جنسی را دردناک کند  تواند انجام رابطه  می 
بارداری ناخواسته )اگرچه بعید است(: در حالی که احتمال بارداری در دوران قاعدگی کمتر  .  ۳

تری قاعدگی کوتاه   مثل زنده بماند. اگر شما دوره    روز در سیستم تولید   ۵تواند تا  است، اسپرم می 
 61.گذاری باشید، احتمال بارداری کمی وجود داردداشته باشید یا نزدیک به زمان تخم 

کند. در حالی که برخی افراد ممکن    ناپاکترجنسی را    : خون قاعدگی ممکن است رابطه  . ناپاکی ۴
 62است با این وضعیت راحت باشند، دیگران ممکن است آن را ناخوشایند بدانند.

  گگییرریی  ننتتییججهه  
فاقد حقوق انسانی خویش بودند. مرد سالاری به جایی رسیده    ت قبل از اسلامزنان در جامعه  جاهلی

دانستند و گاها برای رهایی از آنان دست بود که وجود این قشر انسانی را در جامعه  عار و ننگ می 
نمودند. وقتی اسلام پا به عرصه  وجود گذاشت. زدند و آنان را زنده به گور می ترین کار می به فجیع

ی و فقهی  نسبت به رعایت حقوق  تقرآنی، روای  در اندیشه  حرمت و جایگاه زنان تثبیت گردید و  
 

   .(۳۰۲) 16"الحیلم"   ،صحیح مسلمنیشاپوری،  58
59 ACOG, " vaginitis in nonpregnant patients", 2020/01, https://www.acog.org . 
60 Mayoclinic, "Endometriosis", Aug. 30, 2024, https://www.mayoclinic.org/ 
61 Americanpregnancy,"Ovulation: Frequently Asked Questions", 2024, 
https://americanpregnancy.org/. 
62 Plannedparenthood," Dirtiness: Menstrual blood can make sex dirtier",https: 
www.plannedparenthood.org/. 
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دیوان

۲۴۵

بررسی حمایت‌های غیر جزایی از  زنان آسیب دیده در اندیشه‌های قرآنی

را منع کرد و سایر اعمال و  زن یکجا غذا نمی  تنها مقاربت جنسی دخولی  اسلام  خوردند. دین 
معاشْت را با زن مشروع قرار داد تا زن از حقوق اساسی خویش برخوردار باشد و بسان یک انسان 

اصنعوا كل }:  فرمود  صلی الله علیه و سلم  جا بود که پیامبر اسلامدر جامعه و خانواده خود زندگی نماید. این
 مگر جماع و نزدیکی جنسی.  ؛تان هر کاری بکنید  ، با همسرانقاعدگی در حال  58{ شئ إلا النكاح

رابطه  در طب معاصر به صورت عموم   به دلایل مختلفی   حالت قاعدگی جنسی در    برقراری 
های جسمی و روحی همراه شود. انجام این کار، ممکن است با ایجاد برخی آسیبتوصیه نمی 

 باشد.  
 شود.اشاره می  قاعدگی  در زمان  ، جنسی  ضررهای احتمالی رابطه  در این بخش به برخی از 

قاعدگی، دهانه  .  ۱ خطر عفونت: در دوران  رحم کمی بازتر است و خون محیطی برای   افزایش 
باکتری می   را  ها رشد  رابطه  فراهم  انجام  به    کند.  ابتلا  خطر  است  ممکن  زمان  این  در  جنسی 

  های منتقله از راه جنسی باکتریال واژینوز( یا عفونتهای واژن )مانند  هایی مانند عفونتعفونت
(STIS)     افزایش دهد. اگر یکی از شْکا دچار عفونت منتقله از راه جنسی باشد، خطر انتقال آن را

 59.به دلیل وجود خون بیشتر است
جنسی را    م دوران قاعدگی ممکن است رابطه  یاحتمال ناراحتی: دردهای قاعدگی یا سایر علا .  ۲

که  ناراحت کنند  تجربه  را  لگن  ناحیه  در  درد  یا  حساسیت  است  ممکن  افراد  برخی  کند.  کننده 
 60. جنسی را دردناک کند  تواند انجام رابطه  می 
بارداری ناخواسته )اگرچه بعید است(: در حالی که احتمال بارداری در دوران قاعدگی کمتر  .  ۳

تری قاعدگی کوتاه   مثل زنده بماند. اگر شما دوره    روز در سیستم تولید   ۵تواند تا  است، اسپرم می 
 61.گذاری باشید، احتمال بارداری کمی وجود داردداشته باشید یا نزدیک به زمان تخم 

کند. در حالی که برخی افراد ممکن    ناپاکترجنسی را    : خون قاعدگی ممکن است رابطه  . ناپاکی ۴
 62است با این وضعیت راحت باشند، دیگران ممکن است آن را ناخوشایند بدانند.

  گگییرریی  ننتتییججهه  
فاقد حقوق انسانی خویش بودند. مرد سالاری به جایی رسیده    ت قبل از اسلامزنان در جامعه  جاهلی

دانستند و گاها برای رهایی از آنان دست بود که وجود این قشر انسانی را در جامعه  عار و ننگ می 
نمودند. وقتی اسلام پا به عرصه  وجود گذاشت. زدند و آنان را زنده به گور می ترین کار می به فجیع

ی و فقهی  نسبت به رعایت حقوق  تقرآنی، روای  در اندیشه  حرمت و جایگاه زنان تثبیت گردید و  
 

   .(۳۰۲) 16"الحیلم"   ،صحیح مسلمنیشاپوری،  58
59 ACOG, " vaginitis in nonpregnant patients", 2020/01, https://www.acog.org . 
60 Mayoclinic, "Endometriosis", Aug. 30, 2024, https://www.mayoclinic.org/ 
61 Americanpregnancy,"Ovulation: Frequently Asked Questions", 2024, 
https://americanpregnancy.org/. 
62 Plannedparenthood," Dirtiness: Menstrual blood can make sex dirtier",https: 
www.plannedparenthood.org/. 
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دیوان

۲۴۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

حمایتآسیبزنان    خاصتات زنان   بایسته دیده  و  شایسته  با  های  واقع  در  گرفت.  صورت  ای 
آنان حقوق انسانی  رایها دوباره احیاء گردید و بهای انجام شده، حقوق از دست رفته آنحمایت

با رعایت و عملی کردن آن توانند در جامعه  اسلامی به حقوق اساسی ها، زنان می وضع شد که 
شْیعت اسلامی برای بشریت زندگی نمایند. به همین سبب،    مندانه خویش دست یازند و شْافت

آسیب  خاصتات  مختلف  قشرهای  اقشار  از  مقررات  و  قوانین  با وضع  و  بخشید  دوباره  حیات  دیده 
 های بایسته را انجام داد. زنانِ در معرض خطر، حمایت خاصتات جامعه 
شْیعت اسلامی هر گونه تجاوز، اند؛ زیرا  اسلامی از جایگاه والایی برخوردار   ه  ع در جام  انزن
و به متجاوزین و مجرمین در این زمینه جزا  را محکوم نموده است  هاآنهتک حرمت  ، عدالتی بی 

از حقوق  تعیین نموده است. برای این که زنان در جامعه  اسلامی به حقوق اساسی خویش برسند، 
ها با قاطعیت حمایت نموده است و با ملغی کردن عرف جاهلی تصرفات گفتاری را در  اساسی آن 
 اعتبار قرار داده است.حق زنان بی 

گرفت را رد  صورت می   در حالت حیلم و نفاس افزون براین، رفتارهای غیر انسانی که با زنان  
  برخی تکالیفی شْعی از دوش شان موقتات   های بایسته را مقرر نمود کهها حمایتنموده و از آن

ش ننمایند.  د برداشته  مشقت  احساس  زندگی  جریان  در  جنسی   همچنین،  تا  هنگام    را  مقاربت 
ین در حالی است که در قوانین  ها در زندگی نشود. امنع کرد تا سبب آزار و اذیت آنقاعدگی  

   ها در حالت قاعدگی مطرح نشده است.موضوعه بحثی از تخفیف مکلفیت
  
  
  
  
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  

  ممننااببعع  ففههررسستت    

 قرآن کریم 
 : بیروت. ۳. جلد رد المحتار علی الدر المختار شْح تنویر الابصار . ابن عابدین، محمد امین .1

 .هـ.ق ۱۴۱۵دارالفکر، 
  ۱۴۰۹دار هجر للطباعة والنشر،    :قاهره  .۹- ۷.  المغنی   .قدامه، عبدالله بن احمد بن محمد   ابن .2

 .هـ.ق
 هـ.ق.  1414، 2، چاپ  دارالفکر  :بیروت.  ۱۱جلد   .لسان العرب ن مکرم،ابن منظور، محمد ب .3
جا:  بی   .۴. جلد  البحر الرائق شْح کنز الدقائق  .زين الدين بن إبراهيم بن محمد ابن نجیم،   .4

 تا.الباز للنشر و التوزیع، بی دار 
منحة  مع حاشیته    البحر الرائق شْح كنز الدقائق  ،زين الدين بن إبراهيم بن محمد ابن نجیم،    .5

 . تادار الکتاب الإسلامي، بی  جا:بی .  ۵. جلد الخالق
 تا.بی  دارالمعرفة، :بیروت .السیرة النبویة  .هشام، عبدالملکابن .6
 عمان: مرکز أنوار العلماء للدراسات،. حیات الأنفاس بمسائل الحیلم و النفاسنوح آفندی،  .7

 هـ.ق.  ۱۴۴۱
اکبر .8 علی  فرد،  حقوقی  "  .ایزدی  فقحی  رشیدهجستاری  باکره  نکاح  در  عضل   . "پیرامون 

 .۶۸-۱۵(،  ۱۳۹۰)    ۸۷/ ۱ فقه و اصول مطالعات اسلامی
دار اشبیلیا للنشر،   : ریاض  .التعویلم عن الضرر فی الفقه الاسلامی   .  المدنی بوساق، محمد بن   .9

۱۴۱۹. 
)زمستان   ۶/۱  مجله دیوان  ." نگاهی به حقوق بشر دوستانه در سیره نبوی"  .نور محمد   ،اجن .10

 . ۱۲۵  -۱۰۴ ،(هـ.ش  ۱۴۰۴و بهار   هـ.ش  ۱۴۰۳
 . هـ.ش  ۱۴۲۴  ،اضواء السلف  . ریاض:ضمانات حقوق المراة الزوجیة   .دهلوی، محمد یعقوب .11
بزه دیده شناسی   .فیلزولاژینا،   .12 الله کرد علیوند و احمد محمدیرو مترجم.    . بزه دید و   . ح 

 .هـ.ش ۱۳۷۹مجد،  :تهران
 تا.بی  الفتح للاعلام العربی، . قاهره:فقه السنة  .سید  سابق، .13
أب سهل  ی،سرخس .14 بن  أحمد  بن    1414،  المعرفة دار  :  باوت  ،۱۰جلد  .  المبسوط  .محمد 

 هـ.ق.
 .قهـ.  ۱۳۵۰مطبعة المنار،  . مصر:۲. جلد تفسیر القرآن الحکیم عبده، محمد. .15
شفیع  عثمانی، . 16 القرآن  .محمد  معارف  حسین  .مترجم  .تفسیر  حسین  .  ۱۴-۱۳  .پورمحمد 

 . هـ.ش  ۱۳۸۶انتشارات شیخ الاسلام احمد جام،  زاهدان: 
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دیوان

۲۴۷

بررسی حمایت‌های غیر جزایی از  زنان آسیب دیده در اندیشه‌های قرآنی

  ممننااببعع  ففههررسستت    

 قرآن کریم 
 : بیروت. ۳. جلد رد المحتار علی الدر المختار شْح تنویر الابصار . ابن عابدین، محمد امین .1

 .هـ.ق ۱۴۱۵دارالفکر، 
  ۱۴۰۹دار هجر للطباعة والنشر،    :قاهره  .۹- ۷.  المغنی   .قدامه، عبدالله بن احمد بن محمد   ابن .2

 .هـ.ق
 هـ.ق.  1414، 2، چاپ  دارالفکر  :بیروت.  ۱۱جلد   .لسان العرب ن مکرم،ابن منظور، محمد ب .3
جا:  بی   .۴. جلد  البحر الرائق شْح کنز الدقائق  .زين الدين بن إبراهيم بن محمد ابن نجیم،   .4

 تا.الباز للنشر و التوزیع، بی دار 
منحة  مع حاشیته    البحر الرائق شْح كنز الدقائق  ،زين الدين بن إبراهيم بن محمد ابن نجیم،    .5

 . تادار الکتاب الإسلامي، بی  جا:بی .  ۵. جلد الخالق
 تا.بی  دارالمعرفة، :بیروت .السیرة النبویة  .هشام، عبدالملکابن .6
 عمان: مرکز أنوار العلماء للدراسات،. حیات الأنفاس بمسائل الحیلم و النفاسنوح آفندی،  .7

 هـ.ق.  ۱۴۴۱
اکبر .8 علی  فرد،  حقوقی  "  .ایزدی  فقحی  رشیدهجستاری  باکره  نکاح  در  عضل   . "پیرامون 

 .۶۸-۱۵(،  ۱۳۹۰)    ۸۷/ ۱ فقه و اصول مطالعات اسلامی
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Şâz Kıraatler Meselesine Son Dönem Makaleler Üzerinden Analitik Bir Bakış
the Issue of Shādh Qirāʾāt

  رر  ییللهه  ققرراائئااتت  »»ششااذذ««  ددرر  پپررتتوو  ممققاالالاتت  ااخخ  أأ  ببهه  ممسس      ییلل  یی  تتححلل      یی  ننگگااهه
  االملمععااصرصرةة      وواالملمققاالالاتت    االلببححووثث      ضضووءء      فيفي    االلششااذذةة      االلققررااءءااتت      لملمسسأأللةة      تتححللييللييةة    ددررااسسةة  

21 
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      //ققببوولل      تتااررییخخ  
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      //  تتااررییخخ  ننشش  

22 .07.2025
اساسات علوم    دیپارتمنت  ،وکتورد  ،پوهنوال    1

،  سیارج  پوهنتون ،پوهنحی شرعیات ،اسلامی
 ارجیس، ترکیه.

اساسات علوم اسلامی،  استاد، دیپارتمنت 2
پوهنتون   دیولی، اسلامی علوم  پوهنځی

 قیصری.

1701-7668-0001-0000
6988-0428-0002-0000 

 
این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین   

یا   بررسی شده  
 .سرقت ادبی تثبیت نگردید

Kıraat ilminde şâz meselesi geçmişte hemen her kıraat âliminin 
eserlerinde incelemeye konu ettiği önemli bir konudur. Son 
dönemde de şâz kıraatler alanın kimi araştırmacıları tarafından 
çeşitli çalışmalara konu edilmiştir. Sahih kıraatler yanında şâz olara
ifade edilenler de ayetlerin anlaşılmasına, farklı şekillerde 
yorumlanmasına ve fıkhî konular hakkında daha kapsamlı hükümler 
konulmasına katkı sağlamıştır. Bu sebeple şâz kıraatlerin 
incelenmesi ve son dönem çalışmalarda ele alınış biçimleri önem arz 

Bu çalış şâ ı çı ı
ö ı ç ış ğ ı ş Şâ

ı ö ç ış ç ö ü
ı ış ı şâz kıraatlerin tüm detayları ve yeteri 

ğ ş ı ı ö
ç ı İş ğ ç ış ı ış ı ı ı
ç ğ ı ç ış ı ö ü ı ö

Ç ış ştırma yöntemi kullanılmış
ü ü ı ış ı Ele alınan 

özgün boyutları ile yapılan değerlendirmeler ve elde edilen 
sonuçların alana katkı sağlayacağı düşünülmektedir.

Kıraat, Şâz, Sahih, 

2706 6428 2707 275-249: /ااتتصصففحح   ، 2025:  /سساالل   ،1:  /ششماماررهه   ،6:  /ججللدد   7462

 ::  AAttııff//  ننححووۀۀ  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  
 . 275- 249 (، 1404 سرطان) 2/ 6مجله دیوان ، " اخیر مقالات  پرتو  در  «شاذ» قرائات مسأله  به تحلیلی  نگاهی"، چوللی یاسین  -ک یاوزب عمر 

Ömer Özbek – Yasin Çöllü "Şâz Kıraatler Meselesine Son Dönem Makaleler Üzerinden Analitik Bir Bakış 6 2
)  2025), 249-275.
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

 .
      چچککییددهه  

هر محققِ قرائت در گذشته در    با  یبوده است که تقر  ی »شاذ« موضوع مهم   یمسئله در علم قرائت، 
از محققانِ   ی »شاذ« موضوع مطالعات مختلف برخ   یهاقرائت  را ،یآثار خود به آن پرداخته است. اخ

به کار    «مرجح  ریغ  یهادر علم قرائت به عنوان »قرائت  شتریمفهوم ب  نی حوزه قرار گرفته است. ا  نیا
که به عنوان شاذ شناخته    ییهاتقرائ  ح،ی معتبر و صح  یهارفته است. پرداخته است. علاوه بر قرائت

احکام جامعتر در مورد مسائل    جادیمختلف و ا  یهاآنها به روش  ریتفس  ات،یدر فهم آ  ز ین  شوند ی م
داشته   ی فقه  هم  نقش  به  ها   یبررس  ل،ی دل  نیاند.  نحوه    یقرائت  و  در    یشاذ  آنها  به  پرداختن 

از    ریچارچوب مطالعات اخ  در پژوهش، موضوع »شاذ«    نیاست. در ا  تیحائز اهم  ریمطالعات اخ
اند، از  شده  یکه به عنوان »شاذ« مسم   یی هاقرار گرفته است. قرائت  ینظر علم قرائت مورد بررس

حال، وجود    نیاند. با اقرار گرفته   ی مورد بررس  ریاخ  یدر مطالعات و  پژوهش ها  ی مختلف  یهاجنبه 
کاف  اتیجزئ  ی برخ اندازه  به  که  ابعاد  ننشده  ی ابیارز  ی و  م    زیاند  توجه  گنجان  ی جلب   دن یکنند. 

مطالعه را مستقل و منحصر به    ن یاست که ا  ی از عوامل مهم   یکیذکر شده در محتوا    یهابخش
  ی مقالات فعل  یاسناد  لیاستفاده شده و تحل  ی فیک  قیمطالعه از روش تحق  نیسازد. در ا  ی خودش م
آمده با ابعاد  دستبه   جیو نتا  ها ی ابیکه ارز  شودی موضوع انجام شده است. تصور م   ن یدر مورد ا

 حوزه کمک خواهد کرد.  ن یمورد بحث، به ا ی اصل
 . تلاوت قرآن ح،یقرائت، شاذ، صح، لیتحل  ::  ماماتت  ککللییددیی  ککلل  

 االململلخخصص  
من المسائل المهمة التي تناولها معظم علماء القراءات في مؤلفاتهم عبر    الشاذة القراءة  تعُد مسألة  

العصور. وقد شغلت هذه المسألة حيزّا  من اهتمام الباحثين في الآونة الأخيرة، حيث أجُريت حولها  
  –رغم وصفها بالشذوذ    – دراسات متعددة في ميدان القراءات الشاذة. ولا يخفى أن هذه القراءات  

 فهم الآيات بوجوه متعددة، وفي تفسيرها بطرق متنوعة، كما أسهمت في توسيع  قد أسهمت في
الشاذة  القراءات  دراسة  أهمية  تبرز  هنا  ومن  القرآني.  النص  من  المستنبطة  الفقهية  الأحكام  دائرة 

وفي هذا البحث، تم تناول مسألة الشذوذ من منظور  . وتحليل كيفية تناولها في الدراسات الحديثة 
لم القراءات في سياق الدراسات الحديثة التي أنُجزت في هذا المجال. وقد تناولت تلك الدراسات  ع

الكافي، أو لم   بالقدر  أنهّ يلُاحظ وجود جوانب لم تدُرس  الشاذة من نواحٍ مختلفة، إلا  القراءات 
بعاد المهملة أو  تذُكر في البحوث السابقة. وإن من أبرز ما يُُيز هذا البحث هو احتواؤه على تلك الأ 

وقد اعتمدت الدراسة  . غير المطروقة في الدراسات الأخرى، مما يضفي عليه طابع الأصالة والتميزّ
، مع إجراء تحليل وثائقي للمقالات الحديثة ذات الصلة بالموضوع. ويتُوقع أن  المنهج النوعي على 

 .وبخاصة علم القراءاتتسُهم النتائج المتوصل إليها في إثراء ميدان الدراسات القرآنية،  
 .التحليل، علم القراءات، القراءة الشاذة، القراءة الصحيحة، تلاوة القرآن:  االلككللماماتت  االملمففتتااححييةة  
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Şâz Kıraatler Meselesine Son Dönem Makaleler Üzerinden Analitik Bir Bakış

 االململلخخصص  
من المسائل المهمة التي تناولها معظم علماء القراءات في مؤلفاتهم عبر    الشاذة القراءة  تعُد مسألة  

العصور. وقد شغلت هذه المسألة حيزّا  من اهتمام الباحثين في الآونة الأخيرة، حيث أجُريت حولها  
  –رغم وصفها بالشذوذ    – دراسات متعددة في ميدان القراءات الشاذة. ولا يخفى أن هذه القراءات  

 فهم الآيات بوجوه متعددة، وفي تفسيرها بطرق متنوعة، كما أسهمت في توسيع  قد أسهمت في
الشاذة  القراءات  دراسة  أهمية  تبرز  هنا  ومن  القرآني.  النص  من  المستنبطة  الفقهية  الأحكام  دائرة 

وفي هذا البحث، تم تناول مسألة الشذوذ من منظور  . وتحليل كيفية تناولها في الدراسات الحديثة 
لم القراءات في سياق الدراسات الحديثة التي أنُجزت في هذا المجال. وقد تناولت تلك الدراسات  ع

الكافي، أو لم   بالقدر  أنهّ يلُاحظ وجود جوانب لم تدُرس  الشاذة من نواحٍ مختلفة، إلا  القراءات 
بعاد المهملة أو  تذُكر في البحوث السابقة. وإن من أبرز ما يُُيز هذا البحث هو احتواؤه على تلك الأ 

وقد اعتمدت الدراسة  . غير المطروقة في الدراسات الأخرى، مما يضفي عليه طابع الأصالة والتميزّ
، مع إجراء تحليل وثائقي للمقالات الحديثة ذات الصلة بالموضوع. ويتُوقع أن  المنهج النوعي على 

 .وبخاصة علم القراءاتتسُهم النتائج المتوصل إليها في إثراء ميدان الدراسات القرآنية،  
 .التحليل، علم القراءات، القراءة الشاذة، القراءة الصحيحة، تلاوة القرآن:  االلككللماماتت  االملمففتتااححييةة  
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Giriş
Şâz kıraat ifadesinde geçen şâz kelimesi,   شَذ fiilinden türemiş ism i fâil kalıbında 

olup sözlükte “yalnız kalmak, farklı olmak, nâdir olmak, cemaatten ayrılmak, kural ve 
kaidelere aykırı olmak” anlamlarına gelmektedir.1 Bu kavram kıraat ilminde olduğu 
gibi diğer bazı disiplinlerde de kullanılmaktadır. Söz gelimi Arapça dil bilgisinde 
“Arap dili kurallarına, yaygın kullanıma, kıyasa aykırı olan kelime ve yapılar için 
kullanılmaktadır”. Bu tür kelimeler genelde şiirlerde çok kullanılmıştır. Şâz 
kelimesinin Arapça’da genel anlamda üç grupta ele alınmakta olduğu ifade 
edilmiştir: 1) Kıyasa uyduğu halde “یدع  gibi kelimelerin mâzî fiillerinin ”یذر، 
kullanılmaması. 2) “استصوب  gibi pratikte kullanıldığı halde dil bilgisi ”استنوق، 
kurallarına uymayan kelimeler. 3 ımda karşılığı 

2

Hadis ilminde şâz “sika bir râvînin diğer sika râvilere veya kendisinden daha 
sika olan bir râviye aykırı olarak tek başına rivâyet ettiği hadis” olarak ifade 
dilmiştir. Söz konusu ilimlle ilgili şâz kelimesini ilk defa Şu’be b. Haccâc (ö. 160 776

180 796) ve Abdurrahman b. Mehdî’nin (ö. 198 813 14) kullandığı 
3 Şâz kavramı yerine geçmişte şu kelimelerde 

kullanılmıştır: “  ،الضعیف القیاس،  غیر  بمطرد،  لیس  مایحفظ،  الفاسد،  النادر،  العیب،  القلیل،  غیرالفصیح، 
الغریب،   الضرورة،  الشارد،  المحدود،  المحال،  الردیء،  الغریب،  المسموع،  الشارد،  المخالف،  الخطأ،  المنكر، 
4”المعدول Hicrî ilk asırlarda şâz kavramı genelde Arapça dil bilgisi ve hadis ilminde 
kullanılan bir kavramdır. 207 822) ile Ahfeş (ö. 215 830
kavramı “tercih edilmeyen okumalar” anlamında kıraat ilminde kullanmışlardır.5

Söz konusu kavram, tefsirinde yirmi beş kıraatten bahseden Taberî (ö. 310 923
birlikte kıraat sahasına taşınarak gerek Taberî gerek sonraki kıraat âlimleri 
tarafından kıraat bağlamında kullanılmış ve tanımlanmıştır.6

1. Şâz Kıraatlerin Genel Tarihi Seyri
İlk dönemlerde kıraat âlimleri şâz kavramına farklı anlamlar yüklemiş ve 

süreçte kısmen farklılaşan tanımlar getirmişlerdir. Kıraatlerle ilgili önemli 
 

1 Cemâlüddîn Muhammed b. Mükerrem İbn Manzûr, Lisânü’l (Kahire: Dâru’l 5 28 29
2 Müzhir fî ulûmi’l Mektebetü’l Asrıyye, 

1987), 1/187; İlyâs Münâ, el-Kıyâs fi’n-nahv )Dımaşk: 1405/1985), 81-84, 174, 179; Soner Gündüzöz, “Şâz”, 
TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: 2010 38 384

3 San’ânî, Tavzîhu’l 1997 1 340 348
4 Ethem Demir, “Arap Gramerinde Şâz Olgusu”, Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 14 2019 53
5 Mehmet Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 2 2007 68
6 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 72

rivayetleri barındıran tefsirinde, sahih kıraatlerin yanında şâz kıraatlere de yer 
veren Taberî, şâz kavramını “Hz. Osman Mushafı’na ve genele (icmâa) muhalif olan 
ve senedinde münferid (tek kalan) kıraatler” şeklinde tanımlamıştır.7 Seb‘a ve aşera 
gibi tasnifler Taberî’den sonra oluşturulmuş Taberî ise kendine özgü bazı kurallar 
çerçevesinde söz konusu meşhur kıraatler arasından tercihte bulunmuştur. Sonraki 
süreçte İbn Mücâhid 324 936 , İbn Mihran (ö. 381 992), İbnü’l
833 1429) gibi kıraat âlimlerinin belirlemiş olduğu ve günümüzde kıraat 
tedrîsâtında okutulan vecihlerin Taberî’nin tefsirinde şâz olarak nitelendirildiği de 
görülmektedir. Bu gerçekten dikkate şayan bir husustur. Aynı zamanda şâz 
kıraatlerin merdud kıraatler olmadığının; bir dönemde okumada yaygınlığı 
bulunmasa da sonraki dönemlerde okunmasının yaygınlaşabileceğinin de bir 
göstergesi olması bakımından önemlidir. Örneğin (ما ننزل الملائكة)8   (ننزل)
Nâfî‘ (ö. 169 785), İbn Kesîr (ö. 120 738 154 771), İbn Âmir (ö. 
118/736), Ebû Ca‘fer )ö. 130/747), Yakub )ö. 205/821)   ل  .Ebûbekir Şu’be (ö ;تنََز 
ل   (193/808 ت نَز  180 796 156 773 189 805
ل   (229/844 ن نَز ِّ şeklinde okumuşlardır.9 Taberî, okuyanların az olması sebebiyle 
Ebûbekir Şu‘be’nin okuyuşunun şâz olduğunu ifade etmiştir.10

1.1. İbn Mücâhid ve Sonrası Dönem Şâz Kıraatler
Hz. Osman’dan (ra) sonra kıraat tarihinin ikinci kırılma noktası, İbn Mücâhid 

döneminde yaşanmıştır. İbn Mücâhid kendi döneminde kıraat vecihlerini ve 
rivâyetlerin isnadlarını bilen, hafızların kendisine müracaat ettiği güvenilir 
imamların bulunduğunu ifade etmiştir. Bununla birlikte, kıraat farklılıklarına vâkıf 
olmayan ancak Arap dili ve gramerine hâkim olan okuyucuların da bulunduğunu 
belirtmiştir. Bu tür kimselerin, duydukları bir kıraati yanlış olarak değerlendirme 
eğiliminde olabileceklerini; hâfız olduğu hâlde Arapça bilgisine sahip olmayan bir 
kimsenin hıfzını kaybetmesi neticesinde yanlış okuma ihtimalinin ortaya çıkacağını 
aktarmıştır. Ancak bunlar arasında en sakıncalısının, kıraat ilmine vâkıf olmayan 
dil âlimleri olduğunu ve bu kişilerin yalnızca Arap dili kurallarına dayanarak 

 
7 Câmiʿu’l beyân ʿan te’vîli âyi’l Kur’ân

2001 1 182 2 743
8 15 8
9 Zübdetü’l ‘irfân fî vücûhi’l Kur’ân (İstanbul: Hanifiyye Kitabevi, b.y.y.), 78
10 Sıtkı Gülle, “Taberî’nin, Tefsiri’ndeki Kırâat Değerlendirmeleri”, İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

9 2004 79 83 ; Ayrıca bk. Arslan Karaoğlan,   “Ulûmül Kurânın İlk Kaynakları Üzerine Bir 
Değerlendirme: Abdullah b. Vehb (Ö. 197 812) Örneği”, Hicri İkinci Asırda İslami İlimler 2
Aydar, Ziyad Alrawashdeh, Sevim Geçgel vd. (Ankara: İksad Yayınları, 2022 230 231
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rivayetleri barındıran tefsirinde, sahih kıraatlerin yanında şâz kıraatlere de yer 
veren Taberî, şâz kavramını “Hz. Osman Mushafı’na ve genele (icmâa) muhalif olan 
ve senedinde münferid (tek kalan) kıraatler” şeklinde tanımlamıştır.7 Seb‘a ve aşera 
gibi tasnifler Taberî’den sonra oluşturulmuş Taberî ise kendine özgü bazı kurallar 
çerçevesinde söz konusu meşhur kıraatler arasından tercihte bulunmuştur. Sonraki 
süreçte İbn Mücâhid 324 936 , İbn Mihran (ö. 381 992), İbnü’l
833 1429) gibi kıraat âlimlerinin belirlemiş olduğu ve günümüzde kıraat 
tedrîsâtında okutulan vecihlerin Taberî’nin tefsirinde şâz olarak nitelendirildiği de 
görülmektedir. Bu gerçekten dikkate şayan bir husustur. Aynı zamanda şâz 
kıraatlerin merdud kıraatler olmadığının; bir dönemde okumada yaygınlığı 
bulunmasa da sonraki dönemlerde okunmasının yaygınlaşabileceğinin de bir 
göstergesi olması bakımından önemlidir. Örneğin (ما ننزل الملائكة)8   (ننزل)
Nâfî‘ (ö. 169 785), İbn Kesîr (ö. 120 738 154 771), İbn Âmir (ö. 
118/736), Ebû Ca‘fer )ö. 130/747), Yakub )ö. 205/821)   ل  .Ebûbekir Şu’be (ö ;تنََز 
ل   (193/808 ت نَز  180 796 156 773 189 805
ل   (229/844 ن نَز ِّ şeklinde okumuşlardır.9 Taberî, okuyanların az olması sebebiyle 
Ebûbekir Şu‘be’nin okuyuşunun şâz olduğunu ifade etmiştir.10

1.1. İbn Mücâhid ve Sonrası Dönem Şâz Kıraatler
Hz. Osman’dan (ra) sonra kıraat tarihinin ikinci kırılma noktası, İbn Mücâhid 

döneminde yaşanmıştır. İbn Mücâhid kendi döneminde kıraat vecihlerini ve 
rivâyetlerin isnadlarını bilen, hafızların kendisine müracaat ettiği güvenilir 
imamların bulunduğunu ifade etmiştir. Bununla birlikte, kıraat farklılıklarına vâkıf 
olmayan ancak Arap dili ve gramerine hâkim olan okuyucuların da bulunduğunu 
belirtmiştir. Bu tür kimselerin, duydukları bir kıraati yanlış olarak değerlendirme 
eğiliminde olabileceklerini; hâfız olduğu hâlde Arapça bilgisine sahip olmayan bir 
kimsenin hıfzını kaybetmesi neticesinde yanlış okuma ihtimalinin ortaya çıkacağını 
aktarmıştır. Ancak bunlar arasında en sakıncalısının, kıraat ilmine vâkıf olmayan 
dil âlimleri olduğunu ve bu kişilerin yalnızca Arap dili kurallarına dayanarak 

 
7 Câmiʿu’l beyân ʿan te’vîli âyi’l Kur’ân

2001 1 182 2 743
8 15 8
9 Zübdetü’l ‘irfân fî vücûhi’l Kur’ân (İstanbul: Hanifiyye Kitabevi, b.y.y.), 78
10 Sıtkı Gülle, “Taberî’nin, Tefsiri’ndeki Kırâat Değerlendirmeleri”, İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

9 2004 79 83 ; Ayrıca bk. Arslan Karaoğlan,   “Ulûmül Kurânın İlk Kaynakları Üzerine Bir 
Değerlendirme: Abdullah b. Vehb (Ö. 197 812) Örneği”, Hicri İkinci Asırda İslami İlimler 2
Aydar, Ziyad Alrawashdeh, Sevim Geçgel vd. (Ankara: İksad Yayınları, 2022 230 231
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geçmişte hiç kimsenin okumadığı bir kıraati okuyarak bid'at ehli olacaklarını dile 
getirmiştir.11

İbn Mücâhid döneminde İbn Şennebûz (ö. 328 939
Mushafı’na aykırı olan Abdullah b. Mes‘ud ve Ubey b. Ka‘b’dan rivâyet edilen 
kıraatleri okumakta idi. İbn Miksem el 354 965) ise Mushaf’ta yer alan ve 
Arapçaya uyan her kıraati kabul etmişti.12 Bu ve benzeri sebeplerden dolayı İbn 
Mücâhid, kıraatlerin kabulü konusunda birtakım ölçütler belirlemiş bu doğrultuda 
üç temel şart ortaya koymuştur. Bilindiği üzere bunlar; kıraatin Hz. Osman 
Mushafı’na uygun olması, sahih senetlerle nakledilmesi ve Arap
mutabık bulunmasıdır. Ayrıca İbn Mücâhid, kıraat imamları arasından seçim 
yaparak sayıyı yedi ile sınırlı tutmuş, kıraat sahasında meşhur olan ve öne çıkan 
isimleri belirlemiştir. Bu bağlamda, Medine’de Nâfi, Mekke’de İbn Kesîr, Kûfe’de 
Âsım, Hamza ve Kisâî, Basra’da Ebû Amr b. Alâ, Şam’da ise İbn Âmir’i tercih etmiş 
ve bu yedi imamın kıraatlerini esas alarak Kitâbü’s Seb‘a adlı eserini telif etmiştir. 
İbn Mücâhid, yedi imamın kıraatleri dışında kalan kıraatleri "şâz" olarak 
nitelendirmiş ve bu bağlamda Kitâbü’ş Şâz adlı eserini telif etmiştir. Ancak "şâz" 
kavramını, bu kıraatlerin okunmasının yasak olduğu veya geçersiz olduğu 
anlamında kullanmamıştır. Aksine, söz konusu kıraatlerin yedi imamın kıraatlerine 
kıyasla daha az kişi tarafından nakledildiğini ve okunduğunu ifade etmişti.13

İbn Cinnî (ö. 392 1002) de şâz kıraatlerle alakalı İbn Mücâhid’in görüşünü 
benimsemiş ve kıraatlerin iki kısma ayrıldığını söyleyerek adlı eserinde 
şu ifadelere yer vermiştir: “Birinci kısım, İslam beldelerindeki kıraat âlimlerinin 
çoğunluğunun üzerinde ittifak ettiği kıraatlerdir. Bu kıraatler, Ebu Bekir Ahmed b. Musa b. 
Mücahid’in "es Seb’a fi’l Kırâât" adlı meşhur eserinde yer alan yedi kıraattir. İkinci kısım 
ise, zamanımızda "şâz" olarak adlandırılan yedi kıraat imamının dışında kalan kıraa
Yedi kıraatin dışında kalsa da râvîlerinin güvenilirliğiyle desteklenmiş, önünden ve 
ardından gelen rivayet zincirleriyle çevrelenmiştir. Hatta bunların çoğu, kabul edilen 
kıraatler kadar fasih olabilir. Bunu, İslam beldelerindeki kıraat âlimlerin
ettiği kıraatlere muhalefet etmek veya güvenilir râvîler tarafından kabul edilen kıraatlerden 
uzaklaşmayı meşrulaştırmak amacıyla söylemiyoruz. Amacımız günümüzde "şâz" olarak 

 
11 Kitâbü’s Seb’a fi’l kırâât, thk. Şevki Dayf (Kahire: Dâru’l 1972 45 46
12 İbn Mücâhid, Seb’a 15 16
13 İbn Mücâhid, Seb’a 17 20

adlandırılan kıraatlerin gücünü ve sağlam rivayetlere dayanarak ne kadar köklü olduğunu 
”14

Kıraat ilminde ilk defa onlu tasnifi kıraat i aşera şekilde 
gerçekleştiren İbn Mihrân en 381 992), kıraatlerin önceki nesillerden 
sonraki nesillere aktarılan bir olgu olduğunu ifade etmektedir. Kendisine 

yoluyla ulaşan kıraat vecihleri arasında, senedi sahih olan, resmi mushafa ve 
Arap dili kaidelerine mutabık bulunan kıraatleri sahih olarak kabul etmiş; bu 
şartları taşımayan vecihleri ise şâz olarak nitelendirmiştir. Bu yaklaşımıyla İbn 
Mihrân, kıraatlerin sıhhati hususunda hem rivayet zincirinin hem de dil ve yazım 
açısından belirli esasların gözetilmesi gerektiğini vurgulamıştır.15
anlaşıldığına göre bir anlamda kıraat i sebâdan sonraki üç kıraat zımnen şâz kabul 
edilmiş ve İbn Mihran’a gelince sahih kıraatlere dâhil edilerek daha sonraları 
yaygın bir şekilde okutulmasına zemin hazırlanmıştır. Nihayet İbnü’l Cezerî’ye 

iğinde Yakup, Ebû Ca‘fer ve Halef’in kıraatleri kıraat i aşere öğretime de dâhil 
edildiği için artık şâz olarak algılanması sona ermiştir.

1.3. İbnü’l-Cezerî’den Günümüze Şâz Kıraatler
İbnü’l Müncidi’l adlı eserinde şâz kıraat ile alakalı şunları 

söylemiştir: “Arapçaya uygun, senedi sahih, fakat Mushaf’a uygun olmayan okumalardır. 
Bunlar da İbn Mes’ud, Ebu’d Derda ve diğerlerinin ziyade, noksanlık ve bir kelimenin diğeri 
ile değişimi şeklindeki okumalarıdır. Bu kıraatlere günümüzde şâz denmektedir; çünkü 
bunların senedi sahih olsa da üzerinde uzlaşılan Mushaflardan şâz kalmışlardır”16

i mushafa uymayan okuyuşları şâz olarak nitelendirmiştir. Hz. Osman’ın 
istinsah ettirdiği Mushafları merkeze koyan ve bu bağlamda söz konusu Mushaflara 
uymayan kıraatleri ilk defa şâz kabul eden İbnü’l Cezerî olmuştur.17
ki artık onunla yedi kıraatten sonraki değil on kıraatten sonraki kıraatler şâz kabul 
edilmeye başlanmıştır. Çünkü onun getirdiği sahih şartlarını taşısa da ana Mushaf’a 
uygun olmayan şeklindeki kriter bu anlamda belirleyici olmakla kalmamış,
aşeredeki üç kıraati artık şâz olarak algılanmaktan da bir anlamda kurtarmıştır.

 
14 Ebü’l Muhteseb fî tebyîni vücûhi şevâzzi’l kırâʾât ve’l îzâh ʿanhâ

Necdî Nâsıf – Abdülfettâh İsmâil Şelebî (Kahire: 1966 32
15 Mustafa Doğan, Gâye fi’l kırââti’l ’aşr İsimli Eser Çerçevesinde İbn Mihrân en Nîsâbûrî’nin Kırâat İlmindeki 

(İstanbul, Yüksek Lisans Tezi, 2019 111
16 Muhammed b. Muhammed İbnü’l Müncidü’l Mukriîn ve Mürşidü’t , thk. Abdu’l

Dâru’l Âfâkı’l ’Ârabiyye, 1977 96
17 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 79
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adlandırılan kıraatlerin gücünü ve sağlam rivayetlere dayanarak ne kadar köklü olduğunu 
”14

Kıraat ilminde ilk defa onlu tasnifi kıraat i aşera şekilde 
gerçekleştiren İbn Mihrân en 381 992), kıraatlerin önceki nesillerden 
sonraki nesillere aktarılan bir olgu olduğunu ifade etmektedir. Kendisine 

yoluyla ulaşan kıraat vecihleri arasında, senedi sahih olan, resmi mushafa ve 
Arap dili kaidelerine mutabık bulunan kıraatleri sahih olarak kabul etmiş; bu 
şartları taşımayan vecihleri ise şâz olarak nitelendirmiştir. Bu yaklaşımıyla İbn 
Mihrân, kıraatlerin sıhhati hususunda hem rivayet zincirinin hem de dil ve yazım 
açısından belirli esasların gözetilmesi gerektiğini vurgulamıştır.15
anlaşıldığına göre bir anlamda kıraat i sebâdan sonraki üç kıraat zımnen şâz kabul 
edilmiş ve İbn Mihran’a gelince sahih kıraatlere dâhil edilerek daha sonraları 
yaygın bir şekilde okutulmasına zemin hazırlanmıştır. Nihayet İbnü’l Cezerî’ye 

iğinde Yakup, Ebû Ca‘fer ve Halef’in kıraatleri kıraat i aşere öğretime de dâhil 
edildiği için artık şâz olarak algılanması sona ermiştir.

1.3. İbnü’l-Cezerî’den Günümüze Şâz Kıraatler
İbnü’l Müncidi’l adlı eserinde şâz kıraat ile alakalı şunları 

söylemiştir: “Arapçaya uygun, senedi sahih, fakat Mushaf’a uygun olmayan okumalardır. 
Bunlar da İbn Mes’ud, Ebu’d Derda ve diğerlerinin ziyade, noksanlık ve bir kelimenin diğeri 
ile değişimi şeklindeki okumalarıdır. Bu kıraatlere günümüzde şâz denmektedir; çünkü 
bunların senedi sahih olsa da üzerinde uzlaşılan Mushaflardan şâz kalmışlardır”16

i mushafa uymayan okuyuşları şâz olarak nitelendirmiştir. Hz. Osman’ın 
istinsah ettirdiği Mushafları merkeze koyan ve bu bağlamda söz konusu Mushaflara 
uymayan kıraatleri ilk defa şâz kabul eden İbnü’l Cezerî olmuştur.17
ki artık onunla yedi kıraatten sonraki değil on kıraatten sonraki kıraatler şâz kabul 
edilmeye başlanmıştır. Çünkü onun getirdiği sahih şartlarını taşısa da ana Mushaf’a 
uygun olmayan şeklindeki kriter bu anlamda belirleyici olmakla kalmamış,
aşeredeki üç kıraati artık şâz olarak algılanmaktan da bir anlamda kurtarmıştır.

 
14 Ebü’l Muhteseb fî tebyîni vücûhi şevâzzi’l kırâʾât ve’l îzâh ʿanhâ

Necdî Nâsıf – Abdülfettâh İsmâil Şelebî (Kahire: 1966 32
15 Mustafa Doğan, Gâye fi’l kırââti’l ’aşr İsimli Eser Çerçevesinde İbn Mihrân en Nîsâbûrî’nin Kırâat İlmindeki 

(İstanbul, Yüksek Lisans Tezi, 2019 111
16 Muhammed b. Muhammed İbnü’l Müncidü’l Mukriîn ve Mürşidü’t , thk. Abdu’l

Dâru’l Âfâkı’l ’Ârabiyye, 1977 96
17 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 79
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İbnü’l “Şâz kıraat, imamlardan şöhret ve tevâtür olmaksızın Kur’an 
olarak nakledilen okumalara denir. Bu da İbn Cinnî’nin ‘Muhteseb’ adlı eseri ile diğerlerinin 
kapsadığı okumalardır”18 diyerek şâz kıraati, tevâtür ve iştişharın karşısında duran zıt 
anlamda kullanmıştır. Başlangıçta kıraatlerin kabulünde tevâtürü şart koşan İbnü’l
Cezerî, sonrasında bunun yanlış olduğunu ifade ederek kıraatlerin tevâtüren 
gelmesi hasebinde diğer iki şarta gerek kalmayacağını, diğer şartlara ister uysun 
ister uymasın tevâtüren gelenin Kur’an olduğunu kesin olarak kabul etmek 
gerektiğini ifade etmiştir. Sonrasında bu görüşünden vazgeçerek şu ifadelere yer 
vermiştir: “Nahiv vecihlerine muvâfakat eden, resmi hattın ihtivâ ettiği ihtimallere uyan 
ve senedi sahih olan Kur‘ân’dır. Bu üçü rükündür. Üç rükünden birine halel gelirse Seb‘a’dan 
da olsa şâzdır”.19

Yukarıdaki tanımlara bakıldığında söz konusu üç şartı taşımayan, sahih kıraatin 
dışında kalan vecihler şâz olarak adlandırılmıştır. Sahih kıraatlerin dışında kalan 
kıraatler genel olarak şâz kavramı ile ifade edilmiştir. Bu okuyuşların hepsinin aynı 

olmadığı aşikârdır. Bu bağlamda şâz kıraatleri kendi içerisinde çeşitli 
kısımlarda ele almak mümkündür.

Şâz kıraatin çeşitleri şeklinde de verilebilecek bu konuyu son dönemle ilgili 
olarak ele alacağımız için tarihi süreçteki bu kısımlara ayrı başlıklar ayırmak uygun 
görülmemiş başlıklar halinde ayrıma sonraya bırakılmıştır. 

Mevzu (uydurma) adı verilen kıraatler senedi olmayan, Kur’an’la ve Hz. 
Peygamber’le bir bağlantısı bulunmayan kıraatlerdir. Ebü’l Huzâî’nin (ö. 
408 1017), Ebû Hanîfe’ye (ö. 150 767) nisbet ederek kaleme aldığı İhtiyârâtü min 
kırâât adlı risâlesindeki vecihler, uydurma olarak değerlendirilmiştir.20

En bariz örneğin “ ُالْعُلمََاء عِبَادِەِ  مِنْ  اللهَ  یخَْشَی  َا  ”انَِّم “Kulları içinden ancak bilenler, Allah’ın 
büyüklüğü karşısında heyecan duyarlar”21 âyetindeki Allah lafzını ref/fail,  ع لمََاء
kelimesini ise nasb/mefûl şeklinde okunduğunu gösteren vecihtir. Bu şekilde 
okunduğunda “Allah’ın âlimlerden korktuğu” manası ortaya çıkmaktadır. İbnü’l
Cezerî bu kıraati, mevzu (uydurma) olarak değerlendirmiştir.22 Mevzu kıraatler 
hakkında genelde bu âyet örnek gösterilmiştir. Bununla birlikte el “  وَاذِِ ابتَْلَی

 
18 İbnü’l Müncidü’l 99
19 Muhammed b. Muhammed İbnü’l Tayyibetü’n Neşr fi’l Kırââti’l ’Aşr (Beyrut: Dâru’l Kütübi’l

‘İlmiyye, 1971 7
20 İtkan fî ‘ulûmi’l Kur’an, çev. Sakıp Yıldız

(İstanbul: Hikmet Yayınları, 1987 1 184
21 Fâtır, 35 28
22 İbnü’l Neşr fi’l kırââti’l ‘aşr Debbâ‘ 

(Beyrut: Dâru’l Kütübü’l ‘İlmiye, b.y.y.), 1 16

ابِرْاَهِیم ayetinde ”ابِرْاَهِیمَ رَبُّهُ  lafzını ref/fail olarak,   رَب ه kelimesini ise nasb/meful şeklinde; 
“ ینِّ  یوَْمِّ  مَالِّكِّ  الد ِّ ” ayetinde مالك مَلكََ  şeklinde fiil olarak; “ َوَالنمسْل الحَْرثَْ   ”ویهُْلِكَ 

النسل الحرث،  kelimelerini ref/fail olarak okunduğunu da eserinde 
aktarmıştır.23

Âhad olarak isimlendirilen kıraatler senedi sahih olmakla birlikte gerek 
Arapça’ya gerek resm i mushafa uymayan veya şöhret bulmayan kıraatlerdir.24

Âhad kıraatlere “فَاسْعوَْا الی ذكر الله” ayetinin “فَامْض وا الی ذكر الله” şeklinde25, “ ت كئین علی م 
سان   ی    حِّ ضْر   وَعَبْقَرِّ 26”رَفْرَف   خ  âyetinin “  سَان ی   حِّ ضْر   وَعَبَاقَرِّ فَ  خ  olarak27 ”متكئین علی رَفَارِّ

okunması örnek gösterilebilir. Söz konusu okuyuşlar her ne kadar bir senede 
i mushafa uymamasından dolayı kabul görmemiştir. Hz. Osman 

(ra), Hz. Hafsâ’dan (rha) almış olduğu İmam Mushaf’ı, Zeyd b. Sâbit’in (ra) 
başkanlığında istinsah ettirerek Medine, Mekke, Basra, Kûfe, Şam, Bahreyn ve 
Yemen’e28 göndermiş; bu Mushaflara uymayanların yakılmasını emretmiştir.29

Sonrasında İbn Mücâhid ve sonraki âlimler tarafından Hz. Osman Mushafı’na 
uygunluk, kıraatin kabul şartları arasında sayılmıştır.30 Burada dikkate alınması 
gereken husus Mushaflar istinsah edilinceye kadar sahih kıraatler için Mushaf şartı 
aranmamış olmasına rağmen artık istinsah tamamlandıktan sonra bu Mushaflardan 
birine uygun olmanın da sahih kıraatin şartlarına dâhil edilmiş olmasıdır. 

31 tabiri ile ifade edilen kıraatlere gelince bazı sahâbenin kendi özel 
Mushaflarına açıklama babında yazmış oldukları notlardır. Söz konusu okuyuşlar 
senedinin olmaması, resm i mushafa uymaması bakımından hiçbir zaman kıraat 
kabul edilmemişlerdir. Fakat bu tür okuyuşlar sahâbenin Kur’an’ı nasıl anladığını 
göstermesi açısından ve âyetlerin daha iyi anlaşılması bakımından çok kıymetlidir. 
Bu bağlamda müdrec kıraatlere çok önem verilmiş ve tefsirlerde kullanılmıştır. Sa‘d 

 
23 Necattin Hanay, “Ebü’l Hüzai ve ‘İhtiyârâtü min kırâât ’ Risalesi”, 3 5

2016 113 114 122
24 İtkân, 1 124 Kur’an ı Kerîm’in  

İndirildiği Yedi Harf ve Kırâatlar, (İstanbul: Ensar Yayınları, 2010 232
25 2 321 322
26 55 76
27 2 305
28 İlgili rivâyetlerde Mushaf gönderilen beldelerin 4 5 7 olduğu geçmektedir.
29 Hz. Ali, Abdullah b. Mes‘ûd, Ubey b. Ka‘b, Ebû Mûsâ el Eşârî’nin özel Mushafları yakılmıştır.
30 İbn Mücâhid, Seb’a 17 Kur’ân Tarihi (İstanbul: İFAV Yayınları, 2015 171
31 Sözlükte “eklemek, ilâve etmek” anlamındaki derc kökünden türeyen müdrec kelimesi “kendisine 

ekleme yapılan şey” demektir. Terim olarak senedinde veya metninde bir fazlalık bulunan hadisi ifade 
eder. Bk. Mehmet Efendioğlu, “Müdrec”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi
Diyanet Vakfı Yayınları, 2020 31 472 473



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۲۵۷

Şâz Kıraatler Meselesine Son Dönem Makaleler Üzerinden Analitik Bir Bakış

ابِرْاَهِیم ayetinde ”ابِرْاَهِیمَ رَبُّهُ  lafzını ref/fail olarak,   رَب ه kelimesini ise nasb/meful şeklinde; 
“ ینِّ  یوَْمِّ  مَالِّكِّ  الد ِّ ” ayetinde مالك مَلكََ  şeklinde fiil olarak; “ َوَالنمسْل الحَْرثَْ   ”ویهُْلِكَ 

النسل الحرث،  kelimelerini ref/fail olarak okunduğunu da eserinde 
aktarmıştır.23

Âhad olarak isimlendirilen kıraatler senedi sahih olmakla birlikte gerek 
Arapça’ya gerek resm i mushafa uymayan veya şöhret bulmayan kıraatlerdir.24

Âhad kıraatlere “فَاسْعوَْا الی ذكر الله” ayetinin “فَامْض وا الی ذكر الله” şeklinde25, “ ت كئین علی م 
سان   ی    حِّ ضْر   وَعَبْقَرِّ 26”رَفْرَف   خ  âyetinin “  سَان ی   حِّ ضْر   وَعَبَاقَرِّ فَ  خ  olarak27 ”متكئین علی رَفَارِّ

okunması örnek gösterilebilir. Söz konusu okuyuşlar her ne kadar bir senede 
i mushafa uymamasından dolayı kabul görmemiştir. Hz. Osman 

(ra), Hz. Hafsâ’dan (rha) almış olduğu İmam Mushaf’ı, Zeyd b. Sâbit’in (ra) 
başkanlığında istinsah ettirerek Medine, Mekke, Basra, Kûfe, Şam, Bahreyn ve 
Yemen’e28 göndermiş; bu Mushaflara uymayanların yakılmasını emretmiştir.29

Sonrasında İbn Mücâhid ve sonraki âlimler tarafından Hz. Osman Mushafı’na 
uygunluk, kıraatin kabul şartları arasında sayılmıştır.30 Burada dikkate alınması 
gereken husus Mushaflar istinsah edilinceye kadar sahih kıraatler için Mushaf şartı 
aranmamış olmasına rağmen artık istinsah tamamlandıktan sonra bu Mushaflardan 
birine uygun olmanın da sahih kıraatin şartlarına dâhil edilmiş olmasıdır. 

31 tabiri ile ifade edilen kıraatlere gelince bazı sahâbenin kendi özel 
Mushaflarına açıklama babında yazmış oldukları notlardır. Söz konusu okuyuşlar 
senedinin olmaması, resm i mushafa uymaması bakımından hiçbir zaman kıraat 
kabul edilmemişlerdir. Fakat bu tür okuyuşlar sahâbenin Kur’an’ı nasıl anladığını 
göstermesi açısından ve âyetlerin daha iyi anlaşılması bakımından çok kıymetlidir. 
Bu bağlamda müdrec kıraatlere çok önem verilmiş ve tefsirlerde kullanılmıştır. Sa‘d 

 
23 Necattin Hanay, “Ebü’l Hüzai ve ‘İhtiyârâtü min kırâât ’ Risalesi”, 3 5

2016 113 114 122
24 İtkân, 1 124 Kur’an ı Kerîm’in  

İndirildiği Yedi Harf ve Kırâatlar, (İstanbul: Ensar Yayınları, 2010 232
25 2 321 322
26 55 76
27 2 305
28 İlgili rivâyetlerde Mushaf gönderilen beldelerin 4 5 7 olduğu geçmektedir.
29 Hz. Ali, Abdullah b. Mes‘ûd, Ubey b. Ka‘b, Ebû Mûsâ el Eşârî’nin özel Mushafları yakılmıştır.
30 İbn Mücâhid, Seb’a 17 Kur’ân Tarihi (İstanbul: İFAV Yayınları, 2015 171
31 Sözlükte “eklemek, ilâve etmek” anlamındaki derc kökünden türeyen müdrec kelimesi “kendisine 

ekleme yapılan şey” demektir. Terim olarak senedinde veya metninde bir fazlalık bulunan hadisi ifade 
eder. Bk. Mehmet Efendioğlu, “Müdrec”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi
Diyanet Vakfı Yayınları, 2020 31 472 473
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b. Ebî Vakkas, “  32”وَلَه   أخَ   أوَْ  أ خْت ayetine miras ayetinde kastedilenin anne bir kardeşler 
olduğunu açıklamak için  ْن أ م    مِّ ifadesini eklemiştir. Ayrıca yemin kefaretinde “  أوَْ 
یر   رَقبََة 33”تحَْرِّ نَة ؤْمِّ م  lafzı eklenerek hür bırakılacak kölenin Müslüman olması 
gerektiği açıklanmıştır.34 نْ  رَب ِّك مْ “ نَاح   أنَْ  تبَْتغَ وا فَضْلا مِّ 35”لیَْسَ  عَلیَْك مْ  ج  ayetine de “  ِّم فِّی مَوَاسِّ
 ِّ açıklaması ilave edilmiş36 ”الْحَج  ve böylece yapılmasına izin verilmiş olan ticaretin 
hac zamanındaki ticaret olduğu daha belirgin hale getirilmiştir.
2. Günümüzde Şâz Kıraat Algısı ve Şâz Kıraatler Meselesine Analitik Bakış

2.1. Şâz Kıraat, Tanımlar ve İsmi Zikredilen Şahıslar
Günümüzde yapılan çalışmalarda şâz kavramının anlamında daralma, 

bulanıklaşma, farklılaşma vs. türünden bir değişim ve başkalaşma görülmemiştir. 
Genelde bu kavramın yukarıda kısaca verdiğimiz sözlük anlamları, birbirine benzer 

ildiği tespit edilmiştir. Ancak kavrama verilen 
anlamların aynı eserlerden nakledildiğinde bile farklı biçimlerde ifade edilmeye 
çalışıldığı söylenebilir. Toplu bir şekilde bunları zikretmek şâz kavramının anlam 
alanının son dönemdeki ifade edilme biçimlerinin belirginleşmesini sağlayacaktır: 
… “tek olmak, ayrı düşmek, azınlık olmak ve dışlanmak” gibi manalara gelen bir 

37 “cumhurdan/çoğunluktan ayrılmak, münferit, tek başına kalmak”38

kalmak, nadir olmak, azlık, ayrılık, çoğunluğun dışına çıkıp onlardan ayrılmak, 

 
32 4 12
33 5 89
34 İbnü’l Neşr 1 28 29
35 2 198; Hac aylarında Müslümanlar, ihramlı olmaları hasebiyle ticaretin haram olacağı 

düşüncesiyle alışverişten uzak durmakta idiler. Söz konusu âyet ihramlı olmanın ticarete engel 
olmayacağını ve alışveriş yapılabileceğini ifade etmektedir. Bk. Kur’an Yolu Türkçe Meal 

(Ankara: DİB Yayınları, 2023 1 317
36 Câmiʿu’l 4 165
37 Ḫ Kitâbu’l ʿAyn İbrâhîm es

Sâmerrâʾî (Beyrut: Mektebetu’l 1988 6 215; İbn Manzûr, Lisânü’l ʿArab 3 494
Kurtuluş, “Şâz Kırâatlerin Mahiyeti ve Çeşitleri”, 3 (Mayıs 2023 19

38 Kitâbü’l ʻAyn 6 215; İbn Manzûr, Lisânü’l ʻArab 2 219
Cemâlü’l kurrâ ve kemâlü’l Bevvâb (Mekke: Mektebetü’t 1987

1 234; Muharrem Önder, “Şâz Kıraatlar ve İslâm Hukûku Açısından Değeri”, İslam Hukuku Araştırmaları 
13 2009 165

kural dışı ve ilkelere aykırı olmak"39 ve “az veya çok olmasını dikkate almaksızın 
kıyasa muhâlif olan şeydir.”40

Burada incelediğimiz çalışmaların tümünde ortak kullanılan kaynağın Lisânü’l
ʿArab olduğu ve aynı ifadelere bir iki kelime ilave ile kavramın aktarıldığı göze 
çarpmaktadır. Diğer kaynak ikinci derecede kullanılan Kitâbu’l ʿAyn’dır. Bunun 
yanında aşağıda dipnotlarda isimleri verilen diğer kaynakların kullanıldığı da 
görülmüştür. Şâz kavramı hakkında aktarılan bilgilerde öne çıkan ortak anlamın 
“tek kalmak olduğu” belirgindir. Bunun dışında verilen “kural dışı ve ilkelere aykırı 
olma” ile “kıyasa muhalif olma” yalnızca birer çalışmada geçmektedir. Bu da bize 
kavramın anlamının sözlüklerden aktarılanın yanında, incelenen eserlerde 
rastlanılan tanımlardan da faydalanıldığını, aynı zamanda kıraat ilminden başka 
alanlardaki anlamlara da başvurulduğunu göstermektedir. Daha sonra şâz kıraat 
tanımlarına geçilmiştir.

Bir çalışmada geçmişte yapılan tanımlar da göz önünde bulundurularak şâz 
kıraat kavramının anlamına ulaşmak hedeflenmiş, şâz kavramını hakkında “
diline muhalefet midir, şâz kavramı yaygınlığa mı yoksa tevâtüre mi muhalefettir, şâz 
kavramı üç şarttan birine aykırılık mı, şâz kavramı resm i mushafa muhalefet mi, şâz 
kavramı senedi sahih olmamak mı”41 sorularına cevap aranmıştır. Bu tür kıraatlerin 
reddedilme sebebi olarak şâz kavramı ile uydurma ve yaygın olmayanın ifade 
edilmesinin kıraat ı aşere dışında kalan sahih okuyuşları kabul etmemeye 
götürdüğü söylenmiştir. Ayrıca şâz kıraatlerin sened itibar
kalmadığı, dilsel açıdan da ilerde olduğunu ama toplumda yaygın olmadığı ve bu 
yüzden de reddedildiği aktarılmıştır. Bundan sonra ise asıl sorun şu ifadelerle 
açıklanmaya çalışılmıştır: “Sorun, sahih olmayan kıraatları şâz ile tanımlamak değil, 
gelenek içerisinde şâzzın içerdiği yaygın olmamakla birlikte sahih okumaların bu tanımla 
merdûd/mevzû konumuna düşürülmesidir.”42

Kıraat alanında şâz terimini ilk kez Ferrâ ile Ahfeş’in söylediği, İbn Mücâhid’in 
yedi kıraatin dışında kalanlar için şâz kavramını kullandığı ve İbn Cinnî’nin de bu 
tanımı kabul ettiği ifade edilen çalışma onun şöyle dediğini aktarmıştır: “İbn 

 
39 İbn Manzûr, 5 28 29 Mevsılî, 

1403 1 96; Necattin Hanay, “Şâz Kıraat Olgusuna Taberî Vechesinden Bir Bakış”, 
4 8 2017 292; Ahmet Gökdemir, “Osmanlı Kıraat Eğitiminde Şâz Kıraatler ve Yûsuf 

Efendizâde’nin Konuya Dair Tepkisi” Marife Dini Araştırmalar Dergisi 19 1 2019 70 71
40 İbn Manzûr, Lisânü’l 5 28 29; Nesrişah Saylan, “İbn Cinnî’nin el Muhteseb Adlı Eserinde Şâz 

Kıraat Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 7 Aralık Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 9 1 2022 179 202
41 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 83
42 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 81
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Şâz Kıraatler Meselesine Son Dönem Makaleler Üzerinden Analitik Bir Bakış

kural dışı ve ilkelere aykırı olmak"39 ve “az veya çok olmasını dikkate almaksızın 
kıyasa muhâlif olan şeydir.”40

Burada incelediğimiz çalışmaların tümünde ortak kullanılan kaynağın Lisânü’l
ʿArab olduğu ve aynı ifadelere bir iki kelime ilave ile kavramın aktarıldığı göze 
çarpmaktadır. Diğer kaynak ikinci derecede kullanılan Kitâbu’l ʿAyn’dır. Bunun 
yanında aşağıda dipnotlarda isimleri verilen diğer kaynakların kullanıldığı da 
görülmüştür. Şâz kavramı hakkında aktarılan bilgilerde öne çıkan ortak anlamın 
“tek kalmak olduğu” belirgindir. Bunun dışında verilen “kural dışı ve ilkelere aykırı 
olma” ile “kıyasa muhalif olma” yalnızca birer çalışmada geçmektedir. Bu da bize 
kavramın anlamının sözlüklerden aktarılanın yanında, incelenen eserlerde 
rastlanılan tanımlardan da faydalanıldığını, aynı zamanda kıraat ilminden başka 
alanlardaki anlamlara da başvurulduğunu göstermektedir. Daha sonra şâz kıraat 
tanımlarına geçilmiştir.

Bir çalışmada geçmişte yapılan tanımlar da göz önünde bulundurularak şâz 
kıraat kavramının anlamına ulaşmak hedeflenmiş, şâz kavramını hakkında “
diline muhalefet midir, şâz kavramı yaygınlığa mı yoksa tevâtüre mi muhalefettir, şâz 
kavramı üç şarttan birine aykırılık mı, şâz kavramı resm i mushafa muhalefet mi, şâz 
kavramı senedi sahih olmamak mı”41 sorularına cevap aranmıştır. Bu tür kıraatlerin 
reddedilme sebebi olarak şâz kavramı ile uydurma ve yaygın olmayanın ifade 
edilmesinin kıraat ı aşere dışında kalan sahih okuyuşları kabul etmemeye 
götürdüğü söylenmiştir. Ayrıca şâz kıraatlerin sened itibar
kalmadığı, dilsel açıdan da ilerde olduğunu ama toplumda yaygın olmadığı ve bu 
yüzden de reddedildiği aktarılmıştır. Bundan sonra ise asıl sorun şu ifadelerle 
açıklanmaya çalışılmıştır: “Sorun, sahih olmayan kıraatları şâz ile tanımlamak değil, 
gelenek içerisinde şâzzın içerdiği yaygın olmamakla birlikte sahih okumaların bu tanımla 
merdûd/mevzû konumuna düşürülmesidir.”42

Kıraat alanında şâz terimini ilk kez Ferrâ ile Ahfeş’in söylediği, İbn Mücâhid’in 
yedi kıraatin dışında kalanlar için şâz kavramını kullandığı ve İbn Cinnî’nin de bu 
tanımı kabul ettiği ifade edilen çalışma onun şöyle dediğini aktarmıştır: “İbn 

 
39 İbn Manzûr, 5 28 29 Mevsılî, 

1403 1 96; Necattin Hanay, “Şâz Kıraat Olgusuna Taberî Vechesinden Bir Bakış”, 
4 8 2017 292; Ahmet Gökdemir, “Osmanlı Kıraat Eğitiminde Şâz Kıraatler ve Yûsuf 

Efendizâde’nin Konuya Dair Tepkisi” Marife Dini Araştırmalar Dergisi 19 1 2019 70 71
40 İbn Manzûr, Lisânü’l 5 28 29; Nesrişah Saylan, “İbn Cinnî’nin el Muhteseb Adlı Eserinde Şâz 

Kıraat Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 7 Aralık Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 9 1 2022 179 202
41 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 83
42 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 81
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Mucahid’e ait Kitabu’s Seb‘a’da zikredilen ve bölgedeki âlimlerin uzerinde icma ettiği 
okumalar ilk kısımdır. İkincisi ise yedi kıraatin dışında kalan okumalardır. Bu okuyuşlara 
şâz kıraat denmektedir.” Devamla, İbn Cinnî’nin görüşü olarak bu okuyuşların 
muhtemelen sahâbenin Hz. Peygamber’den işittiği ve yedi harf kapsamında olduğu, 
sika kimseler tarafında rivâyet edildiği ve bu okuyuşların senedinin Hz. 
Peygamber’e (sav) dayandığı43 belirtilmiştir.

Şâz kıraat tanımına ilişkin olarak geçmiş tanımlarla bağlantılı bir şekilde “senedi
mütevâtir on kıraatin dışında kalan okumalar, mütevâtir kıraatlara mahsus 

olan üç şarttan biri eksik olan kıraatler, sahâbenin mushaflarına tefsir amacıyla yazdığı ve 
sonradan kıraat zannedilen rivayetlerdir” şeklinde tanımlar yapılmıştır. 
şâz kıraat denilince ilk akla gelen on dörtlü tasnifte yer alan ı Basrî (ö. 
110 728), İbn Muhaysın (ö. 123 741), A‘meş (ö. 148 765) ve Yezîdî’nin (ö. 202 817
kıraatleridir.44 Bunlarla birlikte şâz kıraatlerle alakalı şu isimler de kaynaklarda 

• 149 766
• Ebû Dâvûd Şibl b. Abbâd el 160 777
• Ebu’s Salt İbn Kudâme (ö. 161 778
• Ebû Naîm Şucâ’ b. Ebî Nasr (ö. 190 806
• 235 850
• 240 855
• Ebû Ca’fer Ahmed b. Ferah b. Cibrîl (ö. 303 916
• Ebu’l Bağdâdî (ö. 328 940
• Ebu’l Abbâs Hasan b. Saîd b. Ca’fer el 371 982
• Hasen b. Ali b. İbrahim (ö. 446 1054
• 496 1103
• 541 1147 45

Görüldüğü üzere şâz kavramı ile ifade edilen kıraatler sıhhat derecesine göre 
çeşitlenmekte ve anlam kazanmaktadır. Her ne kadar bu kıraatlerin namazda kıraat 
olarak okunması câiz olmasa da bu tür rivâyetler Kur’an’ın anlaşılmasına ve fıkhî 

edilmesi ve çeşitlenmesine büyük katkı sunmaktadırlar. Şurası da 
bir gerçektir ki şâz olarak değerlendirilen âhad kıraat kategorisindeki üç şartı 
taşıdığı halde meşhur olmayan kıraatlerle geçmişte kıraat yapılmaktaydı. İbn 

 
43 İbn Cinnî, 1 32; Saylan, “İbn Cinnî’nin Şâz Kıraat Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 183 184
44 İthâfü Fuzalâ’i’l beşer fi’l Kırââti’l Erba‘ate ‘Aşer

Mehre (Beyrut: Dâru’l Kütübi’l ‘İlmiye, 2011 14
45 Yusuf Ziya Kurtuluş, “Şâz Kırâatlerin Mahiyeti ve Çeşitleri”, 3 (Mayıs 2023 27

Mücâhid sonrasında kıraat i seb‘a’nın oluşturulması ve kıraatlerin kabul şartlarının 
belirlenmesi sonucunda âhad olan kıraatler ile kıraat yapılamayacağı kanaati hâsıl 
olmuştur. Sonrasında İbn Mihrân ve İbnü’l Cezerî’nin kıraat i aşera’yı 
oluşturmasıyla kıraat alanı genişlese de dışarıda kalan âhad kıraatlerin mevcudiyeti 
varlığını korumuştur. Bu bağlamda şâz kıraatlerin tarihi süreçte ve günümüzde ne 
anlama geldiğini ele alan ve söz konusu kıraatlerin konumunu belirlemeye çalışan 
birçok çalışma yapılmıştır. Şâz kıraatlerin tarihsel süreci analizimizde ikinci başlık 
olacaktır.

2.2. Şâz Kıraatlerin Tarihsel Süreci
Son dönemde şâz kıraatlerle alakalı kaleme alınan çalışmalarda 

tanımlamalardan sonra ekseriyetle şâz kıraatlerin tarihsel yönleri ele alınmıştır. 
Söz konusu kıraatlerin nasıl ortaya çıktığı, şâz kıraat çeşitleri ve imamları, şâz 
kıraatlerin kabul edilebilirliği ve fıkıh ilminde delil sayılması gibi hususlar bu 
araştırmaların genel konularıdır. Bu bağlamda söz konusu çalışmalarda şâz 
kıraatlerin ne zaman ortaya çıktığı ve neleri kapsadığı, diğer ilim dallarındaki 
etkisine yanıt aranmıştır. Amaçlarında belirtilmesine rağmen bazı çalışmalarda söz 
konusu kıraatlerin fıkıh ilminde kullanılması ve delil sayılması konusunda gerekli 
açıklamalara yer verilmediği görülmüştür.

İncelediğimiz ilk çalışmada Hz. Peygamber’e (sav) yedi harf ruhsatının 
verilmesiyle başlatılan kıraatlerin daha sonra çeşitli sebeplerle okunma konusunda 
çok fazla sayıda ihtilahlar ortaya çıkmasından itibaren çeşitli dönemlerde sınırlı 
hale getirildiği ifade edilmiştir. Bu kıraatlerin sınırlandırılması sırasında herhangi 
bir sebeple bu sınırlama dışında kalanların şâz olduğu ifade edildiği için aslında adı 
henüz konmasa bile şâz kıraatlerin bu yedi harf ruhsatı içinde var olduğu zımnen 
ifade edilmiştir.46 Bu gizli kabul aynı zamanda şâz kıraatlerin başlangıcını da Hz. 
Peygamber’e kadar ulaştırmakta ancak sahih kıraatlerde olduğu gibi tüm şartları 
taşıma konusunda cumhurun iltifatına mazhar olamamaktadır.

Bir çalışmada çoğunluk tarafından okunmayan, az bilinen kıraatler hakkında 
dördüncü asırdan itibaren şâzz kıraatler tabirinin kullanıldığını dile getirilmiştir. 
Devamla isnad açısından şâz kıraatler, “isnadındaki kusur sebebiyle şâz, uydurma 
(mevzu) olması sebebiyle şâz, resm i mushafa uymaması nedeniyle şâz, tefsir kabilinden 
ilaveler (müdrec) olması, isnada, resm i mushafa veya her ikisine de uymaması nedeniyle 

 
46 Bayram Demircigil, “İbn Cinnî’nin ’inde Şâz Kıraatlere Yaklaşımı”, 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 19 35 2017 77 78
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Şâz Kıraatler Meselesine Son Dönem Makaleler Üzerinden Analitik Bir Bakış

Mücâhid sonrasında kıraat i seb‘a’nın oluşturulması ve kıraatlerin kabul şartlarının 
belirlenmesi sonucunda âhad olan kıraatler ile kıraat yapılamayacağı kanaati hâsıl 
olmuştur. Sonrasında İbn Mihrân ve İbnü’l Cezerî’nin kıraat i aşera’yı 
oluşturmasıyla kıraat alanı genişlese de dışarıda kalan âhad kıraatlerin mevcudiyeti 
varlığını korumuştur. Bu bağlamda şâz kıraatlerin tarihi süreçte ve günümüzde ne 
anlama geldiğini ele alan ve söz konusu kıraatlerin konumunu belirlemeye çalışan 
birçok çalışma yapılmıştır. Şâz kıraatlerin tarihsel süreci analizimizde ikinci başlık 
olacaktır.

2.2. Şâz Kıraatlerin Tarihsel Süreci
Son dönemde şâz kıraatlerle alakalı kaleme alınan çalışmalarda 

tanımlamalardan sonra ekseriyetle şâz kıraatlerin tarihsel yönleri ele alınmıştır. 
Söz konusu kıraatlerin nasıl ortaya çıktığı, şâz kıraat çeşitleri ve imamları, şâz 
kıraatlerin kabul edilebilirliği ve fıkıh ilminde delil sayılması gibi hususlar bu 
araştırmaların genel konularıdır. Bu bağlamda söz konusu çalışmalarda şâz 
kıraatlerin ne zaman ortaya çıktığı ve neleri kapsadığı, diğer ilim dallarındaki 
etkisine yanıt aranmıştır. Amaçlarında belirtilmesine rağmen bazı çalışmalarda söz 
konusu kıraatlerin fıkıh ilminde kullanılması ve delil sayılması konusunda gerekli 
açıklamalara yer verilmediği görülmüştür.

İncelediğimiz ilk çalışmada Hz. Peygamber’e (sav) yedi harf ruhsatının 
verilmesiyle başlatılan kıraatlerin daha sonra çeşitli sebeplerle okunma konusunda 
çok fazla sayıda ihtilahlar ortaya çıkmasından itibaren çeşitli dönemlerde sınırlı 
hale getirildiği ifade edilmiştir. Bu kıraatlerin sınırlandırılması sırasında herhangi 
bir sebeple bu sınırlama dışında kalanların şâz olduğu ifade edildiği için aslında adı 
henüz konmasa bile şâz kıraatlerin bu yedi harf ruhsatı içinde var olduğu zımnen 
ifade edilmiştir.46 Bu gizli kabul aynı zamanda şâz kıraatlerin başlangıcını da Hz. 
Peygamber’e kadar ulaştırmakta ancak sahih kıraatlerde olduğu gibi tüm şartları 
taşıma konusunda cumhurun iltifatına mazhar olamamaktadır.

Bir çalışmada çoğunluk tarafından okunmayan, az bilinen kıraatler hakkında 
dördüncü asırdan itibaren şâzz kıraatler tabirinin kullanıldığını dile getirilmiştir. 
Devamla isnad açısından şâz kıraatler, “isnadındaki kusur sebebiyle şâz, uydurma 
(mevzu) olması sebebiyle şâz, resm i mushafa uymaması nedeniyle şâz, tefsir kabilinden 
ilaveler (müdrec) olması, isnada, resm i mushafa veya her ikisine de uymaması nedeniyle 

 
46 Bayram Demircigil, “İbn Cinnî’nin ’inde Şâz Kıraatlere Yaklaşımı”, 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 19 35 2017 77 78
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şâz”47 olmak üzere dört kısımda ele alınmış; on altı şâz kıraat imamının ismi 
verilerek konu daha somut hale getirilmiştir. İbn Mücâhid, İbnü’l Cezerî gibi kıraat 
ilminde otorite sayılan şahsiyetlerin şâz kıraat hakkındaki görüşleri aktarılarak 

anlam farklılıkları ortaya konulmuştur.
Tarihi sürece bakıldığında üzerinde ittifak bulunan bir tanımın olmadığı 

söylenen bir diğer çalışmada, “Hasan el Basrî, İbn Muhaysin, A‘meş ve Yahya b. Mübarek 
Yezîdî’ye ait kıraatlerin şâz kıraat olarak kabul edildiği” ifadesine yer verilmiştir. İlk 

dönem müfessirlerinden Taberî’nin Kur’an ve kıraat tanımları şu şekilde 
aktarılmıştır: “Kur’an, Hz. Osman’ın istinsah ettirdiği ve ʻ ʻ
mushaflardaki yazılı metin; dahası kıraat ve nakil konusunda muktedâ bih olan ehliyet 

ettikleri okuyuşların ʻ ettiği şifahi metin biçimidir. Kıraat 
ise Kur’an’ı/vahyi telaffuz etme keyfiyetine ya da tercihine dair haber i vâhid şeklindeki bir 
aktarımdır.”48 Bu tanım bağlamında yapılan değerlendirmeler şöyledir: “Hem yazılı 
metnin kelime seçimi ve söz dizilişindeki icmâʻa hemde tilavetine dair nakledilen rivayetlerin 
ittifakına muhalefet eden her yazılı veya sözlü metin, mevzu olmaması koşuluyla şâz olarak 
değerlendirilmektedir. Velev ki ̒ aşere kurrâsından nakledilmiş olsun.”49 Ayrıca Taberî’nin, 
eserinde İmâm Şâfî’nin şâz tanımından destek aldığı da dile getirilmiş ve Taberî’nin 
şu ifadeleri aktarılmıştır: “Şâz, ümmetin açık ve yaygın bir nakille getirdiği kıraatlerden 
ayrılarak münferid kalan kıraatlerdir. Müslümanların Mushaflarının hattına uymayan bir 
kıraatle okumak ve ona ilaveler yapmak hiç kimse için câiz değildir. Dolayısıyla Müslüman 

erilen Mushafların hatları, o belde ehli için delildir ve onlar için 
bağlayıcıdır.”50 Tarihsel sürece ilişkin olarak çalışmada Taberî’nin kıraat anlayışını 
aktarması bağlamında klasik eserler üzerinden ilmî bir yaklaşım benimsendiği 
gözlemlenmiştir. Taberî sonrasında yapılan çalışmalarla bir mukayeseye 
gidilmemiş olması yönüyle şâz kıraatlerin tarihsel sürecinin bir kesitine değinilmiş 
olduğu söylenebilir. Ne var ki, çalışmadaki amaç doğrultusunda Taberî’ye ait 
görüşlerin aktarılarak tahlil edilmiş olması normal görülmelidir.

Tarihsel süreçte şâz kavramının uğradığı değişimleri, bu değişime sebep olan 
etkenleri ve hangi vecihleri kapsadığını ortaya koymayı amaç edinen bir diğer 
çalışmada bu amaç doğrultusunda sistematik bir şekilde konu ele alınarak alana 

 
47 Kurtuluş, “Şâz Kırâatlerin Mahiyeti ve Çeşitleri” 27 29
48 İbn Cinnî, 1 32 35 İtkân 2 491 505; Hanay, “Şâz Kıraat Olgusu”, 293
49 Hanay, “Şâz Kıraat Olgusu”, 293; Saylan, “İbn Cinnî’nin el Muhteseb Adlı Eserinde Şâz Kıraat Olgusuna 

Yaklaşım Metodu”, 179 202

50 Câmiʿu’l 2 743; Hanay, “Şâz Kıraat Olgusu”, 294 295

katkı sunmaya gayret edilmiştir. Tarihsel süreçte farklı anlamlar yüklenen söz 
konusu kavramı bütün yönleriyle ele alma çabası, şâz kıraatle neyin kastedildiğini 
ortaya koymaya yönelik ele alınması ve şâz kıraatlerin gereken değeri bulması 
adına diğerleri yanında bazı çalışmaları önem bakımından öne çıkardığı ifade 
edilebilir. Bu cümleden olarak bir kıraatin hemen mevcut her çalışmada dile 
getirilen “senedin sahihliği, mushafa uygunluk, Arapçaya uygunluğu” şartlarını taşıması 
ve taşımaması sonucunda sahih veya merdûd kategorisinde olacağı aktarılmıştır. 

mütevâtir, meşhur, âhad mevzû, müdrec, âhad, şâz
katagorilerine ayrıldığı51 kaydedilmiştir. 

Şâz kıraatlerin ortaya çıkışından önce kıraatlerin başlangıcı hakkında bilgi 
verilmiş ve genel olarak kıraatlerin Medine döneminin sonlarında ortaya çıktığı, 

Peygamber gerekse ondan sonraki süreçte farklı kıraatlerle 
okunmaya devam ettiği dile getirilmiştir. Sonrasında bazı etkenlerden dolayı 
sorunların ortaya çıktığı ve bu sorunların Mushaf’ın yazılmasıyla aşıldığı ifade 
edilmiştir. Bu cümleden olarak hicrî birinci asırda Arap dili, hadis ve kıraat ilminde 
şâz kavramının kullanımına gerek olmadığı dile getirilmiştir. Hicrî ikinci asırda şâz 
kavramını Arap dilinde ilk kez Halil b. Ahmed (ö. 175 791), hadis ilminde ise Şu‘be 
b. Haccâc’ın kullandığı ve İmam Şâfî’nin şâz hadisi “güvenilir bir râvînin başkalarının 
rivayetine muhalif olarak rivayet ettiği hadis”52 olarak tanımladığı aktarılmıştır. Kıraat 
alanında söz konusu kavramı ilk defa Ferrâ ve Ahfeş’in kullandığı tespiti yapılmış 
ve tarihsel süreçte Taberî, İbn Mücâhid, Mekkî b. Ebî Tâlib (ö. 437 1045), Ebû Şâme 

665 1267), İbn Cezerî, Suyûtî (ö. 911 1505 gibi âlimlerin ilgili görüşleri 
aktarılmıştır. Bu tespitler diğer çalışmalarda da Dağ’ın makalesinden naklen 
verilmiştir.53 “Kıraat İlminde Şâz Kavramı” adlı çalışmada günümüzde şâz 

 
51 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 83 84
52 Ma’rifetü ulûmi’l 1977 119

İlmiyye) 2 84
Muhammed Şakir, Bâisu’l hasîs şerhu İhtisâri Ulûmi’l (Beyrut: Dârü’l Kütübi’l İlmiyye, ts.), 53
Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 68

53 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 68; Ahmet Gökdemir, “Osmanlı Kıraat Eğitiminde Şâz Kıraatler ve 
Yûsuf Efendizâde’nin Konuya Dair Tepkisi”, Marife Dini Araştırmalar Dergisi 19 1 30 2019 67
81; İrfan Çakıcı, “İlk Dört Asırda Şâz Kıraatlere Yöneltilen Eleştiriler Üzerine Bir İnceleme”, 
İslam Araştırmaları Dergisi 4 7 30 2021 266 287; Yunus İşeri, “Sıhhat Açısından Kıraat 
Çeşitlerinin Kavramsal Anlamda Değerlendirilmesi”, Cumhuriyet İlahiyat Dergisi 26 2 15 Aralık 2022
471 489; Mehmet Maşuk Acar, “Kıraatlerin Sınırlandırılmasının Şâz Kıraatler Üzerindeki Etkisi”, İhya 
Uluslararası İslam Araştırmaları Dergisi 9 1 10 2023 322 343; Saylan, “İbn Cinnî’nin Şâz Kıraat 
Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 183
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katkı sunmaya gayret edilmiştir. Tarihsel süreçte farklı anlamlar yüklenen söz 
konusu kavramı bütün yönleriyle ele alma çabası, şâz kıraatle neyin kastedildiğini 
ortaya koymaya yönelik ele alınması ve şâz kıraatlerin gereken değeri bulması 
adına diğerleri yanında bazı çalışmaları önem bakımından öne çıkardığı ifade 
edilebilir. Bu cümleden olarak bir kıraatin hemen mevcut her çalışmada dile 
getirilen “senedin sahihliği, mushafa uygunluk, Arapçaya uygunluğu” şartlarını taşıması 
ve taşımaması sonucunda sahih veya merdûd kategorisinde olacağı aktarılmıştır. 

mütevâtir, meşhur, âhad mevzû, müdrec, âhad, şâz
katagorilerine ayrıldığı51 kaydedilmiştir. 

Şâz kıraatlerin ortaya çıkışından önce kıraatlerin başlangıcı hakkında bilgi 
verilmiş ve genel olarak kıraatlerin Medine döneminin sonlarında ortaya çıktığı, 

Peygamber gerekse ondan sonraki süreçte farklı kıraatlerle 
okunmaya devam ettiği dile getirilmiştir. Sonrasında bazı etkenlerden dolayı 
sorunların ortaya çıktığı ve bu sorunların Mushaf’ın yazılmasıyla aşıldığı ifade 
edilmiştir. Bu cümleden olarak hicrî birinci asırda Arap dili, hadis ve kıraat ilminde 
şâz kavramının kullanımına gerek olmadığı dile getirilmiştir. Hicrî ikinci asırda şâz 
kavramını Arap dilinde ilk kez Halil b. Ahmed (ö. 175 791), hadis ilminde ise Şu‘be 
b. Haccâc’ın kullandığı ve İmam Şâfî’nin şâz hadisi “güvenilir bir râvînin başkalarının 
rivayetine muhalif olarak rivayet ettiği hadis”52 olarak tanımladığı aktarılmıştır. Kıraat 
alanında söz konusu kavramı ilk defa Ferrâ ve Ahfeş’in kullandığı tespiti yapılmış 
ve tarihsel süreçte Taberî, İbn Mücâhid, Mekkî b. Ebî Tâlib (ö. 437 1045), Ebû Şâme 

665 1267), İbn Cezerî, Suyûtî (ö. 911 1505 gibi âlimlerin ilgili görüşleri 
aktarılmıştır. Bu tespitler diğer çalışmalarda da Dağ’ın makalesinden naklen 
verilmiştir.53 “Kıraat İlminde Şâz Kavramı” adlı çalışmada günümüzde şâz 

 
51 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 83 84
52 Ma’rifetü ulûmi’l 1977 119

İlmiyye) 2 84
Muhammed Şakir, Bâisu’l hasîs şerhu İhtisâri Ulûmi’l (Beyrut: Dârü’l Kütübi’l İlmiyye, ts.), 53
Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 68

53 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 68; Ahmet Gökdemir, “Osmanlı Kıraat Eğitiminde Şâz Kıraatler ve 
Yûsuf Efendizâde’nin Konuya Dair Tepkisi”, Marife Dini Araştırmalar Dergisi 19 1 30 2019 67
81; İrfan Çakıcı, “İlk Dört Asırda Şâz Kıraatlere Yöneltilen Eleştiriler Üzerine Bir İnceleme”, 
İslam Araştırmaları Dergisi 4 7 30 2021 266 287; Yunus İşeri, “Sıhhat Açısından Kıraat 
Çeşitlerinin Kavramsal Anlamda Değerlendirilmesi”, Cumhuriyet İlahiyat Dergisi 26 2 15 Aralık 2022
471 489; Mehmet Maşuk Acar, “Kıraatlerin Sınırlandırılmasının Şâz Kıraatler Üzerindeki Etkisi”, İhya 
Uluslararası İslam Araştırmaları Dergisi 9 1 10 2023 322 343; Saylan, “İbn Cinnî’nin Şâz Kıraat 
Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 183
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kavramının daha da karmaşık hale geldiği ifade edilerek Arap dünyasında ve 
Türkiye’de yapılan modern çalışmalara da değinilmiştir. 

Bazı çalışmalarda tarihsel süreçte şâz kavramının ne gibi anlamlar ifade ettiği 
yüzeysel geçilmiştir.54 Konu itibarıyla belli bir eser seçildiği için tarihi sürece 
değinilmemesi ise normal Kabul edilebidir. Ancak ele alınan adlı eserde 
yer verildiği kadarıyla İbn Cinnî’nin metodu yanında verdiği tarihsel sürece ilişkin 
bilgiler de harmanlanarak ele alınabilirdi.

2.3. Şâz Kıraatle İlgili Çalışmalarda Amaç Çeşitliliği 
Yakın zamanda yapılan çalışmalarda şâz kıraatleri konu edinen araştırmacıların 

birkaç farklı amaçla bu konuya yöneldiği görülmüştür. Konumuz çerçevesinde 
incelediğimiz ilk çalışmada amacın, şâz kıraatlerin Kur’an olarak kabul edilip 
edilemeyeceğinin İslam hukuku çerçevesinde ortaya konulması olduğu tespit 
edilmiştir.55 Bu sebeple çalışma, söz konusu kıraatlerin şer’i hükümlerde delil olma 
hususuna cevap aramıştır. Şâz kıraatlerin şerî ilimlerde yerinin ve konumunun 
belirlenmesi açısından önemli bir amaç belirlenmiş olduğu söylenebilir.

Bir başka çalışmada şâz kırat olgusuna Taberî veçhesinden bakılmış ve 
okuyucuya Taberî’nin bu tür kıraatler hakkındaki görüşleri muhtasar bir şekilde 
sunulması amaçlanmıştır.56 Bu çalışma tefsirlerde şâz kıraatlerin kullanımıyla 
alakalı olarak ayeti tefsir etmede ve buradan hareketle elde edilen sonuçların ve 
manaya olan katkıların İslam hukukunda delil olarak kullanımını tespit etmeyi 
amaç edinmiştir. Bu iki amaç her ne kadar çeşitlilik arz etse de delil olarak 

nılacak anlamın tefsirlerde şâz kıraatler vesilesi ile tespit edilmiş olması 
yönüyle aslında bir bütünlük arz etmektedir. Elbette birbirinden bağımsız olarak 
ele alınmış olan bu çalışmalar büyük resim de değerlendiğinde bu bütünü 

Ele aldığımız bir diğer amaç ise İbn Cinnî’nin şâz kıraat tasavvurunu ve şâz 
kıraatleri ele alış biçimini incelemek şeklinde ifade edilmiştir.57 Daha önce yazılmış 
olan bu makale ismi ve konusu itibarıyla aslında aynı minval üzere cereyan etmekte 
ise de bu iki çalışma alan olarak biri Arap dili ve belagati diğeri ise kıraat alanında 
çalışmakta olan akademisyenler tarafından kaleme alınmıştır. Amaç
analiz ettiğimiz bu iki çalışmada biri amacı diğeri metodu ifadesini kullanmıştır. 
Bunun dışındaki amaca dair ifadelerinde iki makale benzerlik arz etmektedir. 

 
54 Saylan, “İbn Cinnî’nin Şâz Kıraat Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 184
55 Önder, “Şâz Kıraatler ve İslam Hukuku Açısından Değeri”, 164
56 Hanay, “Şâz Kıraat Olgusu”, 294
57 Demircigil, İbn Cinnî’nin ’inde Şâz Kıraatlere Yaklaşımı, 78

rağmen içerikte ve inceleme yönteminde belli başlı ayrıştıkları noktalar da 

İbn Cinnî’nin ’inde şâz kıraat anlayışını ve şâz kıraatlere yaklaşım 
metodunu ortaya koymayı amaçlayan bir diğer çalışma, şâz kıraatlerle ilgili tarihi 
süreçte en önemli eserlerden biri olduğu tartışmasız kabul edileceğini 
düşündüğümüz bir eseri seçmesi58 bakımından isabetli bir tercih sayılmalıdır. Şâz 
kıraatler alanında söz sahibi olan İbn Cinnî’nin mevzu bahis kıraatlere bakışını 
ortaya koyma, hangi kaynaklara ve kıraatleri kimlere nispet ettiği ve nasıl 
delillendirdiği gibi bir amaç elbette ki sadece kıraat alanı için değil diğer İslamî 
ilimler açısından da önemli bir amaçtır. Şâz kıraatlerin dilsel ve naklî hüccetlerle 
değerlendirilmesi ve bunun da merkezinde yapılması alana katkı 
sunmaktadır. Bu amacın seçilmesinin bir çeşitlilik arz ettiğini söyleyebiliriz. Çünkü 
bir tefsirde şâz kıraatlerin ele alınışının incelenmesi ve İslam hukukunda delil 
sayılması yanında, şâz kıraatlerin hüccetlendirilmesinin konu edildiği bir eserde 
şâz kıraatlerin ele alınma metodunun ortaya konulması amacı oldukça farklı bir 
amaç olarak belirgin durmaktadır. Bu amacın ise büyük resimde söz konusu diğer 
iki hususun temellendirilmesi ve bir hüccet olabilmesinin değerini ifade etmesi 
bakımından önemli ve tamamlayıcı bir amaç olarak yerini aldığı söylenebilir.

Bir diğer çalışmada şâz teriminin her yönüyle ele alınması, tarihsel süreçte söz 
konusu kavramın uğradığı değişimler, bu değişime sebep olan etkenler ve hangi 
vecihleri kapsadığı ortaya konulması amaçlanmıştır. Bu amaç doğrultusunda 
sistematik bir şekilde konu ele alınarak alana katkı sunmak da bir diğer amaç olarak 
ifade edilmiştir. Tarihsel süreçte farklı anlamlar yüklenen şâz kavramı bütün 
yönleriyle ele alınmış ve şâz kıraatle neyin kastedildiği ortaya konulmaya çalışılmış 
olduğundan bu amaca hizmet edilme sürecinde şâz kıraatlerin gereken değeri 
bulması adına önemli bir çalışma ortaya konulmuş denebilir. Bu çalışmadaki asıl 
amacın ise sahih olduğu halde şâz olarak nitelendirilen ve gereken değeri görmeyen 
okumaları aslına döndürmek olduğu59 ifade edilmiştir. 

Bu amaç diğerleri ile karşılaştırıldığında şâz teriminin her yönüyle ele alınması 
yönüyle aslında tam konuya uygun temel hedefi ifade ettiği söylenebilir. Böyle 
olunca şâz kıraat konusunda amaç olarak ortaya konulmuş ve konulabilecek hemen 

sıl temel gayenin bu olduğunu söylemek abartma olmayacaktır. 
Çünkü aslı itibariyle şâz kıraatin tüm yönleriyle ne anlam ifade ettiği ortaya 
konulmadan onunla yapılacak her bir alan çalışması amaca matuf olarak 

 
58 Saylan, “İbn Cinnî’nin Şâz Kıraat Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 183
59 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 57 58
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rağmen içerikte ve inceleme yönteminde belli başlı ayrıştıkları noktalar da 

İbn Cinnî’nin ’inde şâz kıraat anlayışını ve şâz kıraatlere yaklaşım 
metodunu ortaya koymayı amaçlayan bir diğer çalışma, şâz kıraatlerle ilgili tarihi 
süreçte en önemli eserlerden biri olduğu tartışmasız kabul edileceğini 
düşündüğümüz bir eseri seçmesi58 bakımından isabetli bir tercih sayılmalıdır. Şâz 
kıraatler alanında söz sahibi olan İbn Cinnî’nin mevzu bahis kıraatlere bakışını 
ortaya koyma, hangi kaynaklara ve kıraatleri kimlere nispet ettiği ve nasıl 
delillendirdiği gibi bir amaç elbette ki sadece kıraat alanı için değil diğer İslamî 
ilimler açısından da önemli bir amaçtır. Şâz kıraatlerin dilsel ve naklî hüccetlerle 
değerlendirilmesi ve bunun da merkezinde yapılması alana katkı 
sunmaktadır. Bu amacın seçilmesinin bir çeşitlilik arz ettiğini söyleyebiliriz. Çünkü 
bir tefsirde şâz kıraatlerin ele alınışının incelenmesi ve İslam hukukunda delil 
sayılması yanında, şâz kıraatlerin hüccetlendirilmesinin konu edildiği bir eserde 
şâz kıraatlerin ele alınma metodunun ortaya konulması amacı oldukça farklı bir 
amaç olarak belirgin durmaktadır. Bu amacın ise büyük resimde söz konusu diğer 
iki hususun temellendirilmesi ve bir hüccet olabilmesinin değerini ifade etmesi 
bakımından önemli ve tamamlayıcı bir amaç olarak yerini aldığı söylenebilir.

Bir diğer çalışmada şâz teriminin her yönüyle ele alınması, tarihsel süreçte söz 
konusu kavramın uğradığı değişimler, bu değişime sebep olan etkenler ve hangi 
vecihleri kapsadığı ortaya konulması amaçlanmıştır. Bu amaç doğrultusunda 
sistematik bir şekilde konu ele alınarak alana katkı sunmak da bir diğer amaç olarak 
ifade edilmiştir. Tarihsel süreçte farklı anlamlar yüklenen şâz kavramı bütün 
yönleriyle ele alınmış ve şâz kıraatle neyin kastedildiği ortaya konulmaya çalışılmış 
olduğundan bu amaca hizmet edilme sürecinde şâz kıraatlerin gereken değeri 
bulması adına önemli bir çalışma ortaya konulmuş denebilir. Bu çalışmadaki asıl 
amacın ise sahih olduğu halde şâz olarak nitelendirilen ve gereken değeri görmeyen 
okumaları aslına döndürmek olduğu59 ifade edilmiştir. 

Bu amaç diğerleri ile karşılaştırıldığında şâz teriminin her yönüyle ele alınması 
yönüyle aslında tam konuya uygun temel hedefi ifade ettiği söylenebilir. Böyle 
olunca şâz kıraat konusunda amaç olarak ortaya konulmuş ve konulabilecek hemen 

sıl temel gayenin bu olduğunu söylemek abartma olmayacaktır. 
Çünkü aslı itibariyle şâz kıraatin tüm yönleriyle ne anlam ifade ettiği ortaya 
konulmadan onunla yapılacak her bir alan çalışması amaca matuf olarak 

 
58 Saylan, “İbn Cinnî’nin Şâz Kıraat Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 183
59 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 57 58
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düşünüldüğünde bir belirsizliği içeriyor olacaktır. Bu yüzden asıl amaç şeklinde 
ifade edilen şâz okumaları geri döndürmek gayesine ne derece hizmet ettiği 
tartışılabilir olsa da terimin anlamını kapsamlı bir şekilde ortaya koyması ve süreç 
tanımlarını inceleyip değerlendirmesi sonrasında anlam alanını da 
belirginleştirmesi bakımından bu amacın temelde konumlandırılması gerektiğini 
düşünmekteyiz. 

2.4. Şâz Kıraatle İlgili Çalışmalarda Belirlenen Konuların Kapsamı
Yakın dönemde yapılan ve şâz kıraatleri işleyen çalışmaların konu alanların 

kapsamları itibarıyla oldukça geniş bir yelpaze oluşturduğu söylenebilir. Çünkü bazı 
benzerlikler bulunsa da şâz kıraatlerin, çalışmalara farklı boyutlarıyla konu 

algısına etki edecek çerçevenin oldukça geniş olmasını 
sağlamıştır. 

İncelediğimiz çalışmalar içerisinde şâz konusu ilk olarak klasik ve modern 
kaynaklardan istifade ile kapsamlı olduğu değerlendirilebilecek kavramsal bir 
analiz olarak sunulmaktadır.  Şâz kıraatlerin İslâmî ilimlerde ve özellikle kıraat 
ilminde ne anlama geldiği mukayeseli bir şekilde sunulmaktadır. Bu bağlamda şâz 
kıraat ifadesi daha da netlik kazanmış ve söz konusu kıraatlere gereken önemin 
verilmesinin önü açılmıştır.60 Bu çalışma, şâz kıraatlerin tarihsel boyutunu ilmi 
açıdan ele alması, şâz kıraatlerin konumunun ve derecelerinin ortaya konması ve 
şâz kıraat imamlarının verilmesi açısından kıraat alanına değerli bir katkı sunduğu 

Bir diğer çalışmada sadece şâz kıraat merkezli bir araştırma yapılmış; 
amacın dışına çıkılmadan konu derinlemesine incelenmiştir. Bu çerçevede şâz 
kıraatlerin uzun bir ilmi süreç sonunda şekillendiği ve kıraat dışındaki ilim 
dallarıyla ilişkisi gösterilmeye61 gayret edilmiştir. Bu konu, kıraat ilminin tartışmalı 
konularından biridir. Bahsi geçen sebeplerle bu konunun seçilmesi ve 
derinlemesine incelenmesinin kıraat alanına katkı sunması bağlamında djoğru bir 
seçim söylenebilir. Çünkü çalışma, içeriği ve ulaşılan sonuç açısından büyük oranda 
amaçla uyum sağlıyor gözükmektedir. Verilen başlıklara net açıklamalar üretilmiş, 
şâz kıraatin diğer ilimlerle olan bağı da ortaya konulmaya çalışılmıştır.62

Bir diğer çalışma şâz kıraatlerin ve İslam hukuku açısından 
değerini konu edinmiştir. Şâz kıraatlerin İslam hukuku bağlamında ne derece 
önemli olduğu hususu tartışılan çalışmada, önce şâz kıraatin kısımları ele 

 
60 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 60
61 Kurtuluş, “Şâz Kırâatlerin Mahiyeti ve Çeşitleri” 18 19
62 Kurtuluş, “Şâz Kırâatlerin Mahiyeti ve Çeşitleri” 27 29

alınmıştır. Yukarıda da ifade ettiğimiz şekliyle “şâz kıraatler kendi içerisinde 
“meşhur şâz kıraat, âhad yolla nakledilen kıraatler, sonradan eklenmiş (müdrac) kıraatler, 
makbul olmayan şâz kıraatler” olarak dört kısımda ele alınmıştır. Tevâtür derecesine 
ulaşmayan fakat senedi sahih, Arap diline ve resm i mushafa uyan kıraatlerin 
tefsirde, fıkıhta ve Arap dilinde delil kabul edildiğini dile getirmiştir. Diğer taraftan 
senedi zayıf olan ve Arap diline de uymayan şâz kıraatlerin dikkate alınmadığı 
aktarılmıştır. Şâz kıraatlerin şerî hükümlerin çıkarılmasında delil kabul edildiği, 
Arap dilinde onlardan istifade edildiği ve Kur’an’ı anlama noktasında mütevâtir 
kıraatlerle görevde birleştiği63 dile getirilmiştir.

Çalışmada kıraat âlimlerinin şâz kıraat hakkında görüşlerine yer verilerek şâz 
kıraatin anlamları üzerinde durulmuştur. Konu itibarıyla dikkate değer olması 
bakımından şâz kıraatlerin faydalarının konu kapsamına dâhil edildiği çalışma 
çerçeveyi genişletmiştir. Bu cümleden olarak ilk başta müfessirlerin tefsirlerinde

kıraatlerin yanı sıra şâz kıraatlere de 
ikredilmiştir. Diğer bir husus şâz kıraatlerin, kıraatlerde 

başka anlamları ihtiva ettiği meselesidir. Bunun yanında şâz 
kıraatlerin bazen mütevâtir kıraatte kastedilen ancak açık olmayan manayı 
açıkladığı da dile getirilmiştir. Kur'an'ın başından 

şâz kıraatlerin tamamını inceleyen ve bu konuya hasredilen
kitapların da telif edildiği ifade edilmiştir. kurallarının 
açıklanmasında lanılması bir diğer yöndür. Son olarak İslam 
fıkhında oluşmasında şâz kıraatlerin önemli bir etkisinin olduğu 
konu alanına dâhil edilen çalışmada bu son kısım daha genişçe açıklanmıştır.

Öte yandan söz konusu kıraatlerin namazda okunup okunamayacağı hususunda 
dört fıkıh mezhebinin görüşleri aktarılmış ve değerlendirmelerde bulunulmuştur. 
Şâz kıraatlerin namaz içinde okunmasının câiz olmadığı; bununla birlikte sahih olan 
şâz kıraatlerin namazda okunmasına cevaz verenlerin olduğu da konu alanına dâhil 
edilmiştir.64 Bu çalışmanın ele aldığı konular arasında şâz kıraatlerin delil olması 
konusunda mezhep imamlarının ve usûl âlimlerinin görüşleri yer almaktadır. Bu 
cümleden olarak Cüveynî, Âmidî gibi Mâlikî ve Şâfi âlimlerin bu kıraatleri delil 
saymadığı; Ebu Hanife, İmam Şâfi, Zerkeşî gibi âlimlerin ise delil saydığı ifade 

 
63 Önder, “Şâz Kıraatler ve İslam Hukuku Açısından Değeri”, 167 168
64 1 102 İhkâm fi usûli'l

1985 1 138; Ebû Ömer Yusuf b. Abdullah İbn Abdilber, et
(Mağrib: 1402 8 293; Önder, “Şâz Kıraatler ve İslam Hukuku 

Açısından Değeri”, 182 183
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alınmıştır. Yukarıda da ifade ettiğimiz şekliyle “şâz kıraatler kendi içerisinde 
“meşhur şâz kıraat, âhad yolla nakledilen kıraatler, sonradan eklenmiş (müdrac) kıraatler, 
makbul olmayan şâz kıraatler” olarak dört kısımda ele alınmıştır. Tevâtür derecesine 
ulaşmayan fakat senedi sahih, Arap diline ve resm i mushafa uyan kıraatlerin 
tefsirde, fıkıhta ve Arap dilinde delil kabul edildiğini dile getirmiştir. Diğer taraftan 
senedi zayıf olan ve Arap diline de uymayan şâz kıraatlerin dikkate alınmadığı 
aktarılmıştır. Şâz kıraatlerin şerî hükümlerin çıkarılmasında delil kabul edildiği, 
Arap dilinde onlardan istifade edildiği ve Kur’an’ı anlama noktasında mütevâtir 
kıraatlerle görevde birleştiği63 dile getirilmiştir.

Çalışmada kıraat âlimlerinin şâz kıraat hakkında görüşlerine yer verilerek şâz 
kıraatin anlamları üzerinde durulmuştur. Konu itibarıyla dikkate değer olması 
bakımından şâz kıraatlerin faydalarının konu kapsamına dâhil edildiği çalışma 
çerçeveyi genişletmiştir. Bu cümleden olarak ilk başta müfessirlerin tefsirlerinde

kıraatlerin yanı sıra şâz kıraatlere de 
ikredilmiştir. Diğer bir husus şâz kıraatlerin, kıraatlerde 

başka anlamları ihtiva ettiği meselesidir. Bunun yanında şâz 
kıraatlerin bazen mütevâtir kıraatte kastedilen ancak açık olmayan manayı 
açıkladığı da dile getirilmiştir. Kur'an'ın başından 

şâz kıraatlerin tamamını inceleyen ve bu konuya hasredilen
kitapların da telif edildiği ifade edilmiştir. kurallarının 
açıklanmasında lanılması bir diğer yöndür. Son olarak İslam 
fıkhında oluşmasında şâz kıraatlerin önemli bir etkisinin olduğu 
konu alanına dâhil edilen çalışmada bu son kısım daha genişçe açıklanmıştır.

Öte yandan söz konusu kıraatlerin namazda okunup okunamayacağı hususunda 
dört fıkıh mezhebinin görüşleri aktarılmış ve değerlendirmelerde bulunulmuştur. 
Şâz kıraatlerin namaz içinde okunmasının câiz olmadığı; bununla birlikte sahih olan 
şâz kıraatlerin namazda okunmasına cevaz verenlerin olduğu da konu alanına dâhil 
edilmiştir.64 Bu çalışmanın ele aldığı konular arasında şâz kıraatlerin delil olması 
konusunda mezhep imamlarının ve usûl âlimlerinin görüşleri yer almaktadır. Bu 
cümleden olarak Cüveynî, Âmidî gibi Mâlikî ve Şâfi âlimlerin bu kıraatleri delil 
saymadığı; Ebu Hanife, İmam Şâfi, Zerkeşî gibi âlimlerin ise delil saydığı ifade 

 
63 Önder, “Şâz Kıraatler ve İslam Hukuku Açısından Değeri”, 167 168
64 1 102 İhkâm fi usûli'l

1985 1 138; Ebû Ömer Yusuf b. Abdullah İbn Abdilber, et
(Mağrib: 1402 8 293; Önder, “Şâz Kıraatler ve İslam Hukuku 

Açısından Değeri”, 182 183
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edilmiştir. Şâz kıraatlerin delil sayılmasında ki şartlar da ilgili eserlerden aktarılmış 
sunulan örneklerle konunun daha iyi anlaşılması sağlanmaya çalışılmıştır.65
Konu alanı itibarıyla farklılık arz eden bir diğer çalışmada İbn Cinnî’nin metodu 

sistematik bir tarzda ortaya konmaya çalışılmıştır. İbn Cinnî’nin hüccetlendirdiği 
okuyuşlar, başlıklar altında örnekler üzerinden okuyucuya sunulmuş, konunun 
daha iyi anlaşılması sağlanmaya gayret edilmiştir. İbn Cinnî’nin şâz kıraatle alakalı 
görüşüne yer verilen çalışmada diğer görüşlere değinilmemiş olması konuyu bu 
noktada tutmuştur.66 Bu çalışmada tarihsel süreçte şâz kavramının ne gibi anlamlar 
ifade ettiği yüzeysel geçilmiştir. Konu İbn Cinnî’nin şâz kıraat anlayışına olumlu 
yaklaşımla sunulduğundan eleştirel bakış açısından uzaklaşmaya da sebep olduğu 
değerlendirilmiştir.

2.5. Şâz Kıraatle İlgili Çalışmalarda Kullanılan Yöntemler ve Amaçlara 
Ulaşma

Bir çalışmada amaca ulaşmak için kullanılan yöntem doğru sonucu elde etmek 
açısından en az amaç kadar önemlidir. Bu nedenle, son dönemde şâz kıraatlerle ilgili 
çalışmalarda uygulanan yöntemlerle ilgili analize bu başlık altında yer verilecektir. 
İncelediğimiz ilk çalışma karşılaştırmalı literatür tarama yöntemini kullanmış ve 
eserlerden tespit ettiği, kıraat otoritelerinin görüşlerine yer vererek okuyucuya 
kıyaslama imkânı sunmuştur. Tanımları bu şekilde netleştiren makale şâz 
kıraatlerin fıkhî hükümlerde nasıl kullanıldığını da örneklerle desteklemiştir. Şâz 
kıraatlerin tanımı, türleri, ortaya çıkışı ve fıkıh ilminde konumu gibi konuların 
sistemli bir şekilde sunulması adına ana kaynaklara doğrudan atıf yapılması 
çalışmanın yöntemi kullanma değerini yükseltmiştir. Bununla birlikte çağdaş 
çalışmalarla yeteri kadar etkileşim kurulamaması yöntemin belli bir dönem kaynak 
grubu örnekleminde kalmasına neden olmuştur. 
ibarelerin, alan dışı okuyucular için anlama güçlüğü oluşturmaması adına 
sadeleştirilmiş açıklamalarla desteklenmesi,67 çalışmanın anlaşılırlığını artırması 
adına önemli bir husus olduğundan bunun uygulanan yöntemin niteliğine de 
olumlu bir katkı sağladığı söylenebilir. 

Bir diğer çalışma örnekleme yönteminin kavramsal tarama modelinde 
desenlenen bir araştırma özelliğini taşır. Buna uygun olarak İbn Cinnî’nin eserinde 
yapmış olduğu hüccetleri sırasıyla “Ayetlerle istişhadda bulunması, Hz. Peygamber’in 

 
65 Önder, “Şâz Kıraatler ve İslam Hukuku Açısından Değeri”, 167 168
66 Saylan, “İbn Cinnî’nin Şâz Kıraat Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 185 186
67 Önder, “Şâz Kıraatler ve İslam Hukuku Açısından Değeri”, 165 179

sözleriyle, sahâbenin okuyuşuyla, Arap şiiriyle, akvâlü’l
kaideleriyle, sarf kurallarıyla ve nahiv kurallarıyla istişhadda bulunması” başlıkları 
altında örnekler ve açıklamalar üzerinden ele almış olan çalışma şâz kıraat 
kavramını eserdeki örnekleri üzerinden tarama ve okuyucunun gözünde 
netleştirme yolunu kullanmıştır. Çalışma bu yöntemle İbn Cinnî’nin sahâbeye 
dayandırılan okuyuşları tercih ettiği ancak genel anlamda çoğunluğun okuyuşunu 
tercih ettiği yargısına ulaştığını dolaylı ifadelerle ortaya koymuştur. Asıl itibarıyla 
çalışmanın kendi yöntemi için belirttiği uygulama metodolojik analiz68 şeklindedir.

2.6. Şâz Kıraatle İlgili Çalışmalarda Sonuçlar ve Değerlendirme
Günümüzde şâz kıraat algısının şekillenmesi ve zihinlerde netleşmesi için ilgili 

çalışmaların elde etmiş oldukları sonuçların incelenmesi ve değerlendirilmesi 

Yapılmış olan bir çalışmada sonuç kısmında kıraatlerin mütevâtir
kıraatin ise meşhur olan ve olmayan şeklinde ikiye ayrıldığı, malum üç sıhhat 
şartını taşıyan kıraatlerin Kur’an kabul edildiği ifade edilmiştir. Senedi sahih, 
Arapça’ya ve Hz. Osman Mushafı’na uyduğu halde tevâtür seviyesine ulaşmayan 
kıraatlerin Kur’an olarak okunamayacağı fakat şer’i hükümlerde delil olarak 
kullanılabileceği aktarılarak şâz kıraatlerin Arapça, fıkıh ve 
önemini koruduğu ifade edilmiştir.69 Bu çalışma yakın dönemdeki diğer bir kısım 
çalışmalarla benzerlik arz etmektedir. Bu araştırmanın amacı ile ulaşmış olduğu 
sonuçlar arasında dengeli bir uyumun söz konusu olduğu tespit edilmiştir. Şâz 
kıraatlerin fıkıh ilmiyle bağı ve şâz kıraatlerin konu
önemli bir çalışma olduğu söylenebilir.

Bir diğer çalışmanın sonuç kısmında bir kıraatin şâz olması onun tamamen 
reddedilmesi veya delil olarak kullanılmaması anlamına gelmeyeceği nitekim 
Taberî’nin de eserinde şâz kıraatleri kullandığı fakat bunları tilavet bakımından 
makbul görmediği dile getirilmiştir. Geçmişten günümüze birçok müfessirin 
eserlerinde söz konusu kıraatlere yer verdiği ve amaca uygun olarak Taberî’nin 
görüşünün muhtasar şekilde kıyas yapmadan tahlil edildiği belirlenmiştir.70
çalışmada şâz kıraatlerin ayetleri tefsir etmede vasıta ve İslam hukukunda delil 
olarak kullanılmasına rağmen bunlarla namaz içinde kıraat yapılamayacağı 

 
68 Saylan, “İbn Cinnî’nin Şâz Kıraat Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 181 184
69 Önder, “Şâz Kıraatler ve İslam Hukuku Açısından Değeri”, 164
70 Hanay, “Şâz Kıraat Olgusu”, 296
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sözleriyle, sahâbenin okuyuşuyla, Arap şiiriyle, akvâlü’l
kaideleriyle, sarf kurallarıyla ve nahiv kurallarıyla istişhadda bulunması” başlıkları 
altında örnekler ve açıklamalar üzerinden ele almış olan çalışma şâz kıraat 
kavramını eserdeki örnekleri üzerinden tarama ve okuyucunun gözünde 
netleştirme yolunu kullanmıştır. Çalışma bu yöntemle İbn Cinnî’nin sahâbeye 
dayandırılan okuyuşları tercih ettiği ancak genel anlamda çoğunluğun okuyuşunu 
tercih ettiği yargısına ulaştığını dolaylı ifadelerle ortaya koymuştur. Asıl itibarıyla 
çalışmanın kendi yöntemi için belirttiği uygulama metodolojik analiz68 şeklindedir.

2.6. Şâz Kıraatle İlgili Çalışmalarda Sonuçlar ve Değerlendirme
Günümüzde şâz kıraat algısının şekillenmesi ve zihinlerde netleşmesi için ilgili 

çalışmaların elde etmiş oldukları sonuçların incelenmesi ve değerlendirilmesi 

Yapılmış olan bir çalışmada sonuç kısmında kıraatlerin mütevâtir
kıraatin ise meşhur olan ve olmayan şeklinde ikiye ayrıldığı, malum üç sıhhat 
şartını taşıyan kıraatlerin Kur’an kabul edildiği ifade edilmiştir. Senedi sahih, 
Arapça’ya ve Hz. Osman Mushafı’na uyduğu halde tevâtür seviyesine ulaşmayan 
kıraatlerin Kur’an olarak okunamayacağı fakat şer’i hükümlerde delil olarak 
kullanılabileceği aktarılarak şâz kıraatlerin Arapça, fıkıh ve 
önemini koruduğu ifade edilmiştir.69 Bu çalışma yakın dönemdeki diğer bir kısım 
çalışmalarla benzerlik arz etmektedir. Bu araştırmanın amacı ile ulaşmış olduğu 
sonuçlar arasında dengeli bir uyumun söz konusu olduğu tespit edilmiştir. Şâz 
kıraatlerin fıkıh ilmiyle bağı ve şâz kıraatlerin konu
önemli bir çalışma olduğu söylenebilir.

Bir diğer çalışmanın sonuç kısmında bir kıraatin şâz olması onun tamamen 
reddedilmesi veya delil olarak kullanılmaması anlamına gelmeyeceği nitekim 
Taberî’nin de eserinde şâz kıraatleri kullandığı fakat bunları tilavet bakımından 
makbul görmediği dile getirilmiştir. Geçmişten günümüze birçok müfessirin 
eserlerinde söz konusu kıraatlere yer verdiği ve amaca uygun olarak Taberî’nin 
görüşünün muhtasar şekilde kıyas yapmadan tahlil edildiği belirlenmiştir.70
çalışmada şâz kıraatlerin ayetleri tefsir etmede vasıta ve İslam hukukunda delil 
olarak kullanılmasına rağmen bunlarla namaz içinde kıraat yapılamayacağı 

 
68 Saylan, “İbn Cinnî’nin Şâz Kıraat Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 181 184
69 Önder, “Şâz Kıraatler ve İslam Hukuku Açısından Değeri”, 164
70 Hanay, “Şâz Kıraat Olgusu”, 296
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sonucuna varılmıştır. Bu iki sonucun birincinin ikinciye kaynaklık eder nitelikte ard 
arda gelen sıralı bir yapıda olduğu söylenebilir.  

Bir çalışmada ise İbn Cinnî’nin kaleme almış olduğu adlı eserin şâz 
kıraatlerle alakalı en kapsamlı eserlerden biri olduğu ve söz konusu eserde İbn 
Mücâhid’in belirlemiş olduğu yedi kıraat dışındaki okuyuşların hüccetinin yapıldığı 
ifade edilmiştir. Söz konusu eserde şâz kıraatlerin hepsinin bulunmadığı, İ
Cinnî’nin kıraatlerin ihticacında isnad, resm
nahiv kuralları, lehcesel farklılıklar gibi dilsel hüccetlerle beraber âyet, hadis, 
sahâbe kıraati, yedi harf olgusu gibi nakli hüccetleri kullandığı kaydedilmiştir. 
Özellikle İbn Cinnî’nin, kıraatlerin tevcihinde Arap diline ait olan Arap şiiri, 
deyimler, lehçe, sarf ve nahiv kuralları gibi unsurlardan geniş bir şekilde 
faydalandığı tespitinin yapıldığı ifade edilmiş ve eserine almış olduğu kıraatlerin 
genelini nakl ve dilsel olarak hüccetlendirdiği de aktarılmıştır.

Bu çalışmanın sonuç bölümünde ayrıca aktarılmışolan İbn Cinnî’nin görüşünün 
çözümlendiği ifade edilerek, hüccet metodunu gösterdiği, şâz kıraatlerin bir nakle 
dayandığı ve dil yönünden kıraat i seb‘aya denk olduğudur. Çalışmaya göre bu, 

afından ifade edilmiştir. Yine aynı kısımda müellifin amacının şâz 
kıraatlerin kıraati seb‘a karşındaki kusurlu ve olumsuz algısını ortadan kaldırmak 
olduğu ifade edilmiştir. Yazar amacına uygun olarak konuyu ele almış ve ulaşmış 
olduğu çıkarımları sonuç kısmında aktarmıştır. Alanda söz sahibi olan İbn Cinnî’nin 
konuyla alakalı görüşlerinin belirlenmesi ve bakış açısının ortaya konması alana 
kıymetli bir katkı sunmuştur.71

Bir diğer çalışmada şâz kavramı hakkında bir anlam kargaşası yaşandığı; 
“anakronizm: geçmişi mevcut dönemin kavramsal birikimiyle okuma, kişisel yüklemeler, 
farklı olguları tek kavramla ifadelendirme, aşırı korumacılık, rivâyet terminolojisinin 
içeriğinin doldurulmadan kullanılması” başlıkları altında bu meselenin ele alındığı 
ifade edilmiştir. Farklı şeyleri aynı terimle ifade etmenin doğru olmadığı 
savunularak şâz kıraatin anlamlarına ilişkin şu sonuçlar dile getirilmiştir: “Senedi 

ushafa uygun olmayan veArap diline muhalif olan okumalar şâz 
kavramının içeriğini oluşturmaktadır. Oysa bu üç grup, hem kıraat değeri açısından hem de 
tarihsel değer açısından birbirinden tamamen farklıdır. Senedi sahih olmayan okumaların 
hiçbir değeri yoktur. Resm i mushafa uygun olmayan okumaların kıraat değeri yoktur, 

ve bilimsel değeri vardır. Arap diline uygun olmayan okumaların ise diğer 
şartları gerçekleştirdiği takdirde hem kıraat değeri hem de tarihsel değeri söz konusudur. 

 
71 Saylan, “İbn Cinnî’nin Şâz Kıraat Olgusuna Yaklaşım Metodu”, 179 202

Ancak farklı her üç durumun da şâz kavramıyla ifadelendirilmesi, şâz kıraat olgusunu daha 
karmaşık bir hale sokmaktadır. Ancak burada farklı olguları tek kavramla ifade etme yerine, 
her birine uygun kavram üretilseydi bu kadar karmaşa yaşanmayabilirdi.”72

Ayrıca çalışmanın sonuç bölümünde şâz kavramının kıraat ilminin en problemli 
konularından biri olduğu, bazılarının söz konusu kavramı dilsel/nakil açıdan, 
bazılarının senedin zayıflığı itibariyle veya resm i Osmâni’ye uymaması, az bir 
kısmının da on dörtlü tasnifteki dört imamın okuyuşu olarak değerlendirdiği 
kaydedilmiştir. Şâz kıraat kavramında yaşanan anlam kargaşasının sebebi 
anakronizm (tarih yanılgısı) olarak açıklanmıştır. Şâz kıraatin sahihin içerisinde yer 
alması gerektiği, söz konusu kavram ile yaygın olmayan okuyuşların kastedildiği ve 
bu kavram için yaygın olmayan kıraat vecihleri tanımlamasının daha uygun olduğu 
dile getirilmiştir. Bu çalışmada sonuç bölümünde şâz kavramının neyi karşıladığı ve 
bu konuda yapılan yanlışlıkların tespit edilmiş olması73
nedenle çalışmada elde edilen sonucun şâz kıraatlerin gereken değeri görmesi ve 
günümüz şâz kıraat algısının değişmesi gibi tavsiyelerin verilmiş olması adına alana 
katkı sunan önemli bir sonuç olduğu söylenebilir.

Şâz kıraatler geçmişten günümüze varlığını korumuş ve bu alanda birçok eser 
telif edilmiştir. Kıraat sahasında yetkin âlimler tarafından şâz kıraatin tanımı 
yapılmış ve bu kıraatlerin değeri konusunda farklı yorumlar ortaya konmuştur. Şâz 
kavramı hicri 3 asırdan itibaren kıraat sahasına taşınarak “tercih edilmeyen, 
genele muhalif olan ve senedinde münferid kalan kıraatler” olarak ifade edilmiştir. 
İbn Mücahid’in birçok kıraat içerisinden yedi kurrânın kıraatini seçmesi ve 
kıraatlerin kabulü için belirli şartları koyması söz konusu kavramın sınırlarını daha 
da belirgin hale getirmiştir. İbn Mücahid, mevzubahis kıraatleri tamamen 
reddetmemiş Kitâbü’ş şâzze’yi yazarak söz konusu kıraatlerin önemine vurgu 
yapmıştır. İbn Cinnî de İbn Mücahid’in görüşünü devam ettirerek alana çok önemli 
katkı sunan adlı eserini kaleme almış ve şâz kıraatlerin sahih kıraatler 
kadar önemli olduğunu aktarmıştır. Kıraat i aşere hakkında ilk kitap telif eden İbn 
Mihrân ve sonrasında İbnü’l Cezerî başlangıçta şâz olarak nitelendirilen kıraatleri, 
seb’aya dâhil etmişler ve bu kıraatlerin halk tarafından kabul görmesini sağlayarak 
söz konusu kıraatleri şâz kavramının dışına taşımışlardır. İbnü’l Cezerî’de malum 
üç şartın dışında kalan kıraatleri şâz olarak nitelemiştir. Tüm bun

 
72 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 105
73 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 57 110
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Ancak farklı her üç durumun da şâz kavramıyla ifadelendirilmesi, şâz kıraat olgusunu daha 
karmaşık bir hale sokmaktadır. Ancak burada farklı olguları tek kavramla ifade etme yerine, 
her birine uygun kavram üretilseydi bu kadar karmaşa yaşanmayabilirdi.”72

Ayrıca çalışmanın sonuç bölümünde şâz kavramının kıraat ilminin en problemli 
konularından biri olduğu, bazılarının söz konusu kavramı dilsel/nakil açıdan, 
bazılarının senedin zayıflığı itibariyle veya resm i Osmâni’ye uymaması, az bir 
kısmının da on dörtlü tasnifteki dört imamın okuyuşu olarak değerlendirdiği 
kaydedilmiştir. Şâz kıraat kavramında yaşanan anlam kargaşasının sebebi 
anakronizm (tarih yanılgısı) olarak açıklanmıştır. Şâz kıraatin sahihin içerisinde yer 
alması gerektiği, söz konusu kavram ile yaygın olmayan okuyuşların kastedildiği ve 
bu kavram için yaygın olmayan kıraat vecihleri tanımlamasının daha uygun olduğu 
dile getirilmiştir. Bu çalışmada sonuç bölümünde şâz kavramının neyi karşıladığı ve 
bu konuda yapılan yanlışlıkların tespit edilmiş olması73
nedenle çalışmada elde edilen sonucun şâz kıraatlerin gereken değeri görmesi ve 
günümüz şâz kıraat algısının değişmesi gibi tavsiyelerin verilmiş olması adına alana 
katkı sunan önemli bir sonuç olduğu söylenebilir.

Şâz kıraatler geçmişten günümüze varlığını korumuş ve bu alanda birçok eser 
telif edilmiştir. Kıraat sahasında yetkin âlimler tarafından şâz kıraatin tanımı 
yapılmış ve bu kıraatlerin değeri konusunda farklı yorumlar ortaya konmuştur. Şâz 
kavramı hicri 3 asırdan itibaren kıraat sahasına taşınarak “tercih edilmeyen, 
genele muhalif olan ve senedinde münferid kalan kıraatler” olarak ifade edilmiştir. 
İbn Mücahid’in birçok kıraat içerisinden yedi kurrânın kıraatini seçmesi ve 
kıraatlerin kabulü için belirli şartları koyması söz konusu kavramın sınırlarını daha 
da belirgin hale getirmiştir. İbn Mücahid, mevzubahis kıraatleri tamamen 
reddetmemiş Kitâbü’ş şâzze’yi yazarak söz konusu kıraatlerin önemine vurgu 
yapmıştır. İbn Cinnî de İbn Mücahid’in görüşünü devam ettirerek alana çok önemli 
katkı sunan adlı eserini kaleme almış ve şâz kıraatlerin sahih kıraatler 
kadar önemli olduğunu aktarmıştır. Kıraat i aşere hakkında ilk kitap telif eden İbn 
Mihrân ve sonrasında İbnü’l Cezerî başlangıçta şâz olarak nitelendirilen kıraatleri, 
seb’aya dâhil etmişler ve bu kıraatlerin halk tarafından kabul görmesini sağlayarak 
söz konusu kıraatleri şâz kavramının dışına taşımışlardır. İbnü’l Cezerî’de malum 
üç şartın dışında kalan kıraatleri şâz olarak nitelemiştir. Tüm bun

 
72 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 105
73 Dağ, “Kırâat İlminde Şâzz Kavramı”, 57 110
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kıraatin dışında kalan kıraatlerin hepsinin şâz olarak nitelendirilmesi, kıraat i aşere 
dışında kalan kıraatlerin tamamının makbul olmadığı ve tamamıyla reddedilmesi 
gerektiği görüşünü hâkim kılmıştır. Hâlbuki geçmişte ve günümüzde yapılan 
çalışmalar, şâz kıraatlerin başta tefsir ilmi olmak üzere İslam hukuku, Arapça vb. 
ilim dallarında kullanıldığını ve bu alanlara büyük katkı sunduğunu ortaya 
koymaktadır. Ayrıca günümüzde yapılan bir çalışmada bu kavramı kıraat ilminde 
ilk defa “tercih edilmeyen okumalar” anlamında Ferra ile Ahfeş’in kullandığı tespit 
edilmiş ve önceki aktarımların yanlış olduğu ifade edilmiştir.

Günümüzde yapılan akademik çalışmalar, alanda söz sahibi âlimlerin şâz kıraat 
kavramı hakkındaki görüşlerini tarihsel süreç boyutuyla ortaya koymaya 
çalışmıştır. Bu çalışmalarda şâz kıraatin Kur’an’ı anlamada, hüküm çıkarmada ve 

nlarda verilen örnekler üzerinden ne derece önemli olduğu 
ortaya konmaya çalışılmıştır. Bununla birlikte Taberî, İbn Mücahid, İbn Cinnî, 
İbnü’l Cezerî, Suyûtî gibi âlimlerin söz konusu kavram hakkındaki 
değerlendirmelerini ortaya koyarak şâz kıraat tanımının sınırları belirlenmiş ve 
tarihsel boyutta ne gibi değişime uğradığı hakkındaki süreç ele alınmıştır. Söz 
konusu çalışmalarda en öne çıkan özellikle, şâz kıraatlerin hepsinin aynı derecede 
olmamasının yanında, İslami İlimlerde kendilerine gerektiği kadar önem verildiği 
konusudur. Bununla birlikte şâz kıraatlerin tekrar eski değerini bulması ve İslam 
toplumunda oluşan şâz kıraat algısının değişmesi gerektiği de vurgulanmıştır.
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fganistan'da Mehir Geleneği ve Uygulamalarının İ

  ددرر  ااففغغااننسستتاانن      ییهه  ففررههننگگ  ممههرر  تتططببییقق        یی  ببررررسس  
  ثثققااففةة  االملمههرر  فيفي  أأففغغااننسستتاانن  لل      ممققااررننةة  ددررااسسةة  

HAKİM1 2  
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   /  تتااررییخخ  ددررییااففتت  
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  /ققببوولل      تتااررییخخ  

01.03.2025 
    /تتااررییخخ  ننشش  

22 .07.2025
پوهنوال، دوکتور، دیپارتمنت ثقافت اسلامی، 1
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 افغانستان. 
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4901-3607-0003-0000

88
1992

 
بررسی   این مقاله توسط نرم افزار تورنیتین  

 .یا سرقت ادبی تثبیت نگردید شده 

süresince kadının mali güvenliğini sağlamak amacıyla önemlidir. 
İsl m’da mehir, kadın için bir öz mülk olarak kabul edilir ve kadının 
babasına veya velisine değil, doğrudan kadına ait olmalıdır. Ancak 
bazı toplumlarda bu uygulama, başlık parası gibi geleneksel adlarla 
yanlış yönde yorumlanmakta ve bu durum, kadının haklarının göz 
ardı edilmesine yol açmaktadır. Afganistan’da mehir uygulamaları, 
İslam’ın öngördüğü biçimden saparak çeşitli adlarla ("kalın", 
"şîrbehâ", "valvar", "kâbin", "galeh" ve "toyane") yürütülmektedir. 
2004’te kabul edilen Afganistan Medeni Kanunu Hanefî fıkhına 
dayansa da halk çoğu zaman kendi yerel uygulamalarına sadık 
kalmaktadır. Mehir ile başlık arasındaki karışıklık bazı bölgelerde 
devam ederken, bu durum kadınların haklarının ihlaline neden 
olabilmektedir. Çalışmada, mehirin İslam’daki yeri ile Afgan halkı 
arasındaki uygulamalar arasındaki farklılıklar detaylı bir şekilde 
incelenmiştir. Ayrıca, başlık parası uygulamasının kadın üzerindeki 
olumsuz etkileri ve farklı bölgelerdeki uygulama biçimleri ele 
alınmıştır. Makalede, Afganistan İsl m Emirliği’nin mehir 
konusundaki tutumu da göz önünde bulundurulmuştur. Sonuç olarak, 
mehir ile ilgili uygulamaların çeşitliliği, kadın haklarının korunması 
açısından önemli bir sorun teşkil etmektedir.

ı İzdivac , Başlık Parası, 
Şîrbehâ
 

2706 6428 2707  PPaaggeess      ::296-277  //  ااتت  ،،  صصففحح  YYeeaarr    ::22002255،،  سساالل//    IIssssuuee    ::22،،  ششماماررهه//    VVooll    ::66ججللدد//       7462

 ::  AAttııff  //  ااررججااعع  ددههیی  اازز  اایینن  ممققااللهه  ددرر  پپااووررققیی  ننححووۀۀ    
 . 296-277 (،1404)سرطان   2/ 6 دیوانمجله  ، "افغانستان  در مهریه فرهنگ تطبیق بررسی، "حجت الله نذیری  - محمد اکرم حکیم

Afganistan'da Mehir Geleneği ve Uygulamalarının İncelenmesi
6/2 )July 2025 277-296

  
5 2   2024), 260-274. 
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fganistan'da Mehir Geleneği ve Uygulamalarının İ

  ددرر  ااففغغااننسستتاانن      ییهه  ففررههننگگ  ممههرر  تتططببییقق        یی  ببررررسس  
  ثثققااففةة  االملمههرر  فيفي  أأففغغااننسستتاانن  لل      ممققااررننةة  ددررااسسةة  

HAKİM1 2  
  

 

10.69892
2025.133

   /ممققااللهه  تتححققییققیی

   /  تتااررییخخ  ددررییااففتت  

22.01.2025
  /ققببوولل      تتااررییخخ  

01.03.2025 
    /تتااررییخخ  ننشش  

22 .07.2025
پوهنوال، دوکتور، دیپارتمنت ثقافت اسلامی، 1

جوزجان، جوزجان، شرعیات، پوهنتون ځی پوهن
 افغانستان. 

ځی پوهنیار، دیپارتمنت ثقافت اسلامی، پوهن2
 شرعیات، پوهنتون جوزجان، جوزجان، افغانستان.

0000-0002-3190-4649
4901-3607-0003-0000

88
1992
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 .یا سرقت ادبی تثبیت نگردید شده 

süresince kadının mali güvenliğini sağlamak amacıyla önemlidir. 
İsl m’da mehir, kadın için bir öz mülk olarak kabul edilir ve kadının 
babasına veya velisine değil, doğrudan kadına ait olmalıdır. Ancak 
bazı toplumlarda bu uygulama, başlık parası gibi geleneksel adlarla 
yanlış yönde yorumlanmakta ve bu durum, kadının haklarının göz 
ardı edilmesine yol açmaktadır. Afganistan’da mehir uygulamaları, 
İslam’ın öngördüğü biçimden saparak çeşitli adlarla ("kalın", 
"şîrbehâ", "valvar", "kâbin", "galeh" ve "toyane") yürütülmektedir. 
2004’te kabul edilen Afganistan Medeni Kanunu Hanefî fıkhına 
dayansa da halk çoğu zaman kendi yerel uygulamalarına sadık 
kalmaktadır. Mehir ile başlık arasındaki karışıklık bazı bölgelerde 
devam ederken, bu durum kadınların haklarının ihlaline neden 
olabilmektedir. Çalışmada, mehirin İslam’daki yeri ile Afgan halkı 
arasındaki uygulamalar arasındaki farklılıklar detaylı bir şekilde 
incelenmiştir. Ayrıca, başlık parası uygulamasının kadın üzerindeki 
olumsuz etkileri ve farklı bölgelerdeki uygulama biçimleri ele 
alınmıştır. Makalede, Afganistan İsl m Emirliği’nin mehir 
konusundaki tutumu da göz önünde bulundurulmuştur. Sonuç olarak, 
mehir ile ilgili uygulamaların çeşitliliği, kadın haklarının korunması 
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through traditional terms such as “bride price,” leading to the erosion of women’s 

2004

contributes to violations of women’s rights. This study thoroughly examines the 

to the protection of women’s rights.

  
  چچککییددهه  
  امنیت   تأمین  زیرا  دارد  زیادی  اهمیت  شود،می   واجب  مرد  عهده  بر  نکاح  عقد   با  همزمان  که   یه مهر
  اختصاصی   مالکیت  عنوان  به   مهریه   اسلام،  در.  کند می   تضمین  را  مشترک  زندگی   دوران  در  زن  مالی 
  جوامع  برخی   در   اما.  او  ولی  یا   پدر   به  نه   باشد،   زن  خود  به  متعلق   مستقیما    باید  و  شده  شناخته  زن
  گرفتننادیده  موجب  که   شود می   تفسیر  «جهیزیه»  مانند سنتی   عناوین   تحت   و   اشتباه  به   موضوع  این

  تحت  و   گرفته   فاصله  اسلام  نظر  مورد   شکل  از   مهریه  اجرای  افغانستان،  در .  گرددمی   زنان  حقوق
  هرچند.  دارد  رواج   « نه اتوی»  و   « گاله»  ، «کابین»  ، «ولور»  ، «أشیربه »  ، «لین ق»  مانند  گوناگونی   هاینام

  به  غالبا    مردم  اما  است،   حنفی   فقه   بر   مبتنی   شده،  تصویب  ۲۰۰۴  سال  در  که   افغانستان  مدنی  قانون
  همچنان  مناطق  برخی   در  جهیزیه   و  مهریه   میان  ابهام  که   حالی   در.  هستند   پایبند   خود  محلی   رسوم
  مهریه   جایگاه  ،تحقیق  این   در.  شود  زنان  حقوق  تضییع  به   منجر  تواند می   وضعیت  این  دارد،   ادامه 
  گرفته   قرار  بررسی   مورد  مفصل   طور  به   افغانستان  مردم  رسوم  و  آداب  با  آن  هایتفاوت  و  اسلام  در

  مختلف  مناطق  در  آن  اجرای  متنوع  هایشیوه  و  زنان  بر  جهیزیه   رسوم  منفی   تأثیرات  همچنین.  است

  مورد   مقاله  در   نیز   مهریه   خصوص  در  افغانستان  اسلامی  حکومت   گیریموضع.  است  شده  تحلیل
  حفظ  زمینه   در  مهم  ایمسئله   مهریه  اجرای  هایروش  در  تنوع   نهایت،  در.  است  گرفته  قرار  توجه 
 .شود می  محسوب زنان حقوق
 .أشیربه  مهریه،  جهیزیه،  افغانستان،، ازدواج آثار ::ککللییددیی  ککللماماتت  

  االململلخخصص  
ا  المهر  يعَُدّ    يضمن   لأنه   كبيرة،  أهمية  فالمهر له   ،النكاح  عقد   إبرام  بمجرد  الرجل   على  للمرأة  واجب ا  حقًّ

  بالمرأة،  خاصة   ملكية   المهر  يعُتبر  الإسلام،  وفي.  الزوجية   الحياة  فترة  خلال  المالي  الأمن  للمرأة
ا  يكون  أن  ويجب ا  حقًّ   بعض   في  المفهوم   هذا  تفسير  يسُاء  ذلك،  ومع.  وليّها  أو   لأبيها  لا  لها،  خالص 

  بيت  إلى  المرأة  تحضر  ما  وهو   -   ،(الجهاز)ك ـ  تقليدية  مفاهيم  وبين  بينه   يخُلط  حيث  المجتمعات،
  المهر  تطبيق  ابتعد   أفغانستان،  في  و.  النساء  حقوق  تجاهل  إلى  يؤدي  مما  -المنزل  أثاث  من  زوجها
  ،( شِيربَها)  ،( قلين)  مثل   مختلفة   مسميات  تحت   يُُارسَ  حيث  الإسلام،  أرادها   التي   الصورة  عن

  تحضرمعا   التي   الزوجة   متاع  هو  و  واحد   لمدلول  مختلفة   أسماء(.  تويانه )و (  گاله)  ، (كابين)  ، (وَلوَْر)
 فإن  الحنفي،  الفقه   إلى  يستند  ، 2004  عام  الصادر   الأفغاني،   المدني  القانون  أن  ورغم   زوجها  بيت  إلى

  بعض   في   والجهاز  المهر  بين  الخلط  يستمر  وبينما.  المحلية   بعاداتهم  متمسكين  يزالون  لا  الناس  غالبية
  في   المهر   مكانة   الدراسة  هذه   تبحث.  النساء  حقوق  ضياع  إلى   يؤدي  قد   الالتباس  هذا  فإن  المناطق،
 جرى  كما  ، الأفغانية   والتقاليد   الأعراف  عليه   جرت   ما  وبين  بينه   الجوهرية  الفروق  بيان  مع  الإسلام،
  ألُقي  وقد . المتنوعة المناطق في المختلفة  تطبيقه  وأساليب المرأة، على للجهاز  السلبية  الآثار تحليل
ا الضوء   التنوّع يعَُدّ  الختام، وفي. المهر مسألة من أفغانستان في الإسلامية الحكومة  موقف على  أيض 
 .النساء حقوق على الحفاظ سياق في محورية   مسألة  المهر  تنفيذ  طرق في

 . الرضاعة  قيمة  (بها  شير)الصداق، الجهاز، أفغانستان، الزواج، آثار ::االملمففتتااححييةة      االلككللماماتت
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Afganistan›da Mehir Geleneği ve Uygulamalarının incelenmesi

  مورد   مقاله  در   نیز   مهریه   خصوص  در  افغانستان  اسلامی  حکومت   گیریموضع.  است  شده  تحلیل
  حفظ  زمینه   در  مهم  ایمسئله   مهریه  اجرای  هایروش  در  تنوع   نهایت،  در.  است  گرفته  قرار  توجه 
 .شود می  محسوب زنان حقوق
 .أشیربه  مهریه،  جهیزیه،  افغانستان،، ازدواج آثار ::ککللییددیی  ککللماماتت  

  االململلخخصص  
ا  المهر  يعَُدّ    يضمن   لأنه   كبيرة،  أهمية  فالمهر له   ،النكاح  عقد   إبرام  بمجرد  الرجل   على  للمرأة  واجب ا  حقًّ

  بالمرأة،  خاصة   ملكية   المهر  يعُتبر  الإسلام،  وفي.  الزوجية   الحياة  فترة  خلال  المالي  الأمن  للمرأة
ا  يكون  أن  ويجب ا  حقًّ   بعض   في  المفهوم   هذا  تفسير  يسُاء  ذلك،  ومع.  وليّها  أو   لأبيها  لا  لها،  خالص 

  بيت  إلى  المرأة  تحضر  ما  وهو   -   ،(الجهاز)ك ـ  تقليدية  مفاهيم  وبين  بينه   يخُلط  حيث  المجتمعات،
  المهر  تطبيق  ابتعد   أفغانستان،  في  و.  النساء  حقوق  تجاهل  إلى  يؤدي  مما  -المنزل  أثاث  من  زوجها
  ،( شِيربَها)  ،( قلين)  مثل   مختلفة   مسميات  تحت   يُُارسَ  حيث  الإسلام،  أرادها   التي   الصورة  عن

  تحضرمعا   التي   الزوجة   متاع  هو  و  واحد   لمدلول  مختلفة   أسماء(.  تويانه )و (  گاله)  ، (كابين)  ، (وَلوَْر)
 فإن  الحنفي،  الفقه   إلى  يستند  ، 2004  عام  الصادر   الأفغاني،   المدني  القانون  أن  ورغم   زوجها  بيت  إلى

  بعض   في   والجهاز  المهر  بين  الخلط  يستمر  وبينما.  المحلية   بعاداتهم  متمسكين  يزالون  لا  الناس  غالبية
  في   المهر   مكانة   الدراسة  هذه   تبحث.  النساء  حقوق  ضياع  إلى   يؤدي  قد   الالتباس  هذا  فإن  المناطق،
 جرى  كما  ، الأفغانية   والتقاليد   الأعراف  عليه   جرت   ما  وبين  بينه   الجوهرية  الفروق  بيان  مع  الإسلام،
  ألُقي  وقد . المتنوعة المناطق في المختلفة  تطبيقه  وأساليب المرأة، على للجهاز  السلبية  الآثار تحليل
ا الضوء   التنوّع يعَُدّ  الختام، وفي. المهر مسألة من أفغانستان في الإسلامية الحكومة  موقف على  أيض 
 .النساء حقوق على الحفاظ سياق في محورية   مسألة  المهر  تنفيذ  طرق في

 . الرضاعة  قيمة  (بها  شير)الصداق، الجهاز، أفغانستان، الزواج، آثار ::االملمففتتااححييةة      االلككللماماتت
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                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

Giriş
İsl m dininin istediği aile profilinde ilk atılacak adım nikâh akdidir. Bu akid ile 

birlikte karı koca arasında karşılıklı birtakım hak ve vazifeler doğmaktadır.  
ve vazifelerden bazıları sadakat, saygı, iyi davranmak vs. gibi karşılıklı hak ve 
vazifeler iken; bazıları da malî nitelik taşıyan ve koca tarafından kadına verilmesi 

belirlenmişt İslâm dini karı kocanın üzerlerine düşen 
Kur’ân ı Kerim şu 

şekilde bize bildirmektedir: “Erkeklerin kadınlar üzerindeki hakları olduğu gibi, 
kadınların da erkekler üzerinde hakları vardır.”1

Çalışmamızda Afgan halkının mehir uygulaması, Afgan Medenî Kanunu ve 
Afganistan İslâm Emirliği’nin konu üzerindeki tutumu hakkında bilgi verilecektir.
Bilindiği üzere eski din, kültür ve halklar arasında uygulanan ve halen dünyanın 
farklı kesiminde yürürlükte olan mehir uygulamaları, günümüz Afganistan’ında da 
az bir farkla ülkenin bütün bölgesinde yaygın bir biçimde devam etmektedir. 

uygulanan mehir ile İslâm dininin öngördüğü mehir arasındaki 
farklılıkların belirlenmesi amaçlanmaktadır. Ayrıca ülk
yer alan hükümlerin belirlenmesi ve Afganistan İslâm Emirliği’nin konu üzerindeki 
tutumu da belirlenmeye çalışılacaktır.

1. Afgan Toplumunun Mehir Uygulamaları
Afganistan’da da Mehir2 başlık parası (kalın, şîrbehâ, valvar, toyâne, kâbin, 

galeh) uygulaması evlenme adetleri içerisinde önemli bir yer almaktadır. Başlık 
parası, evlenecek erkeğin kadının ailesine mutlaka evlilik öncesi teslim etmesi 
gereken meblağ veya onun yerine geçen maldır. Dolayısıyla verilen bu meblağın bir 
kısmıyla kadına çeyiz de hazırlandığı görülmektedir.3

Başlık, evlenecek erkeğin kadın tarafına ödediği para veya maldır. Muhtelif din 
ve kültürlerde evlenecek erkeğin kadın tarafına çeşitli adlar altında belirli bir para 
veya mal verdiği ve bunun da farklı hukukî ve sosyal sonuçlar doğurduğu 

4

 
1  2/228.
2 Afganistan İslam Emirliği İrşad, Hac ve Evkaf Bakanlığı 5 5 1443 “İslam Açısından 

Kadınların Hakları” başlıklı hutbesi.
3 ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd 2005 14
4 Ahmet Akgündüz, “Başlık”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1992

5 132

Afganistan’daki başlık parası uygulamasıyla İslâm’ın öngördüğü mehir arasında 
çeşitli farklılıklardan söz etmek mümkündür. Bu konuda şunları söyleyebiliriz:

Başlık, mutlaka evlilik öncesinde kadının ailesine verilmekte ve halk arasında 
evlilik akdinin bir şartı olarak kabul edilmektedir. Bundan dolayı yapılan işlemin 
bir satım akdi olup olmadığı da tartışılmaktadır. İslâm
evlenecek kadına teslim edilir ve kadın kendi mehri üzerinde bizzat tasarruf 
hakkına da sahiptir.5 Hatta damat, kadının rızası olmadan mehri kayınpederine 
verse, bu işlemin mehrin teslim edilmesi yerine geçmediği kabul edilmektedir. 
Ayrıca Hanefîler'e göre kadın almış olduğu mehir karşılığında herhangi bir çeyiz 
hazırlamak mecburiyetinde de değildir. Diğer mallarında nasıl tasarruf hakkına 
sahipse, mehirde de istediği gibi tasarruf yetkisine sahiptir.6
öncesinde ödenmesi şart değildir. Bir kısmı evlilikten önce bir kısmı da evlilik içinde 
ödenmekle birlikte tamamen sonraya bırakılması da mümkündür. Fakat başlık 
parası miktarının ekseriyetle evlilikten önce tespit edilmesi ve ödenmesi 

kmektedir. Burada mehir asıl anlamından çıkarılmış olup alışveriş (muamele) 
yani ticarî bir anlam kazanmıştır. Evlilikte (yani nişan günü) kadına, mehir hakkı 
olarak ne kadar istediği sorulmak yerine, babasının ne kadar başlık parası istediği 

iği görülmektedir.7
Başlık parasının alındığı bazı bölgelerde evlenecek kadın herhangi bir çeyiz 

hazırlama yükümlülüğüne girmezken, bazı yerlerde başlık mehir karışımı bir 
uygulama bulunmakta, çeyiz hazırlamadan söz edilmekte ve verilen başlığın bir 
kısmının mutlaka çeyiz hazırlamak için kullanıldığı görülmektedir.8 Ayrıca 
mehirde, kocanın tek taraflı irade beyanıyla boşama yetkisine sahip olması ve bu 
yetkiyi kötüye kullanması durumunda kadının böyle bir malî imkâna fazlasıyla 
ihtiyaç duyacağı ortadadır.9 Başlık parası genellikle nikâh akdinden önce tespit 
edilerek kadının velisine verilmektedir.   

Afganistan’ın birçok bölgesinde örf, adet, gelenek ve görenek gereği gerek söz 
kesiminde gerekse nişanlılık döneminde, damadın ailesinin gelir durumuna göre 

 
5 Mukayeseli İslam Hukuku (İstanbul: İz Yayınclık, 2009 1 339
6 Osmanlı Hukuk ı Aile Kararnamesi, 89
7 ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd, 13 15; Aliye Yılmaz, Afganistan’da 

Kadının Sosyal Statüsü ve Din Eğitimi
2005 44

8 Vaz‘ıyet ı Cevân Der Hânevâde (Kabil: Afganistan Bağımsız İnsan 
Hakları Komisyonu Yayınları, 1388 25

9 Mehmed Ali Yargı, “Günümüzdeki Mehir Uygulamaları ve İslam Hukuku Açısından 
Değerlendirilmesi”, İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi 8 2006 264
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Afganistan›da Mehir Geleneği ve Uygulamalarının incelenmesi

Afganistan’daki başlık parası uygulamasıyla İslâm’ın öngördüğü mehir arasında 
çeşitli farklılıklardan söz etmek mümkündür. Bu konuda şunları söyleyebiliriz:

Başlık, mutlaka evlilik öncesinde kadının ailesine verilmekte ve halk arasında 
evlilik akdinin bir şartı olarak kabul edilmektedir. Bundan dolayı yapılan işlemin 
bir satım akdi olup olmadığı da tartışılmaktadır. İslâm
evlenecek kadına teslim edilir ve kadın kendi mehri üzerinde bizzat tasarruf 
hakkına da sahiptir.5 Hatta damat, kadının rızası olmadan mehri kayınpederine 
verse, bu işlemin mehrin teslim edilmesi yerine geçmediği kabul edilmektedir. 
Ayrıca Hanefîler'e göre kadın almış olduğu mehir karşılığında herhangi bir çeyiz 
hazırlamak mecburiyetinde de değildir. Diğer mallarında nasıl tasarruf hakkına 
sahipse, mehirde de istediği gibi tasarruf yetkisine sahiptir.6
öncesinde ödenmesi şart değildir. Bir kısmı evlilikten önce bir kısmı da evlilik içinde 
ödenmekle birlikte tamamen sonraya bırakılması da mümkündür. Fakat başlık 
parası miktarının ekseriyetle evlilikten önce tespit edilmesi ve ödenmesi 

kmektedir. Burada mehir asıl anlamından çıkarılmış olup alışveriş (muamele) 
yani ticarî bir anlam kazanmıştır. Evlilikte (yani nişan günü) kadına, mehir hakkı 
olarak ne kadar istediği sorulmak yerine, babasının ne kadar başlık parası istediği 

iği görülmektedir.7
Başlık parasının alındığı bazı bölgelerde evlenecek kadın herhangi bir çeyiz 

hazırlama yükümlülüğüne girmezken, bazı yerlerde başlık mehir karışımı bir 
uygulama bulunmakta, çeyiz hazırlamadan söz edilmekte ve verilen başlığın bir 
kısmının mutlaka çeyiz hazırlamak için kullanıldığı görülmektedir.8 Ayrıca 
mehirde, kocanın tek taraflı irade beyanıyla boşama yetkisine sahip olması ve bu 
yetkiyi kötüye kullanması durumunda kadının böyle bir malî imkâna fazlasıyla 
ihtiyaç duyacağı ortadadır.9 Başlık parası genellikle nikâh akdinden önce tespit 
edilerek kadının velisine verilmektedir.   

Afganistan’ın birçok bölgesinde örf, adet, gelenek ve görenek gereği gerek söz 
kesiminde gerekse nişanlılık döneminde, damadın ailesinin gelir durumuna göre 

 
5 Mukayeseli İslam Hukuku (İstanbul: İz Yayınclık, 2009 1 339
6 Osmanlı Hukuk ı Aile Kararnamesi, 89
7 ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd, 13 15; Aliye Yılmaz, Afganistan’da 

Kadının Sosyal Statüsü ve Din Eğitimi
2005 44

8 Vaz‘ıyet ı Cevân Der Hânevâde (Kabil: Afganistan Bağımsız İnsan 
Hakları Komisyonu Yayınları, 1388 25

9 Mehmed Ali Yargı, “Günümüzdeki Mehir Uygulamaları ve İslam Hukuku Açısından 
Değerlendirilmesi”, İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi 8 2006 264
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mehirden ya da başlıktan ayrı olarak evlenecek kadın, kayınpeder, kayınvalide, 
kardeşleri ve yakın akrabalarına takılar takılır, giyecekler alınır, daha başka 
hediyeler götürülür. Bunlar evlilik akdinin bir şartı olarak değil de hediye olarak 
düşünüldüğü için mehir kapsamına girmez.10

“Süt hakkı/Şîrbehâ ” adı altında kadının annesine para veya mal hediye olarak 
verilmektedir. Süt hakkı da evlilik akdinin bir şartı olarak görülmediği ve evlenen 
kadına verilmediği için mehir kapsamına girmez, sadece anneyi onurlandırmak ve 

11

Afganistan'da nikâh kıyılmadan önce kadın tarafının ailesinin veya 
akrabalarının belirlenmiş olan başlık haricinde damadın kendisinden ve ailesinden 
bazı özel isteklerde bulunduğu görülmektedir. Bu istekler arasında sembolik 
düzeyde ve malî değeri düşük şeyler olduğu gibi çok kıymetli eşyalar da 
bulunmaktadır. Kadın kendisinin doğrudan mehrini istemesinin dinî açıdan bir 
sakıncası olmamasına rağmen, başlık parası uygulamasının bulunduğu yerlerde örfî 
bakımdan kadının kendi başlığını talep etmesi ayıp olarak
dolayı bütün istekler kadının velisi tarafından yapılmaktadır. Damat tarafından 
karşılanan para veya mallar aslında mehire mahsuben alınmaktadır. Birçok kimse 
mehir konusunda yeterli bilgiye sahip değiller veya bilgisi olanlar da çeş
nedenlerden dolayı bu uygulamaya itiraz  edememektedirler.12

Afganistan’ın hemen hemen her bölgesinde başlık parası uygulaması vardır. 
Bazı bölgelerde ise mehir adı altında kalın, şîrbeh aldıkları da 

13 Bazı bölgelerde ise mehir kalın ve çeyiz karışımı uygulamalar 
bulunmaktadır. Verilen başlık parasına karşılık kadının ailesi kadının çeyiz 
harcamalarını karşılamakta ve ona altın ve mücevherat almaktadır.14

Arapça’da “ölünün, yolcunun, gelinin ve sefere çıkacak ordunun ihtiyaç 
duyacağı eşya, malzeme”15 demek olan cehâz (cihâz) kelimesi, Türkçe’ye çehiz veya 
çeyiz şeklinde geçmiş, anlamı biraz daralarak gelinin kendi malından alarak veya 

baba ve akrabaların hediye ettiği, kocasının evine getirdiği eşya için kullanılır 
olmuştur. Çeyiz, kadının kendi malıdır, kocası karışamaz ve boşanma halinde kadın 

 
10 İsmetullah Osmanî, Muşehhasat ı Nijad (Kabil: Farhang Yayınevi, 

1388 56
11 Yılmaz, Afganistan’da Kadının Sosyal Statüsü ve Din Eğitimi, 45
12 Muşehhasat ı Nijad 54 55
13 Muhammed Yasin Fazıl Abdulrab Hazım, “Berresî ı İslam ve Çigunagi

yi Afganî”, Diwan Uluslararası Bilimsel Araştırma Dergisi, 4 2 2023 50 51
14 ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd, 13 15
15 Muhammed b. Mükerrem İbn Manzûr, Lisanü’l (Beyrut: Dâr Sadır, 1414 5 325

onu alır. Mehir de kadının malı olup onda dilediği gibi tasarrufta bulunma yetkisine 
sahiptir. Bu sebeple kadının mehri, ne koca ne de anne baba tarafından zorla 
alınamaz. Karı koca birbirine nikâh bağı ile bağlı, ömür boyu müşterek hayat sürme 

ir araya gelmiş iki insan olmakla beraber birbirinin mallarında bir hukukî 
birliktelik bulunmamaktadır. 

Mehir de kadının müstakil bir hakkıdır ve bunu istediği şekilde harcayabilir, 
çeyize harcamak zorunda değildir. Bu hususa Osmanlı Hukuk ı Aile 
Kararnamesi’nde de yer verilmiştir.16 Kadın aldığı mehir ile evin çeyizini 
hazırlamak mecburiyetinde değildir. Buna karşı koca da verdiği mehire layık bir 
çeyiz getirmediği için kadının mehrini azaltma yetkisine  sahip değildir. 17

Kurulacak yuva için gerekli hazırlıkları yerine getirmenin kocanın 
yükümlülüğünde olduğunu kabul eden Hanefîler'e göre hazırlanan çeyizin 

kadının çeyiz olarak getirdiği şeyler varsa bunlar 
kadına ait olacaktır.18

Afganistan’da uzun zamandan beri bu tür  bir uygulamanın varlığından söz 
edebiliriz. Bu gelenek bölgelere göre geçmişten günümüze çeyiz miktarı, alınan 
eşya sayısı gibi farklılıklardan bahsetmek mümkündür. Çeyiz olarak götürülen 
eşyalar ekseriyetle yeni evlenen çiftin ihtiyaçlarını giderecek türden eşyalardır. Bu 
örfün Afganistan’da yaygın olduğu bilinmektedir.19

Afganistan Medeni Kanunu'nda mehir hakkı kadına ait ve aldığı mehir üzerinde 
her türlü tasarrufa sahip olduğu zikredilmesine rağmen20 mehir kadına değil onun 
babası ya da velisine verilmektedir. Genellikle kadınlar, kendilerine mehir 
belirlenip belirlenmediğini veya mehirlerinin verilip verilmediğini bile 
bilmemektedir. Burada kadınların çoğu evlilikte mehir hakkının şer'î ve kanunî 

ları olduğunu bilmedikleri gibi onun ehemmiyetinden haberleri bile yoktur.21

 
16 Osmanlı Hukuk ı Aile Kararnamesi, 89
17 i İslamiyye ve İstılahat ı Fikhiyye Kamusu (İstanbul: Bilmen Yayınevi, 

1968), 2/147-148.
18 “Çeyiz”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi İstanbul: TDV Yayınları, 1993

8 297
19 İslâm Hukuku ve Afganistan Medeni Kânûnu’na Göre Afgan Toplumundaki 

Evlilik Öncesi Faaliyetler (Nişan ve Sonuçları)
2022 100

20 ı Medeni (Kudüs yayınevi), hş. 1384 110
21

(byy: hş. 1388 76
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Afganistan›da Mehir Geleneği ve Uygulamalarının incelenmesi

onu alır. Mehir de kadının malı olup onda dilediği gibi tasarrufta bulunma yetkisine 
sahiptir. Bu sebeple kadının mehri, ne koca ne de anne baba tarafından zorla 
alınamaz. Karı koca birbirine nikâh bağı ile bağlı, ömür boyu müşterek hayat sürme 

ir araya gelmiş iki insan olmakla beraber birbirinin mallarında bir hukukî 
birliktelik bulunmamaktadır. 

Mehir de kadının müstakil bir hakkıdır ve bunu istediği şekilde harcayabilir, 
çeyize harcamak zorunda değildir. Bu hususa Osmanlı Hukuk ı Aile 
Kararnamesi’nde de yer verilmiştir.16 Kadın aldığı mehir ile evin çeyizini 
hazırlamak mecburiyetinde değildir. Buna karşı koca da verdiği mehire layık bir 
çeyiz getirmediği için kadının mehrini azaltma yetkisine  sahip değildir. 17

Kurulacak yuva için gerekli hazırlıkları yerine getirmenin kocanın 
yükümlülüğünde olduğunu kabul eden Hanefîler'e göre hazırlanan çeyizin 

kadının çeyiz olarak getirdiği şeyler varsa bunlar 
kadına ait olacaktır.18

Afganistan’da uzun zamandan beri bu tür  bir uygulamanın varlığından söz 
edebiliriz. Bu gelenek bölgelere göre geçmişten günümüze çeyiz miktarı, alınan 
eşya sayısı gibi farklılıklardan bahsetmek mümkündür. Çeyiz olarak götürülen 
eşyalar ekseriyetle yeni evlenen çiftin ihtiyaçlarını giderecek türden eşyalardır. Bu 
örfün Afganistan’da yaygın olduğu bilinmektedir.19

Afganistan Medeni Kanunu'nda mehir hakkı kadına ait ve aldığı mehir üzerinde 
her türlü tasarrufa sahip olduğu zikredilmesine rağmen20 mehir kadına değil onun 
babası ya da velisine verilmektedir. Genellikle kadınlar, kendilerine mehir 
belirlenip belirlenmediğini veya mehirlerinin verilip verilmediğini bile 
bilmemektedir. Burada kadınların çoğu evlilikte mehir hakkının şer'î ve kanunî 

ları olduğunu bilmedikleri gibi onun ehemmiyetinden haberleri bile yoktur.21

 
16 Osmanlı Hukuk ı Aile Kararnamesi, 89
17 i İslamiyye ve İstılahat ı Fikhiyye Kamusu (İstanbul: Bilmen Yayınevi, 

1968), 2/147-148.
18 “Çeyiz”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi İstanbul: TDV Yayınları, 1993
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2005 yılında Afgan kadınlarının hakları üzerine 
yaptığı araştırmasına göre eğitimli olan kadınların bile evlilik akdi sırasında 
kendilerine verilecek mehir hakkında danışılmadığını ve mehirlerinin ne kadar 
olduğunu bilmediklerini zikreder. Bu durumun köylerde daha fazla olduğunu ve 
köy kadınlarının bundan dolayı daha fazla zarar gördüğü ifade edilmektedir.22

Günümüzde bazı vilayetlerde yörenin ileri gelenleri toplanıp düğün merasimi 
için harcanan giderlere  (toyâne) sınırlamalar getirdikleri de görülmektedir.23

2. Afganistan Medeni Kanunu'nda Mehir 
İslâm hukukundan iktibas edilmiş bir 

alanında önemli çalışma 1977 yılında 
gerçekleştirilmiştir 24 2416

280 25 17 tanesi ise mehir ile alakalıdır.26

birlikte  Mısır gibi diğer İslâm ülkelerindeki medeni kanun uygulamalarından da 
yararlanmıştır. Ayrıca ehliyet, evliliğin resmi kayıt altına alınması, boşanma, 
çocuğun nesebi ve akrabalık gibi konular Fransa medenî kanununa göre 
hazırlanmıştır. Bunlara ilave olarak boşanma ile ilgili bazı konular Malikî 
mezhebine dayanarak yapılmıştır.27 1978 yılında çıkan fermâna göre ne kadın ne de 
kadının velisi üç yüz Afgani’den (o günün parasına göre) fazla başlık parası 
istemeleri mümkün görülmemiştir. Ayrıca nişan merasimi, dinî bayramlar, nevruz 
bayramı ve haftalık ziyaretlerde kız evine hediyeler götürülmesi yasaklanmıştır.28

2004 yılında yürürlüğe giren Afganistan Anayasası'na göre yeni bir medeni 
kanun hazırlanıncaya kadar 1977’de çıkarılan Medeni Kanunu ile amel edileceğine 
karar verilmiştir.29 Daha önceki yıllarda Afganistan Medeni Kanunu orada yaşayan 

2004’te yapılan yeni anayasaya göre ise Sünnîler için Hanefî 
fıkhına göre, Şiî vatandaşlar için ise Ehl i teşeyyü‘ (Şiîler) için Ca’feri fıkhı esas 

 
22 76

Afgan Medeni Kanunu’nun Asâr ı İzdivac Maddelerindeki (98 130) Fıkhî Hükümlerin Müçtehitlerin Görüşleri 
Açısından Değerlendirilmesi”

2012 46 48
23 14010212000153 \12/2/1401 .
24 15
25 ı Medeni 56 336
26 ı Medeni 98 114
27 16
28 16 17
29 i Şeri‘at Der Kanun 2005 45

alınması kararlaştırılmıştı 30 Buna göre Şiîler evlilik meselelerinde kendi 
mezheplerinin öngördüğü şartlara göre hareket etmeleri öngörülmüştü.31

2.1. Mehrin Çeşitleri

kısımlarına ayrılır:32

Kadın daha önce mehrin miktarının belirlenmesinde kocasını 

ise kadın bu durumda, nikâh akdinden sonra ve zifaftan önce mehrinin 
belirlenmesini kocasından isteme hakkına sahip
yükümlüdür. Ancak koca buna yanaşmaz ise, kadın mahkeme yoluyla mehrini 

33

2.2. Mehrin Miktarı
Afganistan Medeni Kanunu'nda mehrin miktarı belirlenmemiştir. Mehrin 

miktarını belirleme hususunda taraflar tamamen özgür bırakılmıştır. Sadece 
medeni kanunda temellük edilebilen her malın mehir olabileceği zikredilmiştir.34

Ayrıca koca nikâh akdinin akabinde mehrin miktarında arttırma yapması 
35

Bu durumda şu üç şartın olması gerekmektedir.
1. Artırılan miktarın malum olması şarttır.
2. Kız veya velisi artırılan miktarı kabul etmelidir.
3. Karı koca ilişkisi devam etmelidir.

2.3. Mehrin Verilişi
Kadın, sah h halvet, zifaf veya ölüm halinde mehrin tamamına hak kazanır.36

101. maddesinin birinci fıkrasında mehir, nikâh akdi 
sırasında belirlenirse koca mehrin tamamını ya da bir kısmını muaccel veya 

 
30 Hamid, Hanefi ve Ca’feri Mezhepler
Evlilik Akdi (Bursa: Uludağ Üniversitesi, Sosyal Bilimler 2018 93 119
31 2003 131
32 70
33 ı Medeni 104
34 ı Medeni 100
35 ı Medeni 102
36 ı Medeni 98
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alınması kararlaştırılmıştı 30 Buna göre Şiîler evlilik meselelerinde kendi 
mezheplerinin öngördüğü şartlara göre hareket etmeleri öngörülmüştü.31

2.1. Mehrin Çeşitleri

kısımlarına ayrılır:32

Kadın daha önce mehrin miktarının belirlenmesinde kocasını 

ise kadın bu durumda, nikâh akdinden sonra ve zifaftan önce mehrinin 
belirlenmesini kocasından isteme hakkına sahip
yükümlüdür. Ancak koca buna yanaşmaz ise, kadın mahkeme yoluyla mehrini 

33

2.2. Mehrin Miktarı
Afganistan Medeni Kanunu'nda mehrin miktarı belirlenmemiştir. Mehrin 

miktarını belirleme hususunda taraflar tamamen özgür bırakılmıştır. Sadece 
medeni kanunda temellük edilebilen her malın mehir olabileceği zikredilmiştir.34

Ayrıca koca nikâh akdinin akabinde mehrin miktarında arttırma yapması 
35

Bu durumda şu üç şartın olması gerekmektedir.
1. Artırılan miktarın malum olması şarttır.
2. Kız veya velisi artırılan miktarı kabul etmelidir.
3. Karı koca ilişkisi devam etmelidir.

2.3. Mehrin Verilişi
Kadın, sah h halvet, zifaf veya ölüm halinde mehrin tamamına hak kazanır.36

101. maddesinin birinci fıkrasında mehir, nikâh akdi 
sırasında belirlenirse koca mehrin tamamını ya da bir kısmını muaccel veya 

 
30 Hamid, Hanefi ve Ca’feri Mezhepler
Evlilik Akdi (Bursa: Uludağ Üniversitesi, Sosyal Bilimler 2018 93 119
31 2003 131
32 70
33 ı Medeni 104
34 ı Medeni 100
35 ı Medeni 102
36 ı Medeni 98



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۲۸۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

müeccel şeklinde ödemek zorundadır. Eğer böyle bir belirlenme olmadıysa o zaman 
örfe bakılır.37

Kadın mehrin tamamını elde etmeden vefat ederse onun varisleri kocadan 
mehrin geri kalan kısmını isteyebilir. Şayet koca da vefat etmişse o zaman kadının 
varisleri kocanın varislerinden geri kalan kısmı talep eder.38

2.4. Zifaftan Önce Mehri Ödeme Yükümlülüğü
Zifaf ya da sahih halvetten önce boşanma meydana gelmiş ve öncesinde eğer 

mehir belirlenmişse kadın sadece belirlenmiş mehrin (mehr i musemma) yarısını 
almaya hak kazanır. Nikâh akdi sırasında mehir belirlenmemişse bu durumda 

i mislin yarısını alır.39 Ancak boşanma kadın tarafından olursa bu durumda 
kadının mehri tamamen sakıt olur.40

Kadın, aşağıdaki şartları kendisinde bulundurduğu takdirde mehr
müsemmanın yarısını almaya hak kazanır:

1. Evlilik )nikâh) akdinin sahih olması
2. Mehir, evlilik )nikâh) akdinde belirlenmiş olması
3. Boşanma )talak), zifaf ve sahih halvetten önce olması
4. Boşanma, koca tarafından olduğu durumlarda.41

Boşanmada kadının kocası tarafından malî zarar görmemesi için birtakım 
tedbirler alınmıştır. Eğer kadın mehrinin tamamını veya bir kısmını almadan önce 
ya da sonra kocasına hibe ederse ve zifaftan önce boşanma meydana gelirse koca 
mehrin geri kalan kısmını isteyemez.42 Ayrıca eğer mehir para veya misli mal 
olmazsa kadın da bu mehrin bir kısmını veya tamamını kocasına hibe ederse 
zifaftan önce boşanma olduğunda koca mehir adına hanımından hiçbir şey 

43

2.5. Mehir Hakkının Tamamının Düşmesi
Muhala‘ yapılırsa kadın mehir hakkını kaybeder. Eğer mehir alınmadıysa sakıt 

olur, alındıysa kocaya iade edilir.44

 
37 ı Medeni 101
38 ı Medeni 114
39 ı Medeni 105
40 ı Medeni 106
41 73
42 ı Medeni 111
43 ı Medeni 112
44 ı Medeni 106

nikâh akdinde zifaftan önce meydana gelen boşanmada da mehir sakıt 
45

2.6. 
Buluğa ermiş, evlenme çağına gelen, fiziksel ve psikolojik rahatsızlığı da 

olmayan bir kız kendi rızasıyla mehrinin tamamını ya da bir kısmını kocasına 
bağışlama konusunda muhayyerdir. Fakat kız ehliyet yaşında değilse hiçbir şekilde 
mehrini kocasının zimmetinden sakıt edemez. Mehrinin bir kısmını ya da tamamını 
kocasına hibe edebilmesi için kızın nikâh akdi sırasında 15 16 yaşlarında olması 

46

Ayrıca baba da kızının mehrini tamamen ya da kısmen hibe etme yetkisi 
olmadığı gibi47 kızına da zorla mehrini hibe etmesini konusunda baskı yapamaz.48

3. Mehrin Başlık Parasına (Kalın) Dönüşmesi
Bu başlık altında, Afganistan Türkleri (Özbekler, Türkmenler) arasında yaygın 

olan "kalın", Tacikler'de "şîrbehâ", ve "toyâne" ve Peştunlar'ın adlarıyla 
kullandıkları kavramlar ve başlık parasının bölgelere göre uygulama ve 
farklılıklarını, amaç ve sebeplerini ve başlık parasının kız üzerinde yaptığı olumsuz 
etkilerden bahsedeceğiz.

3.1. Başlık Parası Uygulamaları
Başlık parası49 Afganistan’ın hemen hemen her yerinde yaygın şekilde 

uygulanmaktadır. Kızlar evlendirilirken babası, amcası, dayısı veya erkek kardeşleri 
nişan gününde belirlemiş olduğu şekliyle başlık parasını almaktadırlar. Ancak 
zikredilen kişilerin olmadığı durumlarda ise kızların sorumluluğunu üstlenmiş 
bulunan erkek akrabaları başlık parasını alırlar.50

Afganistan’da “kalın veya başlık parası” kavramıyla beraber kullanılan bir diğer 
kavramda “şîrbehâ” ya da “süt hakkı”dır. "Şîrbehâ" ile "kalın" arasındaki temel fark 
ise şöyledir; “Kalının miktarı”, kızın ailesi tarafından nişan günü veya kına gecesi 

lenirken, “şîrbehâ”nın miktarını ise daha çok damat veya ailesi takdir eder. Bu 
gelenek da Afganistan’da yaygın olup bu para kızın annesine (kızını emzirdiği sütün 
bir karşılığı olarak) verilir. "Şîrbehâ" adı altında verilen paranın miktarı, "kalın"a 

 
45 ı Medeni 97
46 ı Medeni 103
47 ı Medeni 113
48 ı Medeni 114
49 Orta Asya Türkleri arasında yaygın şekilde kullanılan “Kalın” kavramıyla aynı anlamda 

kullanılmaktadır. Günümüzde Afganistan Türkleri arasında da başlık parası yerine “Kalın” kavramı 
kullanılmaktadır.

50 ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd, 14
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nikâh akdinde zifaftan önce meydana gelen boşanmada da mehir sakıt 
45

2.6. 
Buluğa ermiş, evlenme çağına gelen, fiziksel ve psikolojik rahatsızlığı da 

olmayan bir kız kendi rızasıyla mehrinin tamamını ya da bir kısmını kocasına 
bağışlama konusunda muhayyerdir. Fakat kız ehliyet yaşında değilse hiçbir şekilde 
mehrini kocasının zimmetinden sakıt edemez. Mehrinin bir kısmını ya da tamamını 
kocasına hibe edebilmesi için kızın nikâh akdi sırasında 15 16 yaşlarında olması 

46

Ayrıca baba da kızının mehrini tamamen ya da kısmen hibe etme yetkisi 
olmadığı gibi47 kızına da zorla mehrini hibe etmesini konusunda baskı yapamaz.48

3. Mehrin Başlık Parasına (Kalın) Dönüşmesi
Bu başlık altında, Afganistan Türkleri (Özbekler, Türkmenler) arasında yaygın 

olan "kalın", Tacikler'de "şîrbehâ", ve "toyâne" ve Peştunlar'ın adlarıyla 
kullandıkları kavramlar ve başlık parasının bölgelere göre uygulama ve 
farklılıklarını, amaç ve sebeplerini ve başlık parasının kız üzerinde yaptığı olumsuz 
etkilerden bahsedeceğiz.

3.1. Başlık Parası Uygulamaları
Başlık parası49 Afganistan’ın hemen hemen her yerinde yaygın şekilde 

uygulanmaktadır. Kızlar evlendirilirken babası, amcası, dayısı veya erkek kardeşleri 
nişan gününde belirlemiş olduğu şekliyle başlık parasını almaktadırlar. Ancak 
zikredilen kişilerin olmadığı durumlarda ise kızların sorumluluğunu üstlenmiş 
bulunan erkek akrabaları başlık parasını alırlar.50

Afganistan’da “kalın veya başlık parası” kavramıyla beraber kullanılan bir diğer 
kavramda “şîrbehâ” ya da “süt hakkı”dır. "Şîrbehâ" ile "kalın" arasındaki temel fark 
ise şöyledir; “Kalının miktarı”, kızın ailesi tarafından nişan günü veya kına gecesi 

lenirken, “şîrbehâ”nın miktarını ise daha çok damat veya ailesi takdir eder. Bu 
gelenek da Afganistan’da yaygın olup bu para kızın annesine (kızını emzirdiği sütün 
bir karşılığı olarak) verilir. "Şîrbehâ" adı altında verilen paranın miktarı, "kalın"a 

 
45 ı Medeni 97
46 ı Medeni 103
47 ı Medeni 113
48 ı Medeni 114
49 Orta Asya Türkleri arasında yaygın şekilde kullanılan “Kalın” kavramıyla aynı anlamda 

kullanılmaktadır. Günümüzde Afganistan Türkleri arasında da başlık parası yerine “Kalın” kavramı 
kullanılmaktadır.

50 ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd, 14
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oranla daha düşüktür. "Toy ne" ise başlık parası dışında nişan günü dâhil düğün 
gününe kadarki bütün harcamalardır. "Toy ne", damat veya ailesi tarafından 
karşılanmaktadır. "Valvar" ise Peştunlar'ın kullandıkları bir kavram olup başlık 
parası ile aynı anlama gelmektedir.51

Afgan Bağımsız İnsan Hakları Komisyonunun yaptığı bir araştırmaya göre 
Afganistan’daki evliliklerin %65’inde başlık parasının alındığı, geriye kalan 
%35’inde ise bedel52 şeklinde veya evleneceklerin çok yakın akraba oldukları için 
alınmadığı söylenmektedir.53

Afganistan’ın hemen hemen her bölgesinde başlık parasının yaygın olmasına 
rağmen farklı bölgelerde  farklı başlık parası uygulamalarından da bahsetmek 

54

Başlık parasının nakit para olarak ödendiği bölgeler ile nakit para ile küçükbaş, 
büyükbaş hayvanlar veya tarla olarak  ödendiği veya sadece küçükbaş, büyükbaş 
hayvan ya da tarla olarak ödendiği  bölgelerde ise kızın ailesinin sosyal ve ekonomik 
konumu, kızın güzelliği, gençliği, marifeti, dul veya bekâr olması da başlık parasının 
miktarı konusunda önemli bir rol oynamaktadır.55

3.2. Başlık Parasının (Kalının) Amaç ve Sebepleri
Başlık parasının yaygın olmasının bazı sebeplerini şu şekilde sıralamak 

3.2.1 
Başlık parasını kızın değerinin ölçüsü olduğuna inanan insanlara göre, kız için 

ne kadar çok başlık parası alınırsa kızın, erkek tarafı nezdinde önemi ve değerinin 
artacağı, başlık parası az olması veya başlık parasının ödenmemesi ise kızın değersiz 
kabul edileceği zikredilmektedir.56

3.2.2. Ekonomik Sebepler
Çeyiz harcamaları; zengin aile ile fakir aile arasında çıkan rekabetten dolayı 

başlık parası çok yüksek alınmaktadır. Çünkü zengin kız evlendiği zaman yüksek 

 
51 i Âmuziş (Kabil: Afganistan Sivil Toplum Kuruluşu Yayınları, 1386 23
52 Türkiye’de buna berdel denilir. TDK Türkçe sözlükten kaynak 
53 İslam Hukuku ile Mukayeseli Olarak Günümüz Afganistan’ında Kadınların Maruz 

Kaldığı Bazı Uygulamalar (S.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü, Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), Konya 2010
52; a. mlf, “Afganistan’da Başlık Parası Uygulamaları ve Fıkhî Tahlîli”, İSTEM 25, (Kasım 2016 181

54 Muşehhasat ı Nijad 194 İslam Hukuku ile 
Mukayeseli Olarak Günümüz Afganistan’ında Kadınların Maruz Kaldığı Bazı Uygulamalar, 52 53

55 Yılmaz, Afganistan’da Kadının Sosyal Statüsü ve Din Eğitimi, 43 45
56 İslam Hukuku ile Mukayeseli Olarak Günümüz Afganistan’ında Kadınların Maruz Kaldığı Bazı 

53 54

fiyattaki çeyizlerden kendine aldığı için, ister istemez bu durum çevredeki diğer 
aileleri de etkilemektedir. Fakir ailenin kızı da aynı şekilde bir çeyiz hazırlamaları 

babasını zor durumda bıraktığından dolayı ailesi mecburen zengin kızın 
aldığı çeyizlerden alır. Bu kadar yüksek parayı kızın babası karşılayamayacağı için 
parayı damat tarafından temin etmeye çalışır ve damat da bu ağır yük altında 

Çeyiz ne kadar yüksekse başlık parası da o kadar fazla alınır. Fakat başlık 
parasının miktarı her zaman çeyizle doğru orantılı değildir. Çünkü birçok yerde 
özellikle de Afganistan’ın Kuzeyinde aşırı derecede yüksek başlık parası alınmasına 
rağmen kızın getirdiği çeyizin, başlık parasının yarısı kadar dahi olmaması bunun 
açık göstergesidir.57 Ayrıca aileler ekonomik sıkıntıya düştüklerinde ve borçlarını 
ödeyemez hâle gelince kızı küçük yaşta da olsa borçlu olduğu kişinin nikâhına verip 
kendini borçtan kurtarmakta oldukları da görülmektedir.58

3.3. Başlık Parasının Kızın Üzerinde Yapmış Olduğu Olumsuz Etkileri
Başlık parası, kız üzerinde birçok olumsuz etki oluşturmaktadır. Her şeyden 

önce kızların sanki bir meta gibi alınıp satılır düşüncesi halk arasında hakim 
olmaktadır. Ayrıca evlenen kızın hem kocası hem de kocasının ailesi nezdinde satın 
alınmış bir köle g 59

Özellikle Afganistan’da yaygın olan orantısız düğün masrafları, ülkede yaşayan 
halkın çoğunun fakir olması, bu kadar parayı bir araya getirmek için birçok 
sıkıntıya katlanmak ve gece gündüz demeden çalışmakla ancak mümkün olabilir. 
Devlet memurunun maaşının yüz ile iki yüz dolar civarında olduğu bir ülkede otuz
kırk bin dolar kadar başlık parası ve düğün masraflarını bir araya getirmek oldukça 
zordur. Bundan dolayı ailesi zengin olmayan gençlerin %80’i yurt dışında çalışmak 
zorunda kalmaktadır. Koca bu kadar sıkıntıdan sonra hanımını tamamen kendi 
emeğinin karşılığı olarak görmektedir. Ayrıca başlık parası aile arasında şiddetin 
çıkış sebeplerinin en önemli etkenlerinden biri sayılmaktadır.60
olarak, damadın ailesi ellerinde olan bütün mal varlığını düğün ve başlık parasında 
harcamakta, bundan dolayı aile bireylerinin her biri gelini satın alınmış bir mal gibi 
görmekte ve ona karşı şiddet uygulayabilmektedir. Özellikle başlık parası yüksek 

 
57 ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd, 12 16
58 İslam Hukuku ile Mukayeseli Olarak Günümüz Afganistan’ında Kadınların Maruz Kaldığı Bazı 

19
59 ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd, 15
60 Huşunet i Hanevadegi ‘Avâmil ve Râhkâr Hâyi Mukâbele Bâ Ân,  

Sivil Toplum ve İnsan Hakları yayınları, 1388 41 44
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fiyattaki çeyizlerden kendine aldığı için, ister istemez bu durum çevredeki diğer 
aileleri de etkilemektedir. Fakir ailenin kızı da aynı şekilde bir çeyiz hazırlamaları 

babasını zor durumda bıraktığından dolayı ailesi mecburen zengin kızın 
aldığı çeyizlerden alır. Bu kadar yüksek parayı kızın babası karşılayamayacağı için 
parayı damat tarafından temin etmeye çalışır ve damat da bu ağır yük altında 

Çeyiz ne kadar yüksekse başlık parası da o kadar fazla alınır. Fakat başlık 
parasının miktarı her zaman çeyizle doğru orantılı değildir. Çünkü birçok yerde 
özellikle de Afganistan’ın Kuzeyinde aşırı derecede yüksek başlık parası alınmasına 
rağmen kızın getirdiği çeyizin, başlık parasının yarısı kadar dahi olmaması bunun 
açık göstergesidir.57 Ayrıca aileler ekonomik sıkıntıya düştüklerinde ve borçlarını 
ödeyemez hâle gelince kızı küçük yaşta da olsa borçlu olduğu kişinin nikâhına verip 
kendini borçtan kurtarmakta oldukları da görülmektedir.58

3.3. Başlık Parasının Kızın Üzerinde Yapmış Olduğu Olumsuz Etkileri
Başlık parası, kız üzerinde birçok olumsuz etki oluşturmaktadır. Her şeyden 

önce kızların sanki bir meta gibi alınıp satılır düşüncesi halk arasında hakim 
olmaktadır. Ayrıca evlenen kızın hem kocası hem de kocasının ailesi nezdinde satın 
alınmış bir köle g 59

Özellikle Afganistan’da yaygın olan orantısız düğün masrafları, ülkede yaşayan 
halkın çoğunun fakir olması, bu kadar parayı bir araya getirmek için birçok 
sıkıntıya katlanmak ve gece gündüz demeden çalışmakla ancak mümkün olabilir. 
Devlet memurunun maaşının yüz ile iki yüz dolar civarında olduğu bir ülkede otuz
kırk bin dolar kadar başlık parası ve düğün masraflarını bir araya getirmek oldukça 
zordur. Bundan dolayı ailesi zengin olmayan gençlerin %80’i yurt dışında çalışmak 
zorunda kalmaktadır. Koca bu kadar sıkıntıdan sonra hanımını tamamen kendi 
emeğinin karşılığı olarak görmektedir. Ayrıca başlık parası aile arasında şiddetin 
çıkış sebeplerinin en önemli etkenlerinden biri sayılmaktadır.60
olarak, damadın ailesi ellerinde olan bütün mal varlığını düğün ve başlık parasında 
harcamakta, bundan dolayı aile bireylerinin her biri gelini satın alınmış bir mal gibi 
görmekte ve ona karşı şiddet uygulayabilmektedir. Özellikle başlık parası yüksek 

 
57 ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd, 12 16
58 İslam Hukuku ile Mukayeseli Olarak Günümüz Afganistan’ında Kadınların Maruz Kaldığı Bazı 

19
59 ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd, 15
60 Huşunet i Hanevadegi ‘Avâmil ve Râhkâr Hâyi Mukâbele Bâ Ân,  

Sivil Toplum ve İnsan Hakları yayınları, 1388 41 44
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alınan kızların, kocası ve kocasının ailesi tarafından çeşitli kötü söz ve davranışlara 
maruz kalmasına yol açmaktadır.61 Başlık parası yüksek alınan bazı kızlar 
geçimsizlik, kocası tarafından veya kocasının ailesi tarafından şiddet gördükleri için 

62

Bunların dışında küçük yaşta evlendirmenin sebebi olarak ailenin maddi 
durumunun iyi olmaması, cehalet, aile içerisinde barış ve huzur ortamının 
bulunmaması ve kızın ailesinin başlık parası elde etme arzusu ile kızlarını küçük 
yaşta zorla evlendirebilmekteler.  Afganistan Medeni Kanunu’nun 70
evlilikle ilgili gerekçeler şöyle yer almaktadır: 

18, kız 16 yaşını tamamlamış ise, evlilik akdi gerçekleşmiş olur. 
71. maddesinin ikinci fıkrasında, evlilik akdinin 15 yaş altındaki 

mümeyyizler için geçerli olmadığının altı çizilmiştir."63 Ayrıca, “Kanun ı Men ı 
Huşunet Aleyh i Zen”ın 26. maddesine binaen, eğer bir kişi, kanunun ön gördüğü 
yaşını tamamlamayan bir kızla, Afganistan Medeni Kanunu'nun  71
hükmüne aykırı olarak nikâh yaparsa en az iki yıl hapis cezasına çarptırılır 
akdi kadının isteği üzere, kanunun hükmüyle feshedilir.64

Afganistan’da başlık parasının tarihi çok eskilere dayanır. Evlilikteki 
harcamaların fazla olması ve böyle masraflı evliliklerin toplum içinde birlik ve 
beraberliği zedelediği için zaman zaman devlet buna müdahalede bulunmuş ve 
bunu yasaklayan kanunlar çıkartmıştır. Mesel 1921 1926 1934 1949 1969 1971
1978 yıllarında evlilik kanunları çıkartılmıştır. Bu kanunların temel hedefi 
evlilikteki ağır yükleri hafifletmekti. Ancak bu kanunlardaki eksiklikler ve boşluklar  
nedeniyle halk arasında pek kabul görmemiştir. 1921 1926 yıllarında çıkan 
kanunlar Türkiye’deki reformlara göre hazırlanmıştır.65

Bu kanunlarda aşağıdaki konular yer almaktadır.
1. Küçük yaşta evlilik ve zorla evlilik 
2. 
3. Nişan ve düğündeki harcamalar
4. Bed dâden (kızların, kan davalarında diyet gibi verilmesi), 

 
61 Yılmaz, Afganistan’da Kadının Sosyal Statüsü ve Din Eğitimi, 44
62 İslam Hukuku ile Mukayeseli Olarak Günümüz Afganistan’ında Kadınların Maruz Kaldığı Bazı 

54
63 ı Medeni 70 71
64 ı Men ı Huşunet Aleyh 28
65 11 12

Konumuzu ilgilendirdiği için nişan ve düğündeki harcamalar üzerinde biraz 
duracağız.

Bu kanunlar amacı nişan, düğün ve sünnet düğününde olan aşırı harcamaların 
önünü kesmekti. Başlık parasının en üst sınırını o günün parasıyla otuz (30
ile sınırlandırılmıştı . Ayrıca evlilikteki diğer harcamalarda da sınırlamalar 
getirilmiştir. Fakat bu kanunlar halkın genel kitlesi tarafından kabul görmemiştir. 
Çünkü Şah Emanullah Han’ın (öl. 1960  getirmiş olduğu reformlar karşısında 
İslâm’ın tehlikede olduğunu savunarak bu reformlara karşı ayaklanmaya başladılar. 
Emanullah Han ayaklanmayı durdurm 700 kişilik bir heyeti davet 

miştir. Uzun tartışmaların sonunda 1923’te bazı değişikliklerden sonra nikâh ve 
düğün ile ilgili 20 maddelik kanun kabul edildi. Bunun on maddesi mehir ve düğün 
masraflarını sınırlandırma ve başlık parasını tamamen kaldırma ile ilgilidir.66

1926 yılında çıkan evlilik ile ilgili kanun 1921 yılında çıkan kanunu 
miştir.67

Emanullah Han’ın halefi olan Nadir Şah ise 1931 yılında ve onun halefi olan oğlu 
Zahir Şah 1933’te aile hukukuyla ilgili Nizamnameler çıkartmışlardır. Bu 
kanunlarda da evlilikteki aşırı harcamalar hoş karşılanmamış ve yasaklanmıştır.68

Emanullah Han’ın69

uygulamalrına yeniden dönmüştür. 1978 yılında dönemin hükümeti ıslahat 
fermanıyla başlık parasının ortadan kaldırılmasını emretmiş ve o günün parasıyla 
başlık parasını üç yüz Afgani’ye (300) indirmiş ve bundan fazla alanları üç (3) yıl 
hapisle tehdit etmiştir.70 Bu duruma karşı halk tepki göstererek kızlarını 
evlendirmemeye başlamışlardır. Köylerde ve şehirlerde fermandan yararlanmak 
isteyen gençler, kızın ailesini tehdit ederek zorla evlenmişlerdir. O dönemde bazı 
aileler kızlarımız devlet tarafından sınırlandırılan az miktardaki mehir ile 
evlendirilmesin diye kendi akrabalarıyla bedel (berdel) şeklinde 
evlendirmişlerdir.71

Rus işgalinin bitmesinden sonra 1989 1994 yılları arasında Mücahit Gurupların 
İslâmî bir devlet ilan etmesi  ve Taliban I. iktidarı olan 1994

2001 yılları arasında  aile hukukuyla ilgili herhangi bir düzenleme yapılmamıştır. 
 

66 1924 tarihli Nizamname-i Nikâh, Arûsî, Hatne Sûrî, Matbaa-i Dâire-i Tahrirât-ı Meclis-i 
‘Âli 1924 1303 hş, 10 19

67 13
68 14
69 1919-1929 yılları arasında Afganistan Kralı.
70 16 17
71 Yılmaz, Afganistan’da Kadının Sosyal Statüsü ve Din Eğitimi, 45 46
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Konumuzu ilgilendirdiği için nişan ve düğündeki harcamalar üzerinde biraz 
duracağız.

Bu kanunlar amacı nişan, düğün ve sünnet düğününde olan aşırı harcamaların 
önünü kesmekti. Başlık parasının en üst sınırını o günün parasıyla otuz (30
ile sınırlandırılmıştı . Ayrıca evlilikteki diğer harcamalarda da sınırlamalar 
getirilmiştir. Fakat bu kanunlar halkın genel kitlesi tarafından kabul görmemiştir. 
Çünkü Şah Emanullah Han’ın (öl. 1960  getirmiş olduğu reformlar karşısında 
İslâm’ın tehlikede olduğunu savunarak bu reformlara karşı ayaklanmaya başladılar. 
Emanullah Han ayaklanmayı durdurm 700 kişilik bir heyeti davet 

miştir. Uzun tartışmaların sonunda 1923’te bazı değişikliklerden sonra nikâh ve 
düğün ile ilgili 20 maddelik kanun kabul edildi. Bunun on maddesi mehir ve düğün 
masraflarını sınırlandırma ve başlık parasını tamamen kaldırma ile ilgilidir.66

1926 yılında çıkan evlilik ile ilgili kanun 1921 yılında çıkan kanunu 
miştir.67

Emanullah Han’ın halefi olan Nadir Şah ise 1931 yılında ve onun halefi olan oğlu 
Zahir Şah 1933’te aile hukukuyla ilgili Nizamnameler çıkartmışlardır. Bu 
kanunlarda da evlilikteki aşırı harcamalar hoş karşılanmamış ve yasaklanmıştır.68

Emanullah Han’ın69

uygulamalrına yeniden dönmüştür. 1978 yılında dönemin hükümeti ıslahat 
fermanıyla başlık parasının ortadan kaldırılmasını emretmiş ve o günün parasıyla 
başlık parasını üç yüz Afgani’ye (300) indirmiş ve bundan fazla alanları üç (3) yıl 
hapisle tehdit etmiştir.70 Bu duruma karşı halk tepki göstererek kızlarını 
evlendirmemeye başlamışlardır. Köylerde ve şehirlerde fermandan yararlanmak 
isteyen gençler, kızın ailesini tehdit ederek zorla evlenmişlerdir. O dönemde bazı 
aileler kızlarımız devlet tarafından sınırlandırılan az miktardaki mehir ile 
evlendirilmesin diye kendi akrabalarıyla bedel (berdel) şeklinde 
evlendirmişlerdir.71

Rus işgalinin bitmesinden sonra 1989 1994 yılları arasında Mücahit Gurupların 
İslâmî bir devlet ilan etmesi  ve Taliban I. iktidarı olan 1994

2001 yılları arasında  aile hukukuyla ilgili herhangi bir düzenleme yapılmamıştır. 
 

66 1924 tarihli Nizamname-i Nikâh, Arûsî, Hatne Sûrî, Matbaa-i Dâire-i Tahrirât-ı Meclis-i 
‘Âli 1924 1303 hş, 10 19

67 13
68 14
69 1919-1929 yılları arasında Afganistan Kralı.
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2001 yılından günümüze kadarki dönemde de aile hukukuyla ilgili bir yenilik 
yapılmamıştır.72

4. Kadınların Mehir Hakları
Mehir, tümüyle kadının malıdır, onda dilediği gibi tasarruf edebilir. Baba, dede 

veya velisi kadın adına mehri teslim alabilirlerse de bunun hiçbir miktarına sahip 
olamazlar. Ayrıca eğer kadın razı değilse mehir onlara da verilmez.  Afganistan’da 
kızın hakkı olan mehrin yerini başlık parası almıştır. Ne yazık ki halk başlık parasını 
alırken, biz mehir alıyoruz demekten de kaçınmıyorlar ve bunu yaparken dinde 

r uygulamanın olduğuna inanlar bile vardır. Afganistan’da erkek ailesi ve 
kız ailesi evlilik konusunda anlaştıklarında nişandan birkaç gün önce düğün 
masraflarıyla beraber başlık parasının da miktarını ta’yin ederler. Başlık parasının 
yüksek olduğu bölgelerde ise insanlar kız istemeye giderken her şeyden evvel başlık 
parasını konuşurlar. Eğer başlık parası konusunda anlaşabilirlerse kendi aralarında 

’yin ettiği bir günde nişan töreni yaparlar ki bu törende de bir düğünde olan 
masraf kadar harcama yapılır. Kısacası ister nişandan önce olsun isterse nişan günü 
veya düğün günü olsun genellikle kızın mehri değil, başlık parası söz konusu 
olmaktadır.73 Bu uygulamaları İslâm’daki mehir ile ilgisinin olduğunu söylemenin 
doğru olmadığı kana

ABİHK’nın 2009’daki bir araştırmasına göre evlilikte kadınların % 52,3’ne mehir 
’ 25,5’inin hiç mehir ta’yin edilmeden evlendirilmektedir. İşin 

ilginç tarafı da şu ki, kalan %25,2’lik kesim ise mehirlerinin olup olmadığını bile 
1,2 ise, mehrini bilfiil alan kadınlar olduğu ortaya 

çıkmıştır. Geriye kalanların ise ya mehirleri yok ya da nikâh esnasında belirlenip 
74

5. Afganistan İslâm Emirliği’nin Mehir Uygulaması Konusundaki Tutumu
İslâm Emirliği İrşad, Hac ve Evkaf Bakanlığı 27 06/1444

“Mehir kadının hakkıdır ve Şeriat düşük bir mehir belirlenmesini teşvik etmiştir” 
başlıklı hutbesinde mehrin kadınların hakkı olduğuna, baba veya diğer akrabaların 
da kadının izni olmadan onun mehrine tasarruf yetkisinin bulunmadığını açık b
şekilde bildirmiştir. Kadın mehrini kocasına veya bir başkasına kendi rızası 

 
72 18
73 İsl m Hukuku ile Mukayeseli Olarak Günümüz Afganistan’ında Kadınların Maruz Kaldığı Bazı 

55 56
74 Vaz‘ıyet ı Cevân Der Hânevâde 26

dâhilinde bağışlayabileceği de beyan edilmiştir. Bu hutbede mehrin kadınlar için 
önemine ve cahiliyedeki uygulamalara da kısaca değinilmiş, mehrin meşruiyeti 

yet, hadis ve ulemanın görüşleriyle açıklanmıştır. Ancak nassları zikrederek 
mehrin az olmasını teşvik etmiştir.75

Ayrıca 08 09 1445 tarihli hutbede “Kadının kocası ve kocanın da karısı 
üzerindeki şer‘î hakları” başlıklı hutbede de kadının mehri üzerinde durulmuş. Bu 
hakkın sahibinin sadece kadın olduğunu nass ile bey n etmiştir.76

Bunun dışında 05 05 1443 hicri tarihli “İslâm Açısından Kadınların Hakları” 
başlıklı hutbesinde kadınların mehirlerinde anne – baba ve kardeşlerin buna sahip 
olamayacağını bildirmiştir. Ayrıca mehrin kızın büyütülmesi için alınması gerek bir 
ücret olarak da değerlendirilmemesi gerektiğini de bildirmiştir.77

İslâm Emirliği İrşad, Hac ve Evkaf Bakanlığı’nın bu hutbelerinden 
anladığımız kadarıyla Afganistan İslâm Emirliği net olarak kadınların mehir 
hakkını, İslâm hukukuna uygun bir şekilde kadının hakkı ve kocası tarafından 
verilmesi gereken bir tür maddi güvence olarak değerlendirilebiliriz. Dolayısıyla

e kadınların mehir konusunda sınırlamalar veya düzenlemeler 
getirildiği gibi, Afganistan İslâm Emirliği de bu hutbelerle genellikle kadın hakkını 
korumak, onlara maddi güvence sağlamak ve evlilik sürecini düzenlemek amacıyla 
yapıldığını söylememiz mümkündür.

 
75 Afganistan İslam Emirliği İrşad, Hac ve Evkaf Bakanlığı 27 06 1444 hicri tarihli “İslam Açısından 

Kadınların Hakları” başlıklı hutbesi.
76 Afganistan İslam Emirliği İrşad, Hac ve Evkaf Bakanlığı 8 09 1445 hicri tarihli “İslam Açısından 

Kadınların Hakları” başlıklı hutbesi.
77 Afganistan İslam Emirliği İrşad, Hac ve Evkaf Bakanlığı 5 5 1443 “İslam Açısından 

Kadınların Hakları” başlıklı hutbesi.
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dâhilinde bağışlayabileceği de beyan edilmiştir. Bu hutbede mehrin kadınlar için 
önemine ve cahiliyedeki uygulamalara da kısaca değinilmiş, mehrin meşruiyeti 

yet, hadis ve ulemanın görüşleriyle açıklanmıştır. Ancak nassları zikrederek 
mehrin az olmasını teşvik etmiştir.75

Ayrıca 08 09 1445 tarihli hutbede “Kadının kocası ve kocanın da karısı 
üzerindeki şer‘î hakları” başlıklı hutbede de kadının mehri üzerinde durulmuş. Bu 
hakkın sahibinin sadece kadın olduğunu nass ile bey n etmiştir.76

Bunun dışında 05 05 1443 hicri tarihli “İslâm Açısından Kadınların Hakları” 
başlıklı hutbesinde kadınların mehirlerinde anne – baba ve kardeşlerin buna sahip 
olamayacağını bildirmiştir. Ayrıca mehrin kızın büyütülmesi için alınması gerek bir 
ücret olarak da değerlendirilmemesi gerektiğini de bildirmiştir.77

İslâm Emirliği İrşad, Hac ve Evkaf Bakanlığı’nın bu hutbelerinden 
anladığımız kadarıyla Afganistan İslâm Emirliği net olarak kadınların mehir 
hakkını, İslâm hukukuna uygun bir şekilde kadının hakkı ve kocası tarafından 
verilmesi gereken bir tür maddi güvence olarak değerlendirilebiliriz. Dolayısıyla

e kadınların mehir konusunda sınırlamalar veya düzenlemeler 
getirildiği gibi, Afganistan İslâm Emirliği de bu hutbelerle genellikle kadın hakkını 
korumak, onlara maddi güvence sağlamak ve evlilik sürecini düzenlemek amacıyla 
yapıldığını söylememiz mümkündür.

 
75 Afganistan İslam Emirliği İrşad, Hac ve Evkaf Bakanlığı 27 06 1444 hicri tarihli “İslam Açısından 

Kadınların Hakları” başlıklı hutbesi.
76 Afganistan İslam Emirliği İrşad, Hac ve Evkaf Bakanlığı 8 09 1445 hicri tarihli “İslam Açısından 

Kadınların Hakları” başlıklı hutbesi.
77 Afganistan İslam Emirliği İrşad, Hac ve Evkaf Bakanlığı 5 5 1443 “İslam Açısından 

Kadınların Hakları” başlıklı hutbesi.
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İslâm’ın öngördüğü mehir, Afganistan’ın her yerinde halk arasında örf, gelenek 
ve görenekle beraber uygulanmaktadır.

Afganistan medeni kanunu Hanefî fıkhına göre hazırlanmasına rağmen h
halk kendi bildiğine ve geleneğe göre hareket etmektedir. Çeşitli yönlerden 
mehirden farklılık gösteren başlık (kalın) uygulaması bazı bölgelerde devam 
ederken, bazılarında mehir, başlık karışımı uygulamalardan da bahsetmek 

Halk arasında mehirle ilgili olarak İslâm’a aykırı uygulamaların ve pek çok hak 
ihlalinin da ortada olduğu görülmektedir. Ülke halkının büyük çoğunluğunun 
okuma yazma bilmemesi, ve halk arasında yaygın olan uygulamalar referans 
alınarak İslâm’ın mehir anlayışı ile başlık parasının aynı olduğuna inananların 
olduğunu da söylememiz mümkün gözükmektedir.

Evliliği zorlaştıran bu uygulamalar birçok İslâm olduğu gibi 
Afganistan’da da yeni evlenen çiftler arasında anlaşmazlıklar, aileler arasında 
huzur bozucu olayların meydana gelmesine yol açmaktadır.

Ülkeyi yönetenler de belirli dönemlerde bu tür uygulamaların önüne geçilmesi 
çıkararak sınırlamalar ve düzenlemeler getirmiştir. Fakat bu kanunlar 

halkın genel kitlesi tarafından kabul görmemektedir. İslâm Emirliği 
İrşad, Hac ve Evkaf Bakanlığının da belirli dönemlerde Cuma hutbelerinde mehrin 
kadınların öz hakkı olduğuna ve buna tam yetkili kadının kendisi olduğunu 

elirtmiştir

1. Osmanlı Hukuk ı Aile  Kararnamesi (haz. Orhan Çeker), İstanbul 1999
2. Akgündüz, Ahmet. “Başlık”. Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi.  5 131 133

İstanbul: TDV Yayınları, 1992
3. İslâm Hukuku ve Afganistan Medeni Kânûnu’na Göre 

Afgan Toplumundaki Evlilik Öncesi Faaliyetler (Nişan ve Sonuçları)
2022

4. 1971 ı İslâmiyye ve İstılahat ı Fikhiyye Kamusu
İstanbul: Bilmen Yayınevi, 1968

5. Dîb, Abdülazim. “Çeyiz”. Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 8 296 297
İstanbul: TDV Yayınları, 1993

6. İslâm Ailesinin Kuruluşunda Mehir Tarihteki ve 
İstanbul: Gonca Yayınları, 2010

7. Gökmenoğlu, Hüseyin Tekin. "İslâm
1998 23 25

8. Afgan Medeni Kanunu’nun Asâr ı İzdivac 
98 130) Fıkhî Hükümlerin Müçtehitlerin Görüşleri Açısından 

Değerlendirilmesi
2012

9. İbn Manzûr, Muhammed b. Mükerrem. Lisanü’l 5 Cilt. Beyrut: Dâr Sâdır, 
1414

10. 
Mohammad Fahim Qayumi. b.y. hş. 1388

11. ı Medeni haz. Muhammed Eşref, Sarım. b.y.: Kudüs yayınevi 
hş. 1384

12. ı Men‘ı Huşunet Aleyh Resmi Ceride, hş. 1388
13. 2003
14. İslâm İstanbul: İz Yayınclık, 2009
15. Kaşgarlı, Mahmut. Dîvanü Lügati’t

Türk Dil Kurumu Yayınları, 1998
16. ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd.

2005
17. İslâm

Afganistan’ında Kadınların Maruz Kaldığı Bazı Uygulamalar.
2010



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۲۹۵

Afganistan›da Mehir Geleneği ve Uygulamalarının incelenmesi

1. Osmanlı Hukuk ı Aile  Kararnamesi (haz. Orhan Çeker), İstanbul 1999
2. Akgündüz, Ahmet. “Başlık”. Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi.  5 131 133

İstanbul: TDV Yayınları, 1992
3. İslâm Hukuku ve Afganistan Medeni Kânûnu’na Göre 

Afgan Toplumundaki Evlilik Öncesi Faaliyetler (Nişan ve Sonuçları)
2022

4. 1971 ı İslâmiyye ve İstılahat ı Fikhiyye Kamusu
İstanbul: Bilmen Yayınevi, 1968

5. Dîb, Abdülazim. “Çeyiz”. Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 8 296 297
İstanbul: TDV Yayınları, 1993

6. İslâm Ailesinin Kuruluşunda Mehir Tarihteki ve 
İstanbul: Gonca Yayınları, 2010

7. Gökmenoğlu, Hüseyin Tekin. "İslâm
1998 23 25

8. Afgan Medeni Kanunu’nun Asâr ı İzdivac 
98 130) Fıkhî Hükümlerin Müçtehitlerin Görüşleri Açısından 

Değerlendirilmesi
2012

9. İbn Manzûr, Muhammed b. Mükerrem. Lisanü’l 5 Cilt. Beyrut: Dâr Sâdır, 
1414

10. 
Mohammad Fahim Qayumi. b.y. hş. 1388

11. ı Medeni haz. Muhammed Eşref, Sarım. b.y.: Kudüs yayınevi 
hş. 1384

12. ı Men‘ı Huşunet Aleyh Resmi Ceride, hş. 1388
13. 2003
14. İslâm İstanbul: İz Yayınclık, 2009
15. Kaşgarlı, Mahmut. Dîvanü Lügati’t

Türk Dil Kurumu Yayınları, 1998
16. ı Afgan Zîr i Fişâr ı ‘An‘ane ve Teceddüd.

2005
17. İslâm

Afganistan’ında Kadınların Maruz Kaldığı Bazı Uygulamalar.
2010



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

دیوان

۲۹۶

                            مجله علمی- تحقیقی بین المللی دیوان؛ جلد 6، شماره 2، تابستان و خزان  1404

18. “Afganistan’da Başlık Parası Uygulamaları ve Fıkhî 
Tahlîli”. İSTEM 25 (Kasım 2016 177 189

19. Muhammed Yasin Fazıl Abdulrab Hazım. Berresî ı İslâm
Diwan Uluslararası Bilimsel Araştırma 

4 2 2023 33 57
20. Huşunet i Hanevadegi, ‘Avâmil ve Râhkâr Hâyi 

Kabil: Sivil Toplum ve İnsan Hakları yayınları, 1388
21. Osmani, İsmetullah. Muşehhasat ı Nijad

Yayınevi, 1388
22. i Âmuziş . Kabil: Afganistan Sivil Toplum Kuruluşu 

Yayınları, 1386
23. Vaz‘ıyet ı Cevân Der Hânevâde

Bağımsız İnsan Hakları Komisyonu Yayınları, 1388
24. İslâm Fıkhı Ansiklopedisi X, İstanbul 1994
25. Yargı, Mehmed Ali. “Günümüzdeki Mehir Uygulamaları ve İslâm

açısından değerlendirilmesi”. İslâm Hukuku Araştırmaları Dergisi, 8 2006
259 270

26. Caygahi Şeri‘at Der Kanuni Esasi Afganistan, 2005
27. Yılmaz, Aliye. Afganistan’da Kadının Sosyal Statüsü ve Din Eğitimi.

2005
28. 1924 tarihli Nizamname-i Nikâh, Arûsî, Hatne Sûrî, Matbaa-i Dâire-i Tahrirât-ı 

i ‘Âli 1924 1303 hş.
29. Hanefi ve Ca’feri Mezhepleriyle Mukayeseli Olarak Afgan 

(Bursa: Uludağ Üniversitesi, Sosyal Bilimler 
2018

30. 14010212000153 \12/2/1401 .

1. …………………………...…………………….…….....….......…...7

2. ………….………………….....…....37

3. …………………… …....65
–

4. A Study of the Biography of Imam Abū Isḥāq al Jūzjānī and His Role in Disseminating Prophetic 
Ḥadīths……………………………………………………..…………………………………………………………………….……………….89

–
5. The Quantity of Milk in Proving Riḍāʿah (Breastfeeding) from the Perspective of Sunni 

………………………………………………………………………………………………………………….…………….113

6. Ḥanafī Jurisprudence.……….……………………………...……141

7. …………………………………..……………………………………………………..137

8. 
……………………………  . .................. .153

9. An Analysis of the Educational Factors for Controlling Sexual Instincts in the Holy Qur’an………199

10. …………………………..…… …227
 

11. An Analytical Look at the Issue of Shādh Qirāʾāt Through Recent Articles………………………..……….249
– Yasın Çöllü

12. …………………… ……………..……….277
–

 

 

 

 

 

 

 

 



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1. …………………………...…………………….…….....….......…...7

2. ………….………………….....…....37

3. …………………… …....65
–

4. A Study of the Biography of Imam Abū Isḥāq al Jūzjānī and His Role in Disseminating Prophetic 
Ḥadīths……………………………………………………..…………………………………………………………………….……………….89

–
5. The Quantity of Milk in Proving Riḍāʿah (Breastfeeding) from the Perspective of Sunni 

………………………………………………………………………………………………………………….…………….113

6. Ḥanafī Jurisprudence.……….……………………………...……141

7. …………………………………..……………………………………………………..137

8. 
……………………………  . .................. .153

9. An Analysis of the Educational Factors for Controlling Sexual Instincts in the Holy Qur’an………199

10. …………………………..…… …227
 

11. An Analytical Look at the Issue of Shādh Qirāʾāt Through Recent Articles………………………..……….249
– Yasın Çöllü

12. …………………… ……………..……….277
–

 

 

 

 

 

 

 

 



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

3. .

4. .

5. 

6. 

7. 

8. 

9. Dr. Abdul Naser HAKIMI (Member of the Research Team at İSAM Islamic 

10. Dr. Volkan NURÇİN (Faculty Member at Ankara Social Sciences 

11. 

12. 

1. 

2. 
3. 
4. 

5. 

6. 

7. 

8. 

9. 

10. 

11. 

12. 

13. 

14. 

15. 

16. 

17. 

18. 

19. 

20. 

21. 

22. 

 



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

3. .

4. .

5. 

6. 

7. 

8. 

9. Dr. Abdul Naser HAKIMI (Member of the Research Team at İSAM Islamic 

10. Dr. Volkan NURÇİN (Faculty Member at Ankara Social Sciences 

11. 

12. 

1. 

2. 
3. 
4. 

5. 

6. 

7. 



1

�

�

��������������������

������� �����������������������

�

�

Uluslararası�Sosyal�Bilimler�Dergisi�
������������������������������������������������

����������������������������������

�

.

 

1. 

2. 

DIWAN 
2706 6428 2707 7462

520226

 


